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DÖRDÜNCÜ CİLDİ TAKDİM EDERKEN 

Merhum Ahmed Avni Konuk Bey'in Fusûsu'l-Hikem Tercüme ve Şerhi'nin bu dördüncü 
cildiyle kitap tamamlanmış olmaktadır, tik cildinin yayınlandığı 1987 yılından bugüne 
gittikçe artan bir alâka gören kitabın I. cildi tükenmiştir. Tercüme ve Şerhin, diline rağmen 
alâka ve kabul görmesinin sebebi, sanıyoruz ki, başlangıcı Türklerin Islâmiyeti kabulüne 
kadar giden tasavvufî hayat ve düşüncenin cemiyetimizde köklü bir temeli ve her devirde 
temsilcileri olmasından ve 13. asırdan itibaren de İbn Arabî, Sadreddin Konevî ve 
Mevlânâ'nın eserlerinin tasavvufî. irfan ve tefekkür hayâtımızın muhteva ve çerçevesini 
oluşturmakta kazandığı İtibâr ve "otortteMen ileri gelmektedir. Osmanlı mutasavvıflarının 
Türkçe ve Arapça yazdıkları eserleri tanıdıkça dînî-tasavvufî tefekkür ve irfanımızın ci- 
hanşümul hususiyetlerinin daha iyi anlaşılıcağına inanıyoruz. Dînî tefekkürün ihyasında, 
gerek Türkiye'de ve gerekse İslâm âleminde, Ibn Arabî ekolünün büyük bir katkısı olacağını 
söylemek her halde bir mübalağa ve tarafgirlik addedilmeyecektir. Zîrâ son iki asırlık 
devrede îslâm dünyâsı ve Türkiye'de oldukça geri planda kalan, hattâ bâzı çevre ve 
topluluklarda bilhassa dînî ilim, düşünce ve san'at hayâtından zorla uzak tutulmaya 
çalışılan tasavvuf ve îbn Arabî ekolünün eserleri olduğunu tesbit etmek mümkündür. Son 
yirmi-otuz senedir Batı ülkelerinde Mevlânâ ve îbn Arabi'nin eserleriyle tasavvufa gösterilen 
alâka, Türkiye ve îslâm ülkelerinde de yayın hayâtında müsbet gelişmelere sebep olmuştur. 
Mısır'da Kültür Bakanlığı tarafından 1972 yılından beçi, bâzı şiddetli muhalefetlere 
rağmen, Fütûhât-ı Mekkiyye'nin tahkikli baskısının yayınlanmaya devam etmesi (henüz 
kitabın üçte birisi olan 14 cild yayınlanabilmiştir) buna bir örnektir, diyebiliriz. A. Avni 
Bey'in bu Şerhi' ni ve aynca 1992 yılı baharında yayınlanmış olacak yine îbn Arabi'ye âit 
Tedbîrât-ı hâhiyye Tercüme ve Şerhi'ni de bu açıdan değerlendirebiliriz. Ahmed Avni Bey'in 
12-15 cilt tutacak Mesnevi Şerhi de yayınlandığı takdirde îbn Arabî ve Mevlânâ'nın 
eserlerini daha yakından tanımak ve anlamak imkânı doğmuş olacaktır. 

Dördüncü ciltte Fusûs'un son yedi "fass"ı bulunmakla beraber, Mûsâ Fassı'mn iki şerhi 
verilmiştir. Srâ A. Avni Bey'in bu faşsın şerhi sonunda verdiği bilgiye göre evinde yangın 
çıkmış ve kitapları ve bu arada Mûsâ Fassı'nm şerhi de yanmıştır. Bu fassı yeniden şerh 
eden A. Avni Bey, daha sonra ilk şerhin ihvanından biri tarafından istinsah edildiğini 
öğrenmiş ve oradan ilk şerhi istinsah ederek kitabının içine koymuştur. Böylece Mûsâ 
Fassı iki defa şerh edilmiş olmaktadır. Biz de, müellifinin yaptığı gibi, bu iki şerhi de kitabın 
İçinde yayınlamayı uygun gördük. Az çok farklı bilgiler de ihtiva eden bu iki şerhin bir 
arada neşredilmesinin, "Fir'avn'ın îmânı mes'elesi"ni de inceleyen Mûsâ Fassı'mn anlaşıl- 
masında yardımcı olacağı kanâatindeyiz. 

Fusûsu'l-Hikem Tercüme ve Şerhi'ni müellifin yazdığı dil ile aynen ve kelimeleri 
mümkün mertebe doğru okumaya ve telaffuz etmeye yarayan bir imlâ ile yayınlamaya 
çalıştık. îmlâ bakımından dört cilt boyunca her kelimede tutarlı bir imlâ birliği sağlamak 
mümkün olmadıysa da, anahatlarıyla bâzı esas ve kaideleri tatbik edebildik. t Meselâ 
günümüz Türkçesinde kelime sonlarındaki (b ve d) harfinin (p ve t) ye dönüşmesi, çok 
kullanılan (sebeb, kitâb, cevâb, vücûd, mevcûd) gibi kelimeleri zaman zaman (sebep, kitap, 
cevâp, vücût, mevcut) gibi yazmamıza sebep oldu. Bugün az kullanılan veya hiç 

■ İC. ■ 



kullanılmayan kelimelerde ise değişiklik yapmamaya çalıştık. Arapça'da üç sesli harfi veren 
fetha (e.a), kesre (i ve i) ve zamme (ü ve u) gibi ikişer sesle Tûrkçede telaffuz edildiği için, 
aynı kelimenin bir veya iki sesli harfinin farklı yazıldığı olmuştur. Aynca Tûrkçede (dad) 
harfinin (dad ve zad) şeklinde İki türlü telaffuz edilmesi, aynı kökten gelen kelimelerden 
bâzısının (d) bâzısının (z) ile yazılmasını gerektirdi. Meselâ "efdal" ve "fazilet", "fâzıl" ve 
"mefdûl" gibi. Bu ve benzeri diğer farklı yazılışları okuyucuların hoş göreceğini umanz. 

Kur'ân-ı Kerîm okuyuşunda zaruri olan ve asırlardır Türkçemize iyice yerleşmiş 
bulunan, maalesef bugünkü İmlâda büyük ekseriyetin ihmâl ettiği uzun (a,i ve u) seslerini 
dâima (â,î ve û) şeklinde vermeye çalıştık. Uzun seslilerin gösterilmemesi mânâ 
karışıklığına sebep olduğu gibi, doğru telaffuzu bulmayı da güçleştirmektedir. Sâdece "kaf ' 
harfinden sonra gelen uzun (a ve u) seslerini (â ve û) şeklinde vererek "kafi "kef ' harfinden 
ayırmaya ve uzun sesliyi göstermeye çalıştık. Bir sessiz harfle biten uzun heceli (can, ağyar, 
rûh, meşhur, mahsûs) gibi kelimeleri, yalın hallerinde, zaman zaman (can, ağyar, ruh, 
meşhur, mahsus) gibi, ( A ) uzatma İşareti koymadan yazdık. Bu ve benzeri durumlar bir 
kelimenin iki imlâ ile yazılmasına sebep olmuş ise de, bilinen kelimelerde olan bu farklı 
yazılışların mânâ karışıklığı doğurmayacağım ümit ederiz. Sakin hemze ve ayn harfini (') 
apostrof işareti İle gösterdik. Sâdece nâdir kelimelerde ve lügatçede sakin ayn'ı göstermek 
için sağa dönük apostrof (') İşaretini kullanmağa çalıştık. Bir tek işaretin iki harf için 
kullanılmasının bâzı güçlükler ortaya çıkaracağı muhakkak olmakla beraber, bu mahzuru 
göze almak durumunda kaldık. 

Nâdir kullanılan ve pek âşinâ olmadığımız kelimeleri gücümüz yettiğince doğru 
okumaya ve doğru yazmaya gayret ettik. Yine de bâzı kelimelerin okunuş ve ses- 
lendirilişinde yanlışlar olabilir. Okuyucuların îkaz etmesi hâlinde, bunları inşaallah 
sonraki baskılarda düzeltmek mümkündür. 

Ebu'1-Alâ el-Afîfî'nin hazırladığı tahkikli Fusûsu'l-Hikem metniyle A. Avni Bey'in 
kullandığı metin arasındaki farkları diğer ciltlerde olduğu gibi yine kitabın sonunda verdik. 
Bu dipnotlarını yazan Hattat Yrd. Doç. Dr. Muhiddin Serin'e, Zekeriyyâ ve llyâs 
Fass'larının daktilo müsveddesini yazan Doç. Dr. Mehmet Demirci'ye, Hârûn Fassı'nın 
daktilo müsveddesini yazan Doç. Dr. İrfan Gündüze, Şerhin 2., 3. ve 4. cildini yayınlayan 
ve mevcudu kalmayan 1. cildi de tekrar yayınlamayı planlayan Marmara Üniversitesi 
İlahiyat Fakültesi Vakfı yöneticilerine teşekkürlerimizi bir daha ifâde etmek isteriz. 

Fusûsu'l-Hikem müellifini ve bu eseri tercüme ve şerh ederek Türkçemize kazandıran 
Ahmed Avni Konuk Bey*i rahmetle anar, eserin fikir ve irfan hayâtımıza faydalı olmasını 
Cenâb-ı Hak'tan niyaz ederiz. 

27 Ocak 1992-Bağlarbaşı 

Doç. Dr. Mustafa TAHRALI Yrd. Doç. Dr. Selçuk ERAYDIN 

M.Ü. İlahiyat Fakültesi M.O. İlahiyat Fakültesi 

Tasavvuf Târihi Öğretim Üyesi Tasavvuf Târihi Öğretim Üyesi 



ASNVEAYNIYYET 

Doç. Dr. Mustafa TAHRALI 

Fusûsul-Hikem Tercüme ve Şerhi'nde çok sık tekrar eden kelimeler- 
den birinin "ayn" kelimesi, bundan türemiş kelimeler ye bu kelime ile 
yapılmış terkipler olduğunu söyleyebiliriz. Pek çok ve zıt mânâlar taşıyan 
bu kelimeyi Îbnü'l-Arabf nin veciz ve kapalı ifâdeler içinde çeşitli ve zıt 
mânâlarda kullanması, ayrıca bu kelime ile bir bakıma varlık ve yaratılış 
anlayışını da dile getirmesi, hem Fusûs ve hem de Şerhi'nin anlaşılma- 
sını güçleştirmektedir, "Ayn** kelimesinin Türkçe cümleler içinde "aynı" 
şeklinde yazılması ise, ayn bir zorluk ortaya çıkarmakta, hattâ yanlış bir 
anlayışa da sebep olmaktadır. Zîrâ Türkçe'de "tıpkı, benzeri ve benzerlik" 
ifâde eden "aynı" kelimesinin mânâsı Arapça "ayn"da yoktur. Onun için 
burada bu kelime üzerinde biraz durarak Fusûsu'l-Hikem okuyucuları- 
nın dikkatini çekmek ve kitabın anlaşılmasında onlara yardımcı olmak 
istiyoruz. 

Büyük Arapça lügat Kâmûs'un mütercimi Âsim Efendi "Ayn" madde- 
sini açıklarken, bu lafzın "elfâz-ı müşterekenin esneri ve mânâ cihetin- 
den ekseri" yâni "ortak mânâ taşıyan kelimelerin en meşhuru ve mânâ 
bakımından çok mânâ taşıyan" bir kelime olduğunu belirtmekte, bunla- 
rın bâzısının hakîkî ve bâzısının mecazî olduğunu söylemekte ve kırktan 
fazla mânâ zikretmektedir. 1 



1. Mütercim Âsim Efendi, Kâmûs, C. III, s. 675 ayn maddesi. Mevlut San, el Mevârid- 
Arapca Türkçe Lügat inde şu mânâlara yer vermektedir: Göz, görme hassesi, göz değme, 
delik, nefis, zat, efendi, kavmin şereflisi, ordu kumandanı, mal, sikkeli altın ve gümüş, 
dinar, hazır mal, hâlis, açık, vazıh, insan, belde ehli, bir şeyin iyisi ve kıymetlisi, ilim, 
topluluk, güruh, hazır para, terazide ağma, faiz, Öncü asker, casus, bekçi, bâzı derilerde 



FUSÛSU'L-HİKEM TCRCÜME VE ŞERHİ 

İşlediğimiz konu bakımından daha çok "göz, su kaynağı, bir şeyin 
zâtı, nefsi, kendisi, aslı ve hakikati" mânâlarına gelen bu kelimenin 
çoğulu olan uyun, a'yün ve a'yân kelimeleri de A. Avni Bey'in tercüme ve 
şerhinde kullanılmıştır. "A'yün" ve "uyun" kelimeleri pek az geçmekle 
beraber "a'yân" ve "ayn" sık sık karşımıza çıkmaktadır. 

Kelâm ilminde "boşlukta kendi başına yer tutan varlık veya cevher" 
demektir ki, âlemin aslî unsuru olan madde ve cisimler kasdedilir. Bu 
"ayn'lar kadîm değil hadistir, sonradan yaratılmışlardır. Bu anlayışa 
göre ayn ve a'yân sâdece âleme mahsus olup Allah'ın zâtına şâmil de- 
ğildir. Felsefede ise "kendini varlıkta tutan (mukavvim) mevcudiyetini 
sürdürmek için bir konuma (mahal) muhtaç olmayan varlık" anlamında 
kullanılmış ve İslâm filozofları "ayn"lann mâhiyetinin yaratılmamış ol- 
duğunu söylemişlerdir. Onlara göre "ayn'lar Allah tarafından sudur ve 
feyz yoluyla mevcut kılınmıştır. Bu mânâda yaratma fiilinin bir başlan- 
gıcı yoktur. Ayrıca felsefede, bu mânâdan farklı olarak v '!ayn" terimi, 
zihnî (mücerred) varlığın mukabili olarak "duyularla idrâk edilen haricî 
(müşahhas) varlık anlamında da kullanılmıştır. Bu mânâda ağaç, taş ve 
insan "aynî" ve iyilik, kötülük, adalet ve zulüm "zihnî" varlıklardır. "Ayn" 
kelimesi "gayr" kelimesinin mukabili olarak kullanıldığı vakit o şeyin 
"kendisi" kasdedilir. 2 • 

Kelâmcılar ve felsefecilerin terim olarak benimsediği mânâlar arasında 
bir zıtlık bulunduğunu, aslında lügat mânâsından hareketle ortaya çı- 
kan bu zıtlığın anlama güçlüğüne sebep olduğunu belirtmek gerekir. Bir 
anlamı "maddî-cismânî ve hadis varlık" 3 demek olan "ayn ve a'yân", di- 
ğer anlamda zihnî, mücerred ve kadîm varlık mânâsmda kullanılmakta- 
dır. İbnü'l-Arabî kendi ifâdelerinde bu kelimenin hem lügat hem de zik- 
redilen terim mânâlarına yer vermiş, ayrıca husûsî bir mânâ da yükle- 
miştir. Onun için Fusûsu'l-Hİkem Tercüme ve Şerhini okurken ve bil- 
hassa İbnü'l-Arabî'nin eserlerini arapçadan okuyan, kimselerin bu keli- 
meye ayrıca dikkat etmeleri gerekmektedir. Şerh'in metin tercümelerinde 
bâzı cümlelerde geçen "ayn" kelimesinin hangi mânâda kullanıldığını 



göz göz yufka dâireler, koruyucu, güneş, güneşin şuası ve kursu; pınar, suyun 
kaynadığı yer, kuyu gözü, kanal suyunun döküldüğü yer; bir şeyin zâtı, kendisi; hazır 
olan şey, mevcut. Kelimenin çoğulu, a'yün, uyun, ve a'yân gelir. 

2. Yunus Şevki Yavuz; Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi, C. II, "Ayn" maddesi; et- 

Tehânevî, Keşşaf, "Ayn" maddesi, Süleyman Uludağ; Tasavvuf Terünleri Sözlüğü, Marifet 
Yay. istanbul 1991, "Ayn" ve "A'yân-ı sabite" maddeleri; TDV islam Ansiklopedisi, 
"A'yân-ı sabite" maddesi. 

3. Ömer Nasûhî Bilmen; Muvazzah İlm-i Kelâm, İstanbul 1955, s. 157, 158. 
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AYNVEAYNÎYYET 

şerhe baş vurmadan anlamak, konudan yeterli derecede haberli olma- 
yan okuyucu için hemen hemen imkânsız gibidir. Bâzan yukarıda be- 
lirttiğimiz gibi iki "ayn" veya "a'yân" kelimesinin zıt mânâda kullanılması 
ise ayn bir güçlük ortaya çıkarmaktadır. Şu da hiç unutulmamalıdır ki, 
Türkçedeki "aynı" kelimesi Arapçadaki "ayn" kelimesiyle aynı mânâda 
değildir. Türkçede "bir şeyin tıpkısı, çok benzeri" anlamında kullanılan 
"ayn" kelimesindeki "benzerlik ve benzeri olma" 4 mânâsmı Arapça "ayn" 
kelimesi taşımamaktadır. Türkçede "Bu şunun aynıdır" cümlesinde iki 
şeyin varlığından söz edilmekte ve aralarındaki benzerlik belirtilmektedir. 
Arapçada "Bu şunun aynıdır" denilince "Bu onun ta kendisidir, bu o 
şeydir" mânâsı kasdedilip bu iki şeyin arasmda "ayniyef'in mevcut, ikilik 
ve gayriyetin olmadığı söylenmiş olmaktadır; veya aynı cümlede ,T bu şeyin 
diğerinin hakikati, aslı" olduğu kasdedilir. Bu takdirde biri hakikat ve 
asıl, diğeri ise akis, görüntü olup gerçek değildir. Şu halde ortada sâdece 
"bir hakikat, bir ayn" vardır neticesi çıkar. Onun için tercüme ve şerh 
cümlelerinde "aynı" şeklinde yazılı kelimelere bilhassa dikkat etmek ve 
Arapça mânâsını düşünmek gerekmektedir. Yoksa Îbnü'l-Arabî ve sari- 
hin hiç kasdetmediği mânâlar hatıra gelebilir. Osmanlı Türkçesinde 
Arapça mânâların belli başlıları kullanıldığı ve okuyucu bunları bildiği 
için böyle bir yanlış anlama söz konusu değildir. Modern Türkçede "aynı 
ve aynısı" kelimeleri sâdece benzerlik ifâde etmek için kullanılmaktadır. 
Onun için Tercüme ve Şerhte "ayn" kelimesinin kullanıldığı belli başlı 
mânâlara kısaca işaret etmek istiyoruz: 

1- Göz mânâsmda: 

"Ben onun sem'i (duyması) ve basan (görmesi) olurum dedi. Ve onun 
"ayn"ı (gözü) ve üznü (kulağı) olurum demedi." (Bkz. C. I, s. 165) İmdi 
kalb ve ayn (göz) Hak hakkında kendi mu'tekadinin suretinden gayrisini 
müşahede etmez." (C. III, s. 10) Böyle olunca onun için hâsıl olan kemâl 
ile, onun aynı (gözü) onunla nurlu oldu." (C. IV, s. 146) 

"Ayn" kelimesinin "göz" mânâsında çoğul (a'yün) ve başka bir kelime 
ile tamlama hâlinde kullanılmış şekilleri de vardır. Meselâ a'yün-i besâir 
(basiret gözleri), ayn-ı basiret (basiret gözü), kurret-i ayn ve kurretü'1-ayn 
(göz nuru), ayn-ı hissî (baş gözü) ve ayn-ı basar (görme duyusu olan göz) 
gibi. 

2- Bir şeyin bizzat kendisi, ta kendisi manâsında: 



4. Şemseddîn Sâmî; Kamûs-t Türkî, "ayn" ve "aynı" maddeleri. 
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Bu anlamda elimizdeki. Tercüme ve Şerh'te bir hayli örnek vardır: 
Ayn-ı kurb (yakınlığın ta kendisi), ayn-ı nevm (uykunun kendisi, uyku), 
ayn-ı kudret (kudretin ta kendisi) v.s. Bu mânâda "ayn" kelimesi sâdece 
tekil olarak kullanılmakta ve oldukça sık geçmektedir. 

3. Kaynak, menba'; suyun kaynadığı yer, suyun kaynayıp taştığı yer. 
Bu mânâda "ayn" kelimesi Tercüme ve Şerh'te pek kullanılmamıştır. 
Fakat bu kelimenin eşanlamlıları olan menba', maden, asi, menşe', 
mebde' ve evvel gibi kelimeler, "ayn" (kaynak) kelimesinin mecazî mânâsı 
yerine kullanılmıştır ki, bir varlığın aslı, prensibi, menşei, kaynağı ve 
başlangıcını ifâde eder. 

4- "Ayn" ve çoğulu "a'yân"; bir şeyin maddî-cismânî varlığı, zihnî ve 
mücerred olmayıp, hâriçte görülen varlığı mânâsında kullanılmıştır. Bu 
"maddî" mânâ hakikat, mâhiyet, zât ve nefis kelimelerinde de vardır. 

"îmdi müsemmâ-yı abdin "ayn"ı Hak'tır. Abdin ayn'ı seyyid değildir." 
(C. IV, s. 84) "Halbuki o (güneş) "ayn"da meselâ bir kalkan mikdârınca- 
dır." (C. II, s. 239) "İmdi his onu, ancak sağîrü'1-hacm olduğu halde idrâk 
eder. Halbuki o a'yânında bu kadrdan büyüktür." (C. II, s. 239) " ... 
abede-i esnamın bu suretlerden onların a'yânına ibâdet etmeyip ..." (C. 
IV, 121) "Rahmet sûret-i^umûmiyyede a'yân-ı sabite ve a'yân-ı hâriceyi 
îcâd etmiştir." (C. IV, s. 11). 

Ayn (a'yân, uyun), nefs ve zât (nüfûs ve zevat) kelimelerinin maddî ve 
cismânî mânâsı ile, aşağıda zikredeceğimiz "manevî ve mücerred (maddî 
olmayan, ilâhî olan) mânâları arasında bir zıtlık olduğu için, eğer kelime 
geçtiği yerde doğru olarak anlaşılmamışsa kasdedilen mânânın zıddı 
anlaşılacağı muhakkaktır. Bu zıt mânâyı da müellifin demek istediği bu 
imiş gibi göstermek ve sonra da bunu tenkit yoluna gitmek kaçınılmaz 
olmaktadır. Biraz sonra İsmail Fennî Bey'in kitabından aynen 
nakledeceğimiz bir kaç sayfalık metinde, Aliyyü'l- Kârî'nin itirazı ve İ. 
Fennî'nin cevâbmda bu farklı anlayışı göreceğiz. 

5- "Ayn" ve "a'yân" kelimesinin "hakikat" mânâsında kullanılması 
Tercüme ve Şerh'te sık sık karşımıza çıkmakta ve bu mânâ İbnü'l- 
Arabî'nin "varlık" ve "vahdet-i vücûd" anlayışını da belirlemektedir. 

"Ve O, vücûd haysiyyetiyle mevcudatın "ayn"ıdır. (...) Zîrâ kendileri 
için adem sabit olan "a'yân" ki, o ademde sabittirler, vücûddan bir koku 
istişmâm etmediler. (...) Halbuki mecmu *da, mecmu 'dan zahir olan "ayn" 
birdir. (...) ve ancak "zât" olan "ayn" vardır." (C. II, s. 10). "Bunun hepsi 
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ayn-ı vâhidedendir. Hayır o, ayn-ı vahidedir; o uyûn-ı kesîredir." (C. II, s. 
20). "İmdi sen "ayn"ını arif ol ve sen kimsin?. Ve hüviyetin nedir?" (C. II, 
s. 245). "Ve vücûd-ı hak, onun zâtı ve "ayn"ı haysiyyetiyle, ancak 
hassaten Allah'ın vücûdudur." (C. II, s. 251). 'Ve bizim a'yânırnız ise, 
nefs~i emrde O'nun zülidir, O'nun gayri değildir. İmdi O, bizim hüviyet- 
imizdir; hüviyetimiz değildir" (C. II, s. 261). "Hak, sem'in ve basann ve 
elin ve ayağın ve Usanın "ayn"ıdır." (C. II,s. 297). 'Ve ihbâr-ı sahîh üe 
Hak eşyanın "ayn"ı olduğunu bildik." (C. II, s. 302). "Zîrâ ilâh-ı mutlak 
bir şeye sığmaz. Çünkü O, eşyanın "ayn"ıdır ve nefsinin "ayn"ıdır." (C. IV, 
s. 385). "Hak, kesîr olan vâhiddir. Suretler üe kesirdir, "ayn" ile vâhiddir." 
(C. IV,s. 46). "Ve insan "ayn"ından nâşî zemm olunmaz; ancak ondan 
vâki' olan fiil zemm olunur. Ve onun fiili ise, onun "ayn"ı değildir." (C. III, 
s.294). 

Biraz yukarıda işaret ettiğimiz gibi, "hakikat" kelimesi de kat'iyyen 
"maddî bir gerçek ve gerçeklik" olarak anlaşılmamalıdır. Aşağıda zikrede- 
ceğimiz gibi, bu kelime ile eşanlamlı olarak kullanılan kelimelerin mânâ- 
ları dâima "Hakk'ın şânma yakışan, münâsip olan bir hakikat", "manevî 
bir hakikat", "akılla idrâk edilebilen ve fakat, mânevi gerçekliği olmakla 
beraber, maddî olmayan, duyularla idrâk edilemfj'en mânevi, maddeden 
mücerred bir hakikat" olarak anlaşılmalıdır. "Hak eşyanın aynıdır" de- 
nildiği zaman, Hak kendi şânma yakışan bir surette varlıkların "ayn"ı ve 
"hakikaf'idir şeklinde anlaşılmalıdır. Yoksa bizim tecrübelerimizle, âlet- 
lerle veya duyularımızla algılayıp bildiğimiz gibi, meselâ Hak eşyanın 
atomları, veya aslî maddesi veyahut maddenin latîf derecesi olan enerji 
veyahut da enerjinin daha latifi olan bir gerçek değildir. Zîrâ bunların 
hepsi "şehâdet âlemi"nde bizim duyularımızla ve âletlerle idrâk ettiğimiz 
şeylerdir. Şehâdet mertebesi ise "gayriyet" mertebesinin en kesifi ve so- 
nuncusudur. Bu mertebeden önce olan "misâl" ve "ervah" mertebeleri de 
"gayriyet mertebesi" olduğuna göre, şehâdet alemindeki "maddî gerçeğe", 
misâl alemindeki "misâli bir gerçeğe" ve ervah alemindeki "rûhânî bir 
gerçeğe" Hak demek mümkün değildir. Bu üç mertebede "ayniyet" söz 
konusu değildir. "Ayniyet" bu varlıkların "üâhî ilimdeki suretleri ve haki- 
katleri" demek olan, ervah mertebesine tekaddüm eden "a'yân-ı sabite" 
âleminde mevcuttur. "Hak eşyânm aynıdır" demek, Hak varlıkların "ilmî 
suretleri ve hakikatidir" demektir. Yoksa, yukarıda dördüncü mânâda 
zikrettiğimiz manâsıyla Hak eşyânm maddî-cismânî varlıkları veya 
maddî gerçeği demek değildir. 
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Ayn kelimesi "ayn-ı sabite", "a'yân-ı sabite" ve "uyûn-ı sabite" gibi ifâ- 
delerle kullanıldığı takdirde, bu terimleri tanıyan bir okuyucu için her 
hangi bir güçlük yok ise de, bazan gerek Tercüme metinde ve gerekse 
Şerhte tek olarak geçen "ayn" ve "a'yân" kelimelerinin ayn-ı sabite ve 
a'yân-ı sabite mânâsında kullanıldığını fark etmek kolay olmamaktadır. 
Böyle yerlerde "ayn" ve "a'yân" kelimeleri "hakikat" ve "ilâhî ilimdeki ha- 
kikat" veya "ilmî suret" mânâsında anlaşılmalıdır. 

"A'yân-ı sabite" mertebesinin "ayn"ı ve "hakikat"! de "taayyün-i evvel" 
ve "ulûhiyet", taayyün-i evvel mertebesinin "ayn"ı ve "hakikat"! de "îâ- 
taayün" ve "zât-ı sırf' mertebesidir. Taayyün-i evvel mertebesi ile şehâdet 
mertebesi arasındaki mertebelerin {a'yân-ı sabite, ervah ve misâl merte- 
beleri) isimleri zikredilmeden kısaltma suretiyle "Hak eşyanın ayn'ıdır" 
denir. Bu "ayn" birdir. Elimizdeki Şerh'te sık sık "ayn-ı vahide" şeklinde 
geçmektedir. "Hak" bir olduğu gibi, "ayn" ve "hakikat" de birdir. 

Bahsettiğimiz bu "ayn"ın bir diğer mânâsı ve onunla eşanlamlı olarak 
anlaşılması gereken diğer bâzı terimler de şunlardır: 

A) Zât, nefs, kendi: 

"Gözün gördüğü bir mahlûk yoktur; illâ onun "ayn"ı ve "zât"ı 
Hak'tır." (C. II, s. 275). 

Bu kelimelerin, "ayn'Wgibi zıt manâlı olarak kullanıldığına yukarıda 
işaret etmiştik. Bir şeyin "zâf'ı, "nefs"i ve "kendi" denildiği vakit, o şeyin 
gözle görülen "maddî varlığı" anlaşılır. Eğer bu şey maddî bir varlık de- 
ğilse, "ilmî", aklî, zihnî ve mücerred bir "şey" ise, bu takdirde bu şeyin, 
maddî-cismânî varlığı olmamakla beraber "zâf'ı, "nefs"i ve "kendi" dedi- 
ğimiz bir varlığı vardır. îşte bunun gibi, "Hakk'ın zâtı, nefsi, kendi" dedi- 
ğimiz zaman O'nun idrâk edilemiyen hakikati ve varlığı, zamandan, me- 
kândan, madde ve cisimden münezzeh sâdece kendine mahsus olan 
"hakîkaf'i ve gerçeği kasdedilmiş olur. Bu mânâdan hareket ederek bir 
şeyin maddî olmayan "hakîkaf'ine, Allah'a nisbet edilebilen ilâhî yö- 
nüne "nefs", "zât" ve "kendi" denilebilir. Bu mânâda olmak üzere, meselâ 
"Biz âyetlerimizi onların nefislerinde onlara gösteririz" (Fussılet, 41/53) 
âyetindeki "nefsler" (enfüs) kelimesine İbnü'l-Arabî "ayn" mânâsını ver- 
miş (Bkz. C. I, s. 266) ve Şârih de "O nefis dahi senin aynmdır" şeklinde 
açıklamıştır. Ayrıca aynı yerde "Nefsini bilen Rabb'ini bilir" hadîsi de zik- 
redilerek, buradaki "nefs" kelimesi de "ayn" mânâsında yâni "hakikat", 
"Hakk'a âit hakikat", "manevî hakikat" ve "hakîkî varlık" şeklinde yo- 
rumlanmıştır. Yine "Büyükte ve küçükte ve umuru bilende ve bilmeyende 
Allah'ın "ayn"ı zahirdir" (Bkz. C. II, 269) cümlesindeki "ayn" kelimesini A. 
Avni Bey her şeyde "Allah'ın aynı zahir, "zât" ve hüviyeti hâzırdır" şek- 
linde açıklamıştır. 
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İsmâü Hakkı Bursevî (ö. 1725) "Ayn'dan maksûd "zâf'tır. Ve "zât'tan 
murâd hakîkat-i insâniyyedir ki, hakîkat-i vücûbiyye ve imkâniyyenin 
berzahıdır" 5 diyerek "ayn" ve "zâf'ın, bir ismi "hakîkat-i insâniyye" olan 
"ayân-ı sabite" mertebesi olduğuna işaret etmiştir. 

B) Ayn ve hakikat kelimeleriyle, bir bakıma, eşanlamlı olarak "rûh" 
"bâtın" ve "ma'nâ" kelimeleri de kullanılmıştır. Îbnü'l-Arabînin şu cüm- 
lesinde üç kelime de birlikte geçmektedir: 

"Hak, ma'nâ cihetiyle, zahir olan şeyin ruhudur. Böyle olunca Hak, 
bâtındır." (Bkz. C. I, s. 261) "Binâenaleyh âlem O'nun suretidir; ve O 
âlemin ruhu olup onu müdebbirdir." (Bkz. C. II, s. 303). 

Yukarıda işaret ettiğimiz gibi, Hakk'm eşyanın ruhu olması "ervah 
mertebesi" itibariyledir. Yoksa Hak, ruhtur demek değildir. (Bkz. C.I, s. 
268). Aynı şey "bâtın" kelimesi için de söylenebilir. Zîrâ Hak yalnız Bâtm 
değil aynı zamanda Zâhir'dir. Keza Hak sâdece bir mücerred "ma'nâ" 
değil, bir olan hak ve hakikattir. Onun için bu gibi kelimelerin "bir iti- 
barla, bir bakıma, bir vech ile, bir cihetten" söylenildiği unutulmamalı- 
dır. 

C) "Hüviyet" kelimesi de "ayn" ve "hakikat" kelimeleriyle bir bakıma 
eşanlamlı olarak kullanılmıştır. Meselâ şu cümlelerde böyledir: 

"îmdi O'nun hüviyyeti, abdin "ayn"ı olan cevârihin "ayn"ı olduğunu 
zikr etti." (C. II, s. 277). Hak Teâlâ "bize de, tahkik, kendisi bizim 
hüviyyetimiz olduğunu bildirdi. " (C. III, s. 222). "İmdi Hakk'm hüviyyeti 
abdin a'zâ ve kuvâsının "ayn"ı olmaktan daha yakın bir yakınlık 
yoktur." (C. II, s. 284). "Hak âlemin hüviyyeti oldukda, ahkâmın hepsi 
ancak O'nda ve O'ndan zuhur eder. Ve o da "Emrin küllisi O'na riicû' 
eder" (Hûd, 11/123) kavlidir. Bu, hakikat ve keşf tarîkıyladır." (C. III, s. 
324). 

Bu son cümlede Îbnü'l-Arabî'nin "Bu, hakikat ve keşif tarîkıyladır" 
diye ifâde ettiği mânâyı "ayn "m beşinci mânâsı olarak zikrettiğimiz 
"hakikat" ve eşanlamlı diğer kelimelerin hepsi için düşünmek gerekir. Bu 
şu demek olur ki "Hakk'm eşyanın aynı" ve "kulun aynı olması", Hak 
eşyanın ve kulun hakikati, zâtı, nefsi, hüviyeti, ruhu, bâtını ve 
mânâsıdır. Bu ise bizim beş duyu ile idrâk ettiğimiz hissi ve bunlara 
dayanan aklî bir idrâk cihetinden değil, "manevî hakikat" ve "keşif' 



5. İ. H. Bursevî; Şerhi Nazmı Hacı Bayram, yk. 7a (Süleymâniye Ktb. Esat Ef. 1521) 
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cihetindendlr. "Hakikat ve keşif' yönünden bakılmadığı takdirde, Hak 
Hak'tır, eşya eşyadır, kul kuldur, demek gerekir. Mertebeler yönünden 
söylenecek olursa: Lâ-taayün ve ahadiyet mertebesine nazaran "eşya ve 
kul yoktur". Birinci ve ikinci taayyün mertebeleri olan vahdet ve 
vâhidiyet mertebelerine nisbetle "Hak eşyanın ve kulun aynıdır, yâni 
hakikatidir, hüviyetidir, zâtıdır, nefsidir, bâtınıdır, mânâsıdır". "İşte bu 
iki mertebe göz önünde bulunduruluyorsa "ayniyet" mevcut, "gayriyet" 
yoktur. Ervah mertebesi İtibariyle "Hak eşyânm ruhudur"; fakat bu 
mertebe isneyniyet (ikilik) ve gayriyetin başladığı ilk mertebe olduğu için, 
Hak ile eşya arasında bir nevî gayriyet vardır. Misâl ve şehâdet 
mertebelerinde ise bu gayriyet daha da kesif ve aşikârdır. 

Tasavvuf edebiyatımızda "ayn" kelimesi ve eşanlamlı kelimelerle 
"ayniyef'i dile getiren beyitlerden bâzılarını zikrederek konuya biraz 
daha açıklık getirmek istiyoruz: 

Meselâ Yûnus Emre'nin 6 şu beyitleri: 

Kanda idimfikr ederdim, göğe bakıp şükr ederdim 

Dost benim gönlüm evinde, tenim içinde can imiş (109/125) 

Ol bî-nişandtr cihandan ne diyelim dûmiz ondan 
Ol âlim ü deyyân zât her zât içinde zât olur (67/45) 

Suretler ün diyemez söz kendisiz söylenmez 
îşler hicapsız olmaz risâlet hâsdvdvr (57/25) 

İlim ilim bilmektir, ilim kendin bilmektir 

Sen kendini bilmezsin ya nice okumakür (92/92) 

Biz bizi bilmez idik bizi kendinden eyledi 
Eşkere kıldı bizi kendin pinhân eyledi (24 1 /358) 

Onun kim aşkı gözgüsü kendüde gösterir bizi 

Gönül esrük Hak'a âşık esir olmuş budermande (218/318) 

Kafdağı zerrem değil ay u güneş bana kul 

Aslım Hak'tır şekk değil, mürşittir Kufân bana (50/12) 



6 .Yûnus Emre Dîvânı (Hazırlayan: Dr. Mustafa Tatçı), Akçağ Yay, Ankara, 1991, Beyit 
sonundaki ilk numaralar sayla, ikinciler şiir numarasıdır. 
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Çün yarattı Âdem'i bile idik biz kamu 

Bu kamu hâs u âmı bir mâdenden eyledi (241/358) 

Yûnus beşaret sana gel derler dosttan yana 
Küllü şey'in yerci' ilâ aslih söz aslıdır (61 /33) 

Eşrefoğlu Rûmî Dîvân'ından 7 : 

Gayri terk eyle ki ayn'e eresin 
Yuyasuı ayn ile gayrin barını (104/33) 

Gel O'nun derdine düş gayrı hep ko 
Gümansız ayn ile gayrı yuyasuı (161 (82) 

Mânâyı insanı bil kim bûestn Hakkı ayan 
Mânâ-yı insanda ol sıfât-ı Sübhan gizlidir (183/100) 

Niyâzî-i Mısrî Dîvân'ından: 

Zât-ı Hakk'ı anla zâtındır senin 
Hem sıfatı hep sıfatındır senin 
Sen seni bilmek necatındır senin 
Gayre bakma sende iste sende bul 

Sureti terk eyle mânâ bula gör 
Ko sıfatı bahr-i zâta dala gör 
Ey Niyazi şark u garbe dola gör 
Gayre bakma sende iste sende bul 

Her kişiye kendiden akreb olan dost zâtıdır 
Ey Niyazı dilde mihmânımdvr Allah Hû diyen 

Men ara/e nejsehû fakat arefe Rabbehû 
Nefsini sen bilmeden Sübhân'ı arzularsın 

Sağ u solum gözler idim dost yüzünü görsem deyu 
Ben taşrada arar idim öl can içinde cân imiş 



7. Eşrefoğlu Dîvânı (Tercüman 1001 Temel Eser yayınlan). 
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Sezâyî-i Gülşenî Dîvân'ından 8 : 

Sûretâ terktb içinde gerçi peyda olmuşuz 

Terk edip harfi vücûdu ayn-ı ma'nâ olmuşuz (95/144) 

Aslını beyân için gör neyledi ol sultân 

Ma'nâya verip terldb a'yâna gelip imkân (155/268) 

Çün göründü bana dost ayne'l-ayân 
Gitti zulmet oldu cismim ayn-ı can (24/7) 

Gördüler vech-i Huda'yı bî-şek 
Ayn-ı aşk ûe olanlar balâ 
Aşk ile dıde-güşâ ol sen de 
Göresin cümlede Hakk'ı peyda. 
Ayn-ı aşk ile ayan oldu vücûd 
Aşk ile buldu şuhûdu her câ (34/11) 

îlm-i Hakk'm metni âdem, şerhidir bu kâinat 
Zâtıdır ma'nâ onunla buldu her biri sıfat (41/25) 



(Şâiri ?) 

Bir kitâbuüâh-ı a'zamdv serâser kâinat 
Hangi harfi yöklasan mânâsı* hep Allah çıkar. 



Zikredilen bu mânâlarda, Hak eşyanın ve kulun "ayn"ıdır. Yâni Hak 
bütün varlıkların hakikati, zâtı, nefsi, hüviyeti, mânâsı, bâtını, ruhu, 
canı ve aslıdır. Fakat eşyanın varlık âleminde görünen taayyünleri, 
"teşahhus"ları 9 , maddî-cismânî varlık ve hususiyetleri, maddî şekil ve 
suretleri itibariyle onların "ayn'ı, kendisi, zâtı yâni maddî-cismânî 



8. Sezâyî-İ Gülşenî, Dîvân (Haz.: Şahver Çelikoğlu), Yazı Yayıncılık, İstanbul 1985. 

* "Ma'nâ" kelimesinin daha iyi anlaşılmadı için Mesnevîin (C. I. V. Izbudak tercümesi, MEB 
Yayını) şu beytini (Nu. 3338) burada hatırlatmak faydalı olacaktır: "Âlemlerin Rabb'inin 
mânâlar denizi olan din şeyhi, "Ma'nâ Allah'dır" dedi." Bunu Ken'an Rifâî şöyle açıklıyor: 
"Kâinatta ancak tezahürleri görünen ve bütün bu görünenlerin mânâsı olan Allah". 
(Bkz. Şerhli Mesnevî-i Şerif, s. 588- 589, Hülbe Yayınlan, İstanbul 1973.) 

9. ismail Hakkı Bursevî Hz. Mevlânâ'mn "Biz cenk gibiyiz, Sen mızrap vurmaktasın; inleme 
bizden değil, Sen inliyorsun" (Mesnevi, C.I, 598.) beytini açıklarken "hüviyet"in Hakk'a, 
"teşahhus"lann insanlara âit olduğunu belirtmiştir. Bkz. Rûhul-Mcsnevî, C. II, s. 395. 



-18- 



AYNVEAYNİYYET 

varlıkları değildir. Onun için Hak ve mahluklar arasında "ayniyet"ten 
söz edildiği zaman, bir cihetten yâni hakikat cihetinden Hak eşyâmn 
"ayn"ı, diğer cihetten yâni taayyün ve teşahhus cihetinden "ayn"ı değil, 
gayridir demek gerekmektedir ki, bu cümleye benzer ifâdeler A. Avni Bey 
tarafından Şerh'te zaman zaman tekrar edilmiş ve okuyucunun dikkati 
çekilmiştir. Ayrıca Hakk'ın mertebelerde zuhur ve tecellîsinden bahse- 
dilirken, ervah mertebesi gayriyet mertebelerinin başlangıcı kabul 
edilmiştir. Zîrâ bu mertebede Cenâb-ı Hak kullara "Ben sizin Rabb'iniz 
değil miyim?" (Araf, 7/172) diye sorarak, "Ben" ve "siz" zamirlerini 
kullanmıştır. Bu ise isneyniyet (ikilik) ve gayriyet (başkalık) demek olup, 
ervah mertebesinden daha aşağı mertebeler olan misal ve şehâdet 
âlemlerinde "gayriyef'in mevcut olması gayet tabiîdir. 10 

Şu halde şehâdet alemindeki insanm idrâki, bu âlemin, misâl ve ruh 
âlemlerinin şartlarıyla sınırlı kaldıkça "ayniyeften söz etmesi ve bunu 
idrâk edebilmesi mümkün değildir. Bu üç mertebede bir varlık çeşidiyle 
"gayr" suretinde zahir olan insan "mükelleftir; Hak ise mükellef değildir. 

Bütün varlık mertebelerinde zahir olan Hakk'm vücûdudur. Ervah 
misâl ve şehâdet mertebelerinde de gayriyet perdesi altında zahir olan 
yine Hakk'm vücûdudur. Çünkü "mutlak vücûd birdir", onun dışında ve 
ondan müstakil ikinci bir vücûd yoktur. Bütün mertebelerde zahir olan 
vücûdun "asrı ve "hakîkaf'i bir olduğundan, bu cihetten bir ayniyet söz 
konusudur. Ama Cenâb-ı Hak ervah ve şehâdet âleminde, kendinden 
"Ben" ve varlıklardan "siz" diye bahsettiğine göre bu âlemlerde "ikilik" ve 
"gayriyet" olduğunu beyân etmiştir. Başka bir deyişle Cenâb-ı Hak bu 
mertebelerde zahir olan varlıklara "gayriyet" şuurunu vermiş ve onları 
Rab'lerini tanımak ve emirlerini yerine getirmekle mükellef kılmıştır. 
İnsan, beş duyu ve aklı ile kavradığı varlıkları nasıl kendisinin "gayr"ı ve 
kendisinden "ayrı" olarak tanıyorsa, Hakk'ı da bu idrâk ve algılama alış- 
kanlığı içinde, tabîî olarak, bir "gayr" mâhiyetinde tanımaktadır. Öyle 
ise, bu tabîî ve îtiyâdî idrâke nisbetle insan ve eşyanın varlıkları Hakk'ın 
"gayr"ıdır; ve onların vücûdu ile Hakk'm vücûdu arasında "ayniyet" yok- 
tur, "gayriyet" mevcuttur. 



10. Hz. Mevlânâ bu "gayriyef'i kül ve cüz terimleriyle Mesnevî'de şöyle açıklamaktadır: "Eğer 
cüz' külle bağlıdır ondan ayrılmaz dersen, diken yel O da güle bağlıdır. Cüz' külle her 
bakımdan bağlı olsaydı peygamberlerin gönderilmesinin mânâsı kalmazdı. Mademki 
peygamberler kulları Hakk'a ulaştırmaya gelmişlerdir, kul Hak ile bir vücut hâline 
gelmişse, peygamberler kimi kime ulaşüracak?" (Ken'an Rifâî, Şerhli Mesnevi i Şerif, C. 
I, Beyit 285 1-3; V. tzbudak tercümesi, C.I, Beyit: 2811-3.) 
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Ama insan, bir mürşid-i kâmil terbiyesi altında, seyr ü sülük ile nü- 
zul mertebelerini manevî bir urûc ile geriye doğru kat' edip kendi "hakî- 
kaf'ine, yâni "ikinci taayyün ve hakikat- i insâniyye" mertebesine 
yükselebilirse, alışmış olduğu beş duyu ve aklının tabîî idrâkinin hudut- 
larını geçip "ayniyet"! fiilî bir "hâl" olarak idrâk edebilir. İşte bu yükseliş, 
yâni vücûd mertebelerini kat' edişten sonra, Hakk'm eşyanın "ayn"ı ol- 
duğunu "hâlen", "zevkan" ve "keşfen" anlamış olur. Bu bir bakıma ku- 
lun Hak'ta "fenâ"sıdır. Yâni fenâ-fillâh neticesinde kul "gayriyefin orta- 
dan kalktığını "müşahede" etmiştir. Artık onun "manevî şuûru"nda 
"ayniyet" aşikârdır. Bu ayniyeti "aklen" ve "ilmen" anlatmak ise, Pusu- 
su' i-Hike m Tercüme ve Şerhİ'nde görüldüğü gibi, tezatlı ifâdeler, 
mertebeleri göz önünde bulunduran izafî ve îtibârî ifâdeler ile mümkün 
olmaktadır. "Manevî şuûr"undan duyular ve aklının verilerine ve bu şe- 
hâdet âleminin şartlarına dönüş yapan arif -i sâlik, "mânevi şuûr"unun 
kendisine verdiği "ayniyet idrâkfni reddetmeksizin, şehâdet alemindeki 
varlığının gereklerini, yâni "gayriyet" ve "ikilik" hükmünün geçerliği oldu- 
ğunu bilerek "mükellefîyeflerini yerine getirir. 

Netice olarak "ayniyet" ve "gayriyet" konusunda söylenecek söz şudur 
diyebiliriz: Hak ve varlıklar arasında bir yönden (hakikat bakımından) 
ayniyet ve bir diğer yöreden (taayyün, teşahhus bakımından) gayriyet 
vardır. Ne mutlak bir ayniyet, ne de mutlak bir gayriyet söz konusu- 
dur. 11 

Şimdi burada İsmail Fennî Bey'in Vahdet-i Vücûd ve Muhyiddîn 
Arabî 12 adlı eserinden "Hakk'm eşyanın ayn'ı olması" konusu ile ilgili 
birkaç sayfalık bir metin vererek konuya biraz daha aydınlık getirmek is- 
tiyoruz. İsmail Fennî Bey konuyu Aliyyü'l-Kârî'nin {ö. 1605) "Dokuzuncu 
i'tirâz"ına cevap verirken işlediği için, bu îtirâz ve cevâbın sâdece ilgili 
cümlelerini alıp diğerlerini (...) işaretiyle atlayarak aynen veriyoruz. îtiraz 
ve cevap kitabın 185-195. sayfalan arasındadır: 

Dokuzuncu Vtirâz: Fütuhat ta W~* j*j *W*^ -^«y ûl*w ; "Eşyayı 
îcâd edene tesbîh ederim: ve O eşyanın aynıdır" demiştir. (...) Bu sözünün 
tarafeyni de yekdiğerine müteânzdvr. Zvrâ îcâd edilmiş olmak hudûsiyyet 



1 1. Bkz. A.Avni Konuk; Fusûsu'l-Hikem Tercüme ve Şerhi, C. I, Mukaddime, Ayniyet ve 

Gayriyet, s.64-66. Ayrıca dört cildin ilgili yerleri. 

12. İstanbul 1928. Bu eser Vahdet-i Vücûd ve İbn Arabî adıyla Mustafa Kara tarafından 

sadeleştirilmiş ve İnsan Yayınlan arasında (İstanbul 1991) yayınlanmıştır. Burada 
naklettiğiniz kısım 188-193. sayfalar arasındadır. 
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sıfatına delâlet ettiği cihetle sıfatı kadîme ile ayniyyet-i ma'neviyyeye 
münâkızdır.(...) Ve eşya eşyadır; mevcüd-i hâricî-i hâdisî Vâcibü'l- 
vücûd-ı ezelînin, velev mertebe-i zuhurda olsun, aynı nasıl olabilir? (...) 
Şühbhesiz eyşânın zuhuru ancak teceüî-i sıfat/ ve esmaya mezâhir 
olmaları içindir. Amma Hak Teâlâ'nın zâtına gelince O'nu gözler idrâk ve 
ulemâ-yı kibardan hiç birinin ilmi ihata etmez. (...) Ebrârdan ba'zûarmm 

Vr* *j*j m >J u *% ve Bistâmtnin** «W <fr* i/*- J a4 kavli makâm-ı fenaya 
vusullerinden ve hâl-i sekr ve mahv ve gay bette bulunmalarından 
nâşîdir. Ehli Hakk'ın mu'tekadi: Allah Teâlâ kâinatın vücûdunun 
gayridir. Zîrâ mahlûkâtm Hâlik'ı ve mevcûtâtm vücûdâtı hadislerinin 
Mûcid'idir. Ehl-i sünnet ve cemâat olan muhakkikin; sıfat hakkında 
"Zât'm aynıdır" demeğe râzî olmayıp taaddüd-i kudemâdan (kadîm olan 
şeylerin taaddüdünden) ihtirâzan: "Zâtın ne aynı ne de gayridir"*** 
demişlerdir. Şu halde, "mümkinât min-vechin Zâtın aynı ve min-vechin 
gayridir", demek nasıl mümkün olur? Erbabı şuhûd indinde âbid 
Ma'bûd'un ve şâhid Meşhûd'un gayridir. Ve nihâyetüTemr şemsin 
yanında kevâkib muhtefî vefanı olduğu gibi nûr-ı Hakk'ın indinde dahi 
halkın zuhuru muhtefî vefanı olur. 

Cevab'.VâkıâHz. Şejı'in Fütuhatında biraz farklı olarak ya'ni/j^j\ laf- 
zının yerine j&\ kelimesini kullanarak: ^V 1 j*j ^l-^Vl j^A ^ ou*~- 
dediği anlaşüıyorsa da**** bu söz pek yanlış telakki edilmiştir. Çünkü 
gerek burada ve gerek Fass-ı Süleymânî'de münderic: L* ûa* J^ ^"V 

^- <^*-"j j& "Zîrâ Hak Teâlâ zahir olan ve halk tesmiye olunan şeyin 
aynıdır" ibaresinden murâd, Hak Teâlâ min-haysü hüve-hüve, ya'nîzât 
ve hakikati haysiyyetiyle eşyanın aynıdır, demek olmayıp; esma ve 
sıfatının ahkâmıyla onlarda zahir ve mütecellî olan vücûd i'tibâriyle 
eşyanın "ayn"ıdır, gayri değildir, demektir. Mutasavvıfın, taayyün edici 
olan şey başka ve taayyün etmiş olan şey dahi başka olduğunu, defeâtla 
tasrîh etmişlerdir. Cenâb-ı Hak her şeyin bâtınıdır. Mezâhir her an halik 
vefam olup O'na rücû' etmektedir. Bakî ve kadîm olan Allah'ın vücûdu- 
dur. Allah'ın Allah ve eşyanın eşya olduğunda katiyyen şübhe yoktur. 
Allah kadîm ve eşya hadistir. Cenab-ı Allah'ın zât-ı akdesi, mertebe-i te- 



* "Vücûdda Allah'tan başkası yoktur." (M.T.) 
** "Cübbemin altında Allah'tan başkası yoktur." (M.T.) 

*** Bu konuda Pusûsul-Hikem Tercüme ve Şerhi'nin C. IV, s. 16 ve devamına bakınız. 
**** Bu ibareyi Fütuhatta henüz bulamadım. Lâkin Şeyh'in müdafileri tarafından kabul 
edilmiş olmasından mezkûr kitabda münderic idiği anlaşılmaktadır. (İsmail Fennî) 
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celliyâttndan kat'-ı nazar edildiği halde, idrâk-i aklînin fevkındedir. 
Şeyh-i Ekber ve sair mutasavvifîn indinde muhıkk ve müttefekun-aleyh 
bir şey vardır ki, o dahi Cenâb-ı Hakk'ın vücûdundan başka vücûd ol- 
maması ve eşyanın cynun vücudunda zahir olmasıdır. Esasen kadîm ve 
vacib olan bu vücûd mecazen eşyaya nisbet edildiği vakitte ona hadis ve 
mümkin denilir. Vücûd bir olunca Halik ve mahlûkun yekdiğerinden 
büsbütün ayrılamayıp, ancak ba'zı Vtibâr ile ayrılmaları zarurîdir. 
Vücûdun halk zahiri ve Hak bâtınıdır. Cenâb-ı Hak vücûd Vtibâriyle ve 
esma ve sıfatının onlarda zuhuru Vtibâriyle mahlûkâtm "ayn"ı ; ve zevatı 
ve husûsiyyâtı ve taayyünâtı ve hudûs ve imkân ve bunların levazımı 
olan sıfât-ı nakısa ile ütisâjları Vtibâriyle mahlûkâtm gayridir. Bu min 
cihetin ayniyyet vahdet-i vücûdun netîce-i zarûriyy esidir. Vahdeti 
vücûd kabul edilince onun dahi kabulü lâzım gelir. Kabul edilmeyince 
kıyamında Allah'ın vücûduna muhtaç olan mükevvenâta bi-zâti-hi kâim 
denilmesinin muvâfık-ı hakikat olduğu isbât edilmek lâzım gelir. Öyle li- 
zâti-hî kâim diyecek yerde bi-zâti-hi kâim demekle iş bitmez. Vücûd-i 
hakîkînin taaddüdü müstahîl olduğu üçüncü bâbdaki mütâlaâtm 
ikincisinde isbât edilmiş idi Bunun nakzı îcâb eder./ 

Şeyh-i Ekber Fass-ı İdrîsVde: obj*-^l cn^ *j*-J\ £^r- ûr* j*j "O 
vücûd haysiyyetiyle mevcudatın aynıdır" demiş olduğu gibi Fütuhatın 
üçüncü babında: <âU- o^ej J'^ «Ul üx <~-^ V "Allah Teâlâ ile mahlû- 
kâtı beyninde münâsebet yoktur". Ve altıncı bâbda *i*^t ûn V-* <^l* 
JU~. U* Jill JJi* & Jdl JJb V & <~*î .JuT r l ^.tfJlj "Muhdesle kadîm 
beyninde ne münâbeset vardır! Yahut misi kabul etmeyen Zât-ı eceli ü 
a'lâ misi kabul eden kimseye nasıl müşabih olur? Bu muhaldir." Ve iki 

yüz beşinci bâbda: VI ji ^ *L~*Nl ^ y> U j^&Jl ^ *<^-5 JT ^ _^i 

,U-M ^Vlj jAjm J, JU; 4*U^ „ zlL hûrda her şeyin "ayn"ıdır. Eşyanın 
zevatında onların "ayn'ı değildir. Cenâb-ı Allah bundan münezzeh ve 
âlîdir. Belki Allah Allah'dır ve eşya eşyadır." Ve üç yüz yetmiş birinci 
bâbda: ^*~ji ^ j' |JU1 j*~ j *l_^- *JI «UJU "Allah Allah'dır; âlemin mevcûd 
olması ve olmaması müsât»îdir" demiştir, yukarıda ikinci babın üçüncü 
faslında Şeyhi Ekbefin Fütuhatında "Âlem Allah'ın gayri olan şeylerin 
mecmû l undan ibarettir; ve alâmetten me'hûzdür. Ona âlem denilmesi 
vâcibü'l-vücûd olan Cenâb-ı Allah'ı bilmemize delâlet ettiğinden 
dolayıdır. Âlem, amâ'nın kabul ettiği suretlerden ibarettir. Hakikatine 
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nazar olunduğu halde zaildir; araz hükmündedir. Onun kendüiğinden 
sabit hakikati yoktur. Şu halde kendisinin gayriyle (ya'nî Cenâb-ı 
Allah'ın vücuduyla) kâimdir. îşte bu sebebe mebnî Aleyhi s- salâtü ve's- 
selâm Efendimiz Arab'ın söylediği en doğru beyit: »y* J*~ ^ 
JlrV 4Jt tsU- U " Agâh ol Allah'dan başka her şey bâtıldır" sözüdür 
buyurmuştur' dediğini gördüğümüz gibi, Üeride on dokuzuncu i'tirâzm 
cevâbında geleceği veçhile, Fass-ı ŞuaybVde dahi bütün âlemin a'râz 
cümlesinden ibaret olduğunu vazıh ve müdellel bîr surette beyân 
etmiştir. Âlem, ya'nî eşya, a'râzdan ibaret olunca "Cenâb-ı Allah 
eşyanın aynıdır" demek bu eşyanın mukavvimû mâ-bMİ-kujâmıdır 
demek olduğunda şübhe kalmaz. Çünkü a'râz için bir "ayn" lâzımdır; ve 
bu "ayn", ya'nî "hakikat", O'nun vücûdudur. Şeyh beş yüz elli sekizin- 
ci bâbda, hazret-i ibdâ'da dahi: Wj jJ-l c^ j* ^ ^l ûl Jp dAU* U»j 
î^jb -üjT £-^> U j±-\ ûs* Cîtf* ji 01 j±-\ *yrj tf j+*> ^ _>* "Bu, âlemin oın-ı 
Hak olmayıp ancak Hakk'ın vücûdunda zahir olduğunu sana gösterir. 
Eğer Hakk'ın/ "ayn'ı olsa idi Cenâb-ı Hakk'ın BedV olması sahîh 
olmazdı" demiştir. "BedV, bir şeyi numune ve misâli yok iken inşâ ve 
ihdas ve ihtira' eden" demek olduğundan, bir şeyi ihtira' edenin o şeyin 
"ayn'ı olamayacağı bedîhîdir. Şeyh bunu bâlâdaki ibarenin biraz yu- 
karısında ö jlJI j#4 aü £/-. *j*J\ J U J& "Vücûdda olan her şey 
Allah'ın mübteda'u ya'nî misalsiz olarak yeniden ihttrâ'ı ve kendisi onun 
muhteri'idir" kavliyle tasrîh etmiştir. Hattâ Fütuhatı J*rj\ ^ ûU~- 
f juJI ^ ç.\~jy\ "Eşyayı yoktan îcâd eden Cenâb-ı Allah'a teşbih ederim" 
ibaresiyle başlamışta'. 

Binâenaleyh Şeyhin Allah eşyanın her cihetle "ayn'\ olduğuna kail 
olduğunu iddia etmek sû'-i tefehhüm veya garaz-ıfâsidden başka bu- 
seye hami edilemez. Eşyanın suver-i zâileden ibaret olduğunu defeâtle 
tasrih etmiş olan bir ârij-i kâmilin onları Allah'ın "ayn'ı addetmesi mu- 
hâlâttandvr. Onun indinde âlem iki an bakî kalmayan bir takım a'râz 
mecmû'undan ibarettir. Araz kıyamında bir cevhere, "ayn'a ve vücûd-i 
haricîye muhtaç olduğu gibi, eşya dahi kıyamında Allah'ın vücûduna 
muhtaç, O'nunla kâim ve 0*nda zahirdir. Bu vücûd, onların "ayn\ ya'nî 
vücüd-i haricî ve hakîMsidr. İşte Şeyh'in "ayn"dan muradı budur. 

Eğer bize Cenâb-ı Allah'ın vücûdu a'râza mahal değildir denilecek 
olursa, buna cevaben deriz kt Tecellî ve zuhur hulul demek değildir. Bir 
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şeyin diğer bir şey için meclâ ve mazhar olmasından, onun o şeye mahal 
olması lâzım gelmez. Zira bir âyînede zahir olan şey bi-zâtt-hî ondan 
hâriçtir. Bunun gibi Allah'ın mezâhirde zuhuru dahi kendisinin tenzi- 
hine mâni' değildir. Yanı Cenâb-ı Hak husûsiyyât-ı zatiyyeleri itibariyle 
eşyadan münezzehidir; onların gayridir. Yalnız vücûd itibariyle onların 
"ayn**tdır. İnsan dahi gölgesine nisbetle, hiç değilse zahiren, bu mesabe- 
dedir. Gölge zâtı Vtibâriyle ondan hâriçtir; yanı insana hulul etmemiştir, 
însan onun mahalli olmadığı gibi, ona muhtaç dahi değildir. Lakin 
hakikat-i halde, insan dahi, vücûd-ı Hak'la kâim olduğundan gölge 
gibidir. Ve insanın gölgesi gölgenin gölgesi demektir. (...)/ 

(...) Ba'zı ebrârdan sâdır olan "Enel-Hak", "Sübhdnî mâ a'zame şânî' 
gibi sözlerin vahdeti vücûda delâlet ettiği meydandadır. Bunların hâl-i 
istiğrakta söylenildiği der-miyân ediliyor. Lâkin bu hâl-i istiğrak vücûd-ı 
Hak'ta Jiilen ve hakikaten Jânl olmaktan başka, bir şey değildir. Hadis-i 
kudsîde "Ben kulumu sevdiğim vakitte, onunla gördüğü gözü ve onunla 
işittiği kulağı ve onunla söylediği lisânı olurum"* vârid olmuştur. İnsan 
bu mertebeye vâsıl bir bende-i hâs olduğu vakitte onun lisânından bu 
sözleri söyleyen Allah'tır. (...) Mutasavvıfın indinde eşyanın vücüd-ı 
Hak'ta fâni olmaları kevâkibin nür-ı şemsin zuhurunda nâ-bedîd olma- 
ları kabilinden değildir. Eşyanın müstakil vücûdları yoktur. Onlar 
Cenâb-ı Hakk'm vücuduyla kâimdir; ve dâima Jânl ve hâliktir. Halbuki 
kevâkib nür-ı şemsin zuhurunda bizim nazarımızda na-bedîd olursa da, 
yine yerlerinde dururlar. Ve onlarda zahir olan dahi vücûd-ı Hak'tır. 
Onların mezhebi budur; ve bu mezheb edille-i kaviyyeye müstenid ve ha- 
vâss-ı ehl-i sülük ve taıîkate mahsustur. Onu kabul eden eder, etmeyen 
etmez. Bunu kabulde mecburiyet yoktur. Lâkin kabul edenleri tekfire de 
salâhiyet yoktur. 

Vahdet-i vücûdun kabulü bunun tevhîd-i hakikî ve mûcib-i takarrüb 
ve terakki olduğu Vtikâdına ve ademi kabulü şân-ı ulûhiyete îrâs-ı 
nakısa etmek vehm ve havfıne mübtenî olmakla her iki taraf hüsn-i 
niyet üzeredirler. 



* Bu hadîs-i kudsînin açıklaması için bkz.: M. Tahralı; tbn Arabi'de Bir Hadîs-i 
Kudsînin Yorumu, (İbn Arabî; Nurlar Hazînesi, Tercüme: Mehmet Demirci, İz Yay. 
İstanbul 1990) baş tarafında, s. 1 1-42. 
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AYNVEAYNÎYYET 

Gerek A. Avni Bey'in ve gerekse İsmail Fennî Bey'in açıklamaları ışı- 
ğında konu, bâzı kimselere, sâlik olsun olmasın, açık gibi görünse de 
bugüne kadar olduğu gibi, bugün de bâzı kimselere çok kapalı, çelişkili 
ve karışık görünebilir. Bunun bir "istidat" ve kabiliyet" meselesi olduğu 
düşünülebilir. Onun için herkesin "ayniyet" ve "vahdet-i vücûd" konu- 
larını idrak ve tasdik etmesi mümkün görünmemektedir. Fakat kabul ve 
tasdik edenleri "tekfir" yoluna gitmek de doğru bir tavır olmadığı gibi, 
mümkün de değildir. Zîrâ "ayniyet" ve "vahdet-i vücûd" dan bahsedenler 
yeri geldikçe "gayriyet" ve "ikilik" ten bahsetmekte, "Hak Hak'tır, eşya eş- 
yadır; Hâhk Hâlık'tır, mahluk mahluktur; Rab Rab'dır, kul da kuldur" 
demekte ve "mükellefiyeti kabul etmektedirler. 

Yaratılıştan ileri gelen bu idrâk sınıflarını "bir"e indirmek veya aynı 
seviyeye getirmek geçmişte olduğu gibi, günümüzde ve gelecekte de ger- 
çekleşebilir bir temenni olarak görünmemektedir. Yukarıda naklettiğimiz 
metnin sonunda îsmâil Fennî Bey'in bir hikâyeye îmâ ile ifâde ettiği "her 
iki taraf da hüsn-i niyet üzeredir" fikrini benimseyebilmek, belki de 
yegâne anlaşma noktası olacaktır. Aynı îman ve islâm esaslarına 
inanan kimselerin, bu esasların yorumunda, bir tarafının diğer tarafı 
"tekfîr"e kadar gidebilmesi elbette çok düşündürücü ve üzücüdür. Bu 
tavrın üstüne çıkabilmenin bir yolu da, İbnü'l-Arabî gibi "muhakkik 
sûfî"lerin ne dediklerini gerçekten anlayabilmek seviyesine gelmektir 
sanıyoruz. Sözünü ettiğimiz hikâye şöyledir: 

Bir mutasavvıf ile bir kelâmcı arasında Hakk'm tecellîleri konusunda 
münâkaşa açılır. Kelâmcı, köpek suretinde de tecellî eden Tanrı anla- 
yışının doğru olmadığını böyle bir görüşten rahatsızlık duyduğunu söy- 
ler. Mutasavvıf ise, aksine, köpek suretinde tecellî etmeyecek bir Tanrı 
anlayışının yanlış olduğunu, bu görüşün kendisini rahatsız edeceğini 
ifâde eder. Bu münâkaşaya şahit olan kimseler "Bunlardan birinin sözü 
küfürdür" dediler. Bunun üzerine orada bulunan "muhakkik sûfî'lerden 
bir zat onlara şöyle cevap verir; Hayır ikisi de kâfir olmamıştır. Zîrâ biri- 
nin sözü ötekine her ne kadar çirkin görünüyorsa da, kelâmcı Hakk'm 
bayağı varlıklarda tecellî ve zuhurunu Hakk'm sânına uygun görmedi ve 
Hakk'ı bu bayağılıktan tenzih etti. Mutasavvıf ise, Hakk'm hem güzel 
hem de bayağı varlıklarda tecellî etmesinin ilâhî kemâl gereği olduğu, 
bundan dolayı bayağı varlıklarda tecellîlerden Hakk'ı tenzih etmenin bu 
kemâle yakışmayacağı düşüncesinde idi. Böylece her ikisi de Hakk'm zâtı 
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hakkında "hüsn-i nazar", güzel bir görüş ve düşünceye sahip olmuş ol- 
dular. 13 

Bu hikâyede de görülüyor ki, "ilâhî kemâTi idrâk konusunda iki ayrı 
"istidat" ve "kabiliyet" mevcuttur. Fıtrî olduğunu düşündüğümüz bu 
"yapı" ve "anlayış"ın mensupları her devirde bulunmuştur. Şu halde her 
"istidat" kendi idrâk seviyesini yükseltecek ilim ve marifet yolunda iler- 
lemeye ve aralarında müşterek olan, her türlü kemâle sahip bir Allah'a 
"îman'larım "ilim" ile en yüksek seviyede dile getirmeye gayret etmeli ve 
son din olan İslâm'ın getirdiği "tevhîd"i, her yönüyle, yeryüzünde anlaşı- 
lır ve yaşanır bir halde ortaya koymaya çalışmalıdır. 

Doç. Dr. Mustafa Tahralı 



13. A Avni Konuk; Fusûsu'l Hikem Tercüme ve Şerhi, C. II, s. 37. 
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FUSÛSITL-HİKEM'E YAPILAN BÂZI İTİRAZLAR 

Yrd. Doç. Dr. Selçuk Eraydın 

I. Vahdet-i vücûd hakkında bir hatırlatma: 

Vahdet-i vücûd, vücûdun birliği mânâsına gelmektedir. Kendi zâtıyla 
kâim olan Vâcib Vücûd, vücûdun mertebelerinde (merâtib-i vücûd) çeşitli 
suretlerde' (ilmî ve kevnî suretler) taayyün eder. Hâriçte gördüğümüz her 
şey o vücûdun tecellîleridir. Kısaca ifâde etmek gerekirse, o vücûddan 
meydana gelen her şey O'ndandır; fakat herşey O değildir.Mukayyed olan 
bütün varlıkların o vücûtla -her yönüyle- ne benzerlik (teşbîh), ne 
ayniyyet ve ne de cüz'iyyet alâkası asla yoktur. 

Kelâm ilminde de vücûd. Mutlak (vâcib) ve mukayyed (mümkün) ol- 
mak üzere iki kısımda mütâlâa edilmiştir. Mutlak vücûd, kendi zâtıyla 
kâim, kıyamında bir başka vücûda ihtiyaç duymadan var; mukayyed vü- 
cûd ise, kendi zâtıyla ma*dûm (yok), Hakk'ın vücuduyla kâimdir. 

Tasavvufta Vâcib ve Kadîm olan bu vücûd, çoğalma, bölünme ve nok- 
sanlaşma kabul etmez. Onun şekli, sureti ve sının yoktur. Bu vücûda 
"Mutlak vücûd" ismi verilmiştir, (sırf ve hâlis vücûd). Bu "Mutlak vücûd" 
bütün kayıtlardan münezzehtir. Bu hususu mahdûd (sınırlı) akılla 
idrâk mümkün değildir. Hadis penceresinden değerlendirdiğimiz her şey 
zamânî ve mekânîdir. Münezzeh olanı, mukayyed akıl ile idrâk mümkün 
olmadığından, din daha çok kalbin hareketi olarak kabul edilmiştir. 

Mutasavvıfların "Mutlak vücûd" ismi verdikleri şey, akıl ve hissimizle 
idrâk edilmez. Allah Teâlâ suret ve şekilden münezzehtir. O suret ve 
şekillerle tecellî eden "Zât ve Hakîkat"tır; suret ve şekil değildir. 

Kâinâtm vücûdu Hakk'a nisbetle, O'nun bir aynası durumundadır. 
Aklımız ve hissimizle idrâk ettiğimiz her şey O'ndan zahir olur. Başka bir 
ifâde ile, Allah Teâlâ Zâtı cihetinden değil; fakat fiil ve sıfatları yönünden 
bütün kevnî (mücerred ve müşahhas) suretlerde, kendisinde değişme ve 
başkalaşma olmaksızın tecellî ve tezahür eder. Âlem Hakk'm zahiri ve 
Hak Teâlâ âlemin bâtınıdır. Çoğalma, bu "Mutlak vücûd"un taayyü- 
nünde olur; kendisi bunların hepsinden münezzehtir. 

Kâinat Hakk'm vücuduyla kâim ve Hakk'm vücûd aynasında zahir 
olan birtakım itibarlardan, fânî ve zail suretlerden ibarettir. 



FUSÛSU'L-HİKEM TCRCÜME VE ŞERHÎ 

"Vücûd" ile "mevcûd" arasındaki farkı da gözardı etmemek lâzımdır. 
Mevcûd, kendi üzerine vücûd vâki' olan şey demektir, ! "Mâsivâ" dediği- 
miz her şeye "mevcudat" ismi verilmiştir; bunlar sayılabilir, çok ve çeşit- 
lidir. 

Âlemin vücûdunu müstakil kabul etmek, Hakk'm vücûdunu tahdîd 
demek olur. Hakk'm vücuduyla, halkın vücûdu arasındaki fark, mutlak 
ve mukayyedden ibarettir. Bu da itibarîdir. Zîrâ hiçbir mukayyed yoktur 
ki, kendisinde mutlak olmasın. Mukayyed ancak mutlak ile mevcûd 
olur. 2 

Kesîf olan şehâdet âleminde taayyün eden şeylerden her biri, kendi 
a'yân-ı sabitelerinin (değişmeyen hakikatlerinin) hâriçte akisleridir. 
A'yân-ı sabite, ilâhî ilimde sabit ve ma'lûm olan isimlerin suretlerinden 
ibarettir. 

Vücûdun çeşitli mertebeleri (merâtib-ı vücûd, tenezzülât) "tenezzül" 
ve "tekâsür tâbirleri, Kelâm ilminde "îsbât-ı Vâcib" bâbmda ileri sürülen 
Allah Teâlâ'nın sübûtî ve zâtı sıfatları ile alâkalı durumlar, aklî, zamânî 
ve keşfi olup, hakîkî değildir. Vâcibül-Vücûd'u hakikatte idrâk mümte- 
nîdir. 

Eşyanın hakikatleri Hakk'm vücuduyla sabit olduğu için, onların aslı 
ademdir. Onlar bu aslî Halleri üzeredir. Hakk'm vücûdunda görünen su- 
retler (isim ve sıfatların hâriçte tezahürü) gerçekte serâb ve hayâl duru- 
mundadır. Bunların mevcudiyetleri akıl ve hissimize, yâ'nî bize göredir. 

Gerçek vücûd zaman ve mekândan münezzeh olduğu için, o vücûd 
hakkında "önce" ve "sonra" gibi, bize âit olan kelimeleri kullanmak caiz 
değildir. Kâinat var olmazdan önce, ilâhî Zât ile beraber başka bir şey 
mevcut olmadığı gibi, şu anda da O'nunla birlikte gerçek mevcut yoktur. 
Hakikatte vücûdu Allah Teâlâ'ya hasretmek gerekir; eşyada müşahede 
edilenler akıl ve hissimize göredir. 

Eşyada görülen mübâyenet, O vücûdun asliyyetinden değildir. Hak 
Teâlâ "Hüsn-i mutlak" tır. Taayyün ve tezahürde meydana gelen lezzet, 
elem, saadet, şekavet, güzellik, çirkinlik v.s. gibi zıtlıklar, tabiate nisbetle 
ortaya çıkar. Bu farklılıkları varlıklara nisbet ederek farkederiz. 
Müşahede ettiklerimiz bu mücerred isimler değil, mahlûkatta tezahürle- 
ridir. 



1. lsmâü Fennî (Ertuğrul) Vahdeti Vücûd ve Muhyiddîn Arabî, îst. 1928, s. 6. 

2. A^.e. s. 7. 



-28- 



FUSÛSU'L-HÎKEME YAPILAN BÂZI İTİRAZLAR 

Olur zahir ttbâa nisbet ancak nef ile dam 
Eğer çi nef û dam muhtevi mecmûa-i ecza 3 

Yaptığımız bu kısa açıklamadan sonra İsmail Fennî'nin Vahdet-i 
Vücûd ve Muhyiddin Arabî adlı eserinin yazılmasına vesile teşkil eden 
Fusûsul-Hİkem adlı esere itiraz mâhiyyetinde olan üç risaleye cevaplan, 
mevzûumuzu yalandan ilgilendirdiği için, esas aldık. 

îsmâil Fennî, eserinin dördüncü babında bu meseleye, "Gerek vah- 
det-I vücûd itikadına ve gerek Muhyiddin Arabî hazretlerine karşı vuku* 
bulan itirazlar ile, bunların cevaplan" başlığıyla temas ediyor. 

Bu babın birinci faslı, Sâdeddin Taftâzânî (712-791/1312-1389) nâ- 
mına îrâd edilen itirazlarla, bunlann cevaplanm ihtiva etmektedir. 
Taftâzânî'ye âit olduğu kesin olmayan ve Alâeddin Buhârî isminde bir 
zat tarafından yazıldığı ihtimâli daha kuvvetli bulunan risale, Fusûsu'l- 
Hikem'İn akü delilerle reddine âit risaledir/ Biz burada, risalede bulu- 
nan itirazlardan bâzılanm ve verilen cevaplan nakletmekle yetineceğiz. 

II. Taf tâzânî'nin Fusûsu'l-Hikem'e yaptığı tejıkid ve verilen cevaplar : 

1) Vahdet-i vücûd fikrinde olanlann, eşyânm hakikati olmayıp, onla- 
rın serâb ve hayâl olduklarına kail olmalannm Kur'ân-ı Kerîm'-in hük- 
müne ters düştüğü iddia edilerek ^ V J ^.V* '& (Kasas, 28/88) 
âyetinin ifâde ettiği mânânın, hilâfına bir netice olduğu; zırâ kâinatın 
helakinden önce tahakkukuna delâlet ettiğini; helakin ise hâriçte 
tahakkuk ve sübûttan sonra olacağı ileri sürülüyor 4 - 

Mevlânâ Câmî'ye âit olan: 

"Kâinatta olan her şey, vehim ve hayâl veya aynalardaki akisler, ya- 
hut gölgelerdir"; îsmâil Hakkı Bursevfnin: 

Sayedir bu masiva yoktur vücûdu müstakil 
Hakkvyâ Hak ehli Hak'tan gayri vara bakmadı 



3. Nâbî, Dîvânı Nâbî, s. 4. 

* Hakkında fazla bilgi için bkz. îsmâil Fennî, Vahdet-i Vücûd ve Muhyiddin Arabî, îst. 
1928, s. 101 vd. 

4. Risâletün fTl-Vahdeti'1-Vücûd Ii-Sa'düddîn et-Teftazânî, s. 11. İsmail Fennî, a.g.e. s. 

101. 
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Ve Şeyh Gâlib'in: 

Tedbîrini terk eyle takdir Huda'nındır 

Sen yoksun o benlikler hep vehm ü gümânmdvr. 

Beyitlerinde geçen "gölge vücûd", "hakikat* cihetinden değerlendiril- 
melidir. Akla ve hisse göre eşyayı nefyetmek mümkün değildir. Yânî 
"Mümkün vücûd"a vehim ve hayâîât isnadı hakikat noktasından doğru, 
his ve akla göre yanlış bir değerlendirme olur. Zira mutasavvıflara göre, 
her var olan şeyin hakikati Allah Teâlâ'nın ilminde olan taayyünün 
nisbetinden ibarettir. Tasavvuf ıstılahında buna "ayn-ı sabite" 
(değişmeyen hakikat), hepsine "a'yân-ı sabite" (değişmeyen hakikatler) 
denir. Eşyanın bu değişmeyen hakikatleri hâriçte olan değil, Hakk'm 
vücûdu olan Hak Teâlâ ile sabittir. Hariçte gördüğümüz veya 
görmediğimiz (mücerred ve müşahhas kevnî suretler) eşyanın hepsi, akıl 
ve hissimize göre hiç şüphesiz hissedilir, mevcut ve sabittir. Onu bu 
mertebede nefy etmek mükellefiyyet, mes'ûliyet, günah, sevâb, cennet ve 
cehennemi inkâr olur ki, islâmm ruhuna aykırıdır. Nitekim ikinci 
itirazda da aynı mevzu' üzerinde durulmuş; ilm-i kelâm kitaplarında yer 
alan "eşyanın hakikati sabittir" cümlesiyle bu görüş reddedilmiştir 5 . 

"Hakikat" kelimesi "lîis ve akla" göre beyan edilmişse, vahdet-i vücûd 
anlayışının bundan farklı bir şey olmadığı aşikârdır. "Hakk'ın ilminde 
sabit hakikatler" kastediliyorsa; Allah Teâlâ' da bi'1-kuvve mevcut olan 
kadîm hakikatlerin, hâriçte bi'1-fiil mevcut hadis varlıklarla ayniyyeti söz 
konusu olur ki, bu kelâm âlimlerince de kabul edilmez. 

Vahdet-i vücûda göre eşya Hakk'm vücuduyla mevcut, kendi zâtıyla 
ma'dûmdur. Kelâmda ifâde edilen "Vacibü'l-Vücûd ve mümkünü '1- 
vücûd" tâbirleri de bu kabildendir. Yânî bizatihi mevcut olan Hak, 

bizatihi ma'dûm olan halktır. Allah Teâlâ: **** X ! ^ U /v* ^ "Her bir 
şey helak olucudur; ancak O'nun vechi halik değildir" buyurmuştur 
(Kasas, 28/88). "Vechehû"nun zamiri "şey"e râci* olunca mânâ: "Her bir 
şey hâliktir, ancak o şeyin vechi halik değildir" tarzında olur. Bir şeyin 
vechi, onun zât ve hakikatidir. Hâriçte olan varlıklar Hakk'm mutlak 
vücûdunun takayyüdünden ibarettir. Yâ'nî "Her şeyin taayyünü 



5. Taftâzânî; a.g.c; s. 1 1. 
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hâliktir; ancak o şeyde müteayyln olup, onun hakikati bulunan Hakk'ın 
vechi halik değildir" demektir 6 . 

Mukayyed vücûd, mutlak vücûtla kâimdir. Mukayyed olan vücûd, ta- 
ayyün kaydından kurtulunca, mutlakm "ayTTı olur. Hz. Mevlânâ 
Mesnevfsindeki beyitlerinde şöyle der 

"O'nun zâtı indinde halik, mevcut ve ma'dûm gelir; yokluk içinde var- 
lık ise acîbdir" 7 . 

"Allah'ın vechinden başka her şey hâliktir. Sen O'nun vechinde değil- 
sen, varlık arama" 8 . 

"Her kim bizim vechimizde fena bulursa, "helak olmak" onun cezası 
olmaz" 9 . 

2} Taftâzânî'ye isnâd edilen risalede yer alan diğer bir îtirâz tasavvuf 
ehlinin. Mutlak Vücûd'u şahs-ı vâhid (tek şahıs) olarak ifâde ettikleri 
halde, O'nun mazharlarda (zuhur mahallerinde) yayılmış olduğunu, 
onlara karışmaksızın tekrarlandığını ve kısımlara aynlmaksızm çoğaldı- 
ğını söylemeleridir ki, bu hulul ve ittihad demektir tarzındadır. Zîrâ bir 
şeyin zât itibariyle eşyada yayılması, ancak küllerin cüzlere taksimi gibi- 
dir. Şayet Mutlak Vücûd vâcib ise, O'nun taksimi ve yayılması mümteni' 
olur. O vücûdun feyzinin eşya üzerinde yayılması, o vacibin yayılması 
mânâsına gelmez; çünkü vacibin feyzi, O'nun zâtı değildir; ve şahs-ı va- 
hidin eşya ile ihtilatsız onlar üzerinde tekrân bâtıldır 10 . 

Gerek kelâm ilminde ve gerekse tasavvufta "isbât-ı vâcib" hususunda 
ileri sürülen fikirler, hakikat cihetinden olmayıp, akıl, his ve keşfe göre- 
dir. Meselâ Allah Teâlâ'nın sıfatlarını zattan ayırmak hakikatte müm- 
teni'dir. Zîrâ Hak Teâlâ zâtıyla bilir, zâtıyla görür, zâtıyla işitir v.s. dir. 
Zâtı İdrakten âciz olan aklımız, sıfatlan zâttan zihnen ayırarak, Kur'ân 
ve hadîs ışığında idrâk ve isbat etmeye çalışmıştır. 



6. Ahmed Avni Konuk, Fusûsul-Hikem Tercüme ve Şerhi, İst. 1987, s. 1/313. 

7. Tâhİru'l-Mevlevî, Şerh-i Mesnevi, Konya, 1970, s. 1 1/1201, Beyt. 12312. 

8. A.g.e.; s. 5/1424. Beyt 3051. 

9. A.g.e.;s. 5/1425, Beyt. 3052. 

10. laftâzânî, A.g.e; s. 13. 
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Buradaki yayılma da bir temsildir. Yânî mücerred bir mefhûmu îzâh 
İçin verilmiş bir misâldir. Meselâ güneş ışığının sayısız pencerelerdeki te- 
zahürü ve yayılması, onun parçalara ayrılmasını gerektirmez. Pencereler 
ortadan kaldırılsa, güneşin ışığının parçalanmaksızın tek hal üzere de- 
vam edeceği tabiîdir. 

Allah Teâlâ'nm "Nûr" ismi de, eşyanın hakikatlerinin istidadı üzerine 
yayılınca, bu hakikatlerin gölgeleri meydana çıkar. Renklerde görünen ve 
ruhlar gibi görünmeyen şeyler, bu gölgelerdir. Gölgenin, onu meydana 
getiren şeyin vücûdundan başka bir vücûdu olmadığı gibi, kıyamı da o 
Üâhîvücûd iledir 11 . 

3) Diğer bir îtirâz, "maiyyet" (beraberlik), "akrebiyyet" (en yakınlık) gibi 
ifâdelerin sıfatı ya da Zâtı olduğu hususudur. Tefsirlerde ekseriyyetle sı- 
fatı olduğu ileri sürülmüştür. Tasavvuf ehlinin delil olarak ileri sürdük- 
leri: 'p? UÎJJCİ^İj (Hadîd, 57/4) ^'^ VjSrfVjİJUS^ Jd% (Mücâ- 
dele. 58/7) âyetlerindeki "maiyyeften muradın, zât ile maiyyet olmadığı, 
müfessirlerin "ilmî" beraberlikte ittifak ettikleri anlatıldıktan sonra, 
H Zât-ı Vâhid"in bir anda, her mekânda bulunmasının, mekânla 
mukayyed olacağından, imkânsızlığı ileri sürülüyor. 

Ayrıca Allah Teâlâ'nm Hz. Musa'ya: csjj '£*\ C& J\ (Tâhâ, 20/ 16) 

ve Peygamber (s.a.v.)e mağarada: U* *UI Ol öy^ V V-U-i Jyt it (Tevbe, 9/ 

40) ve: OjLL. JJ» ^JÜIj \jü #JL!I ^ iül ûj (Nahl, 16/ 128) buyurmasının 
çeşitli mânalara geldiği ifâde edilerek, birinci âyetteki beraberliğin, Allah 
Teâlâ'nm, Firavn ve cemâatine karşı, Hz. Mûsâ ve Hz. Harun tarafında 
olduğu; ikinci âyette Allah Teâlâ Peygamber (s.a.v.) ve Ebûbekr (r.a.) ile 
beraberdir; onun düşmanlarından yana değildir, mânâsının anlaşıldığı; 
üçüncü âyetin mânâsının, Allah Teâlâ müttakî ve muhsin olanlarla 
beraberdir; zâlim ve müfsitlerle beraber değildir, tarzında olduğu anla- 
tılıyor 12 . 

Vahdet-i vücûd ehline göre 9 tf& U£J f&i^ >j (Hadîd, 57/4) âyetin- 
den murat, zatî beraberliktir. Yânî, "Nerede olsanız, Allah 'bizzat sizinle 
beraberdir" demektir. Kaşânî bu âyeti şu tarzda açıklamıştır: "Allah 



1 1. İsmail Fennî; A-g.e;sJ26 

12. Taftâzânî; A.g.e.,s. 16, ismail Fennî; A.g.e, s. 131- 132. 
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Teâlâ sizin mezâhirinizde ve siz O'nunla mevcut olduğunuzdan, nerede 
olsanız, sizinle beraberdir 13 . 

Âyette, "Siz nerede olursanız, benim ilmim sizinle beraberdir" buyrul- 
mamıştır. Allah Teâlâ'nın sâdece ilminin beraberliği, hakikat cihetinden 
olmayıp, "zihnî" bir telakkidir. 

Yukarıda zikrettiğimiz âyet-i kerîmenin bir kısmı "Mutlak Zatî bera- 
berlik", diğer bir kısmı da "mukayyed ve husûsî zatî beraberliktir. 

Birinci âyette Allah Teâlâ, Mûsâ ve Harun (a.s.)a hitaben: "Ben sizinle 
beraberim, işitir ve görürünT (Tâhâ, 20/16) buyurmuştun "Siz risâletl 
edâ ettiğiniz vakitte, ben sizinle beraberim; Firavn'ın sözlerini işitirim ve 
fiillerini görürüm"; yânî "Sizinle beraberim, sizin yardımcmizım" de- 
mektir. Bu "mukayyed ve husûsî" bir beraberliktir. Kısaca, muavenet 
(yardım) beraberliğidir. Âyetin devamında "İşiten ve gören Allah Teâlâ'dır, 
O'nun ilmi değildir". 14 

Diğer bir âyette:" O arkadaşına mahzun olma! Muhakkak Allah bi- 
zimle beraberdir dediği vakitte ..."(Tevbe, 9/40) buyrulmuştur ki, Allah 
Teâlâ bizim yardımcımızdır mânâsındadır. Bu da mukayyed olan husûsî 
maiyyettir 15 . # 

4) Taftâzânî'ye atfedilen risalenin onyedinci sayfasında, tasavvuf eh- 
linin "Vücûd için zıt ve benzer düşünülemez, O hayr-i mahzdır (mutlak 
hayır); vücûdun cinsi yoktur (müşahhas değildir). Mutlak vücûd irtifa 
etse. her vücûd irtifa eder. Vücûd basît olduğundan, O'nun cüz'ü 
yoktur. Bu yüzden Mutlak vücûd vâcibdir" fikri reddedilerek, bu tarzda 
isbat etmeye çalıştıkları vücûdun vâcib olmasının gerekmediği; mümkün 
olan varlıklarda da, zıt ve benzerliğin olmayabildiği ve vücûdun irtifâı 
meselesinin mugalatadan ibaret olduğu ifâde ediliyor 16 . 

Mutasavvıflarca "Mutlak Vücûd" mücerred bir mânâ ve bir mefhûm 
değildir. Allah Teâlâ'nm Zat'ını idrâk mümkün olmamakla beraber, var- 
lığı bir vakıadır. O'nu sâdece "tenzih" ile tahdîd etmek de doğru olmaz. 

Hakk'ın vücûdu çok latîf ve sınırsızdır. Letafetinin nihâyetsizliğinden 
dolayı da, idrâki kabil değildir. Latîf olan vücûd, kesîf olmadıkça bilin- 
mez. Kesîf olan vücûd, latîf vücûdun nisbetlerinden olduğu için, oluş 



13. Kemâleddin Abdü'r-Rezzâk Kâşânî es-Semerkandî.Te'vîlât-ı Kâs&niyye, (Ver. Ali Rızâ 
Doksanyedi, Neşre hazırlayan, M. Vehbi Güloğlu, Ank. 1987, s.3/l55. 

14. İsmail Fennî , A.g.e., s. 134. 
15.A^.c;s.l34. 

16. (16) Taftazânî, A.g.e. s. 17 
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âlemine (âlem-i kevn) "izafî vücûd" ismi verilmiştir. îzâfî vücûd. latîf olan 
gerçek vücûdun delilidir. 

Bir kitâbullâh-ı a'zamdv serâser kâindi 
Hangi harf. yokiasan mânası hep Allah çıkar. 

Eşya, İlâhî ilimde sabit olan suretler ve hakikatlerdir (ilmî suretler). 
Hakîkî vücûd, latîf olan vücûdunu , kesîf kılmakla, onu suret elbisesiyle 
(kevnî suretler) izhâr etti. 

Latîftn kesifte izhârı, vücûdun tenezzülâtıyladır. Suret zahir olunca, 
mânâ mestur kalır. 

Meselâ, çekirdek öz ve latîf, onun tekâsüfüyle meydana çıkan kök, 
gövde, dal ve yapraklar kesiftir. Çekirdek ağaçta zahir ve ağaç çekirdekte 
bâtındır. Çekirdeğin izhârı, kendini perdelemiştir. 

Zuhuru perde olmuştur zuhura 
Gözü olan delÜ ister mi nura 1 7 

Perde-i didârm oldu, şiddeti fart-ı zuhur 
Kendini çeşm-i dil ü can içre ihfâ eyledin 18 

İşte vücûd tenezzül ve tekasüf edip, gayriyyet libâsıyla zahir olduğu 
gibi; irtifa edip (nüzul ve urûc), latîf ve eltaf-ı latîf olur. Bu tarz 
değerlendirme de yine akıl, his ve keşfe göre olup izafîdir, hakîkî değildir. 

5) Taftâzânî mutasavvıfların (vahdet-i vücûd müşâhidlerinin) "Mutlak 
Vücûd"un, varlıkların çoğalmasıyla çoğaldığı düşüncelerini, o vücûdu, 
zuhur mahallerinde yaymakla îtirâf etmiş olduklarını; kendi aralarında 
ise, vacibin tahakkukunun, ancak "tabiî küll" gibi cüzlerde gizlendiğini 
iddia ettiklerini söylüyor. 

Taftâzânî bu açıklamasıyla onların, vacibin haricî vücutta cüzlere 
muhtaç "tabiî küll" olduğunu söylemek istediklerini ileri sürüyor. 

Taftâzânî'ye göre mutasavvıflar "mutlak vücûd"un hem tek şahıs ve 
hem de hâriçte mevcut olmasının imkânsızlığına hükmederek. Mutlak 
Vücûd'un şahsî olduğunu açıkça söyleyip, büyük günah İşlemişlerdir. 19 



17. Aziz Mahmûd Hudâyî. 

18. Yenişehirli Avni. 

19. Taftâzânî, A.g.c.s.21, tsmâil Fennî. A.g.e.,s. 135-136. 
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"Mutlak Vücûd" yukarıda da belirttiğimiz gibi, küllî bir mânâ ve mü- 
cerred bir mefhum değildir. Kâinat O'nun vücuduyla kâimdir. Allah 
Teâlâ'nm isim ve sıfatları kâinatta mütecellîdir. Hakîkî Vücûd birdir. 
Kendisinden zuhur eden varlıkların çoğalmasıyla, O'nun da çoğalması 
lâzım gelmez. Vahdet-i vücûda göre Vâcib'in tahakkuku, cüzlerin zım- 
nında değildir. O birdir, parçalanma ve noksanlaşmadan münezzehtir; 
O'nun cüzleri olamaz. Hiçbir şeyin O'nun vücûdundan başka bir vücû- 
du yoktur. (Müstakil bir vücûdu yoktur, herşey O'nun vücuduyla 
kâimdir.) Yânı "hakikat" cihetinden vücûd O'dur; diğer bütün varlıklar 
O'ndandır. Herşeyin hakikati O'dur; fakat hâriçte gördüklerimiz O'nun 
gayridir. Bu hususun iyi anlaşılabilmesi için şöyle bir misâl verebiliriz: 

Meselâ bir şahsm çevresine aynalar konsa, o zât her aynada zât ve 
sıfatlarıyla zahir olur; yânî hem zâtı görünür ve hem de gülmesi, ağla- 
ması, hareketi, v.s. sıfatları müşahede edilir. Bu durumda şahıs, zâtının 
aynıdır; bu ayniyyet, ıstılahı olan hakîkî ayniyyettir, lügavî ayniyyet de- 
ğildir. Zîrâ akiste meydana gelen her keyfiyyetin, şahısta vukuu vâcib 
değildir. Çünkü akis, pekçok aynalarda mevcuttur; bu çokluk şahsın 
birliğine te'sîr etmez. Şayet akis üzerine (aynaya) taş veya pislik atılırsa, 
şahıs o atılanlardan zarar görmez. İşte şahıs* ile akisteki ayniyyet ve 
gayriyyet bir îtibâra göredir. Bir kimse kul ile Rabbi arasındaki lügavî 
olan hakîkî ayniyyete inanırsa, şüphesiz mülhid ve zındık olur 20 . 

Öyle sanırdım ayrıyım, dost gayrıdır ben gayriyim 
Bende görüp işiteni bildim ki ol canan imiş 21 

6) Pek çoklarının iddia ettiği gibi, bu risalede de mutasavvıfların 
"Vücûdiyye"nin mukallidi oldukları ifâde edilmiştir 22 . 

Fusûsu'l-Hikem Şerhi'nin I. cildindeki mukaddimede panteizm ile 
vahdet-i vücûd arasındaki farklardan bahsedilmiştir. (bkz.LXI-LXIII) Biz 
bu bölümde sâdece panteizm hakkında bilgi vermekle yetineceğiz: 

Panteizm latincede, "herşey" demek olan "pan" ve Allah'ın ismi olan 
"Seos" kelimelerinden meydana gelmiştir. Panteizm yaratanla, yaratıla- 
nın birliğine inananların felsefî görüşlerine verilen isimdir. Panteizme ta- 
raftar olanlar, bu birliği, birbirine zıt iki şekilde açıklamışlardır. 
Bunlardan birincisi Allah Teâlâ'yı kâinatın ruhu, âlemi de O'nun tezâ- 



20. Ahmed Avni Konuk, A.g.e.,s. 1/65. 

21. Niyâzî-i Mısrî. 

22. Taftâzânî; A.g.c.s. 1 1 . 
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hürleri olarak bilirler. Yânî Hakk'm zâtının, tabiatle kenetlendiğini ve 
her şeyin Allah'tan ibaret olduğunu kabul ederler. Namütenahinin, 
mütenâhîde birleşmiş olduğunu ileri süren bu görüş sahipleri "Allah her 
şeydir" diyorlar. Dikkatle incelenirse, bu tür panteizmin ilhâd (atheisme) 
ile sonuçlanan bir durum arzettiği anlaşılır. Sâdece varlıkların gerçek 
olduğuna inanıp, ulûhiyyet fikrini mücerred bir mânâ ile sınırlamak, 
ilhaddan başka bir şey olamaz. Bu felsefî görüşün en önemli sîmâsı 
Spinoza'dır ve muasırları tarafından da mülhidikle itham edilmiştir. 

Diğer felsefî görüş ise, panteizme, birincilere tamamen zıt bir mânâ 
vermiştir. Bunlar, bütün varlıkların, Allah Teâlâ'dan başka bir hakikate 
sahip olmadığını ve tabiatın Hak'ta fânî ve zail olduğunu; yânî 
mütenâhînin, namütenahide birleştiğini kabul ederler. Bu görüş 
sahipleri fikirlerini "Her şey Allah'tır" cümlesiyle özetliyorlar. 

Bu düşünceye göre panteizm "mistisizm" (mysticisme) ile kaynaşmış- 
tır. Vahdet-i vücûd sâlikleriyle ikinci görüş sahibi panteistlerin inançları 
arasında, farkedilmesi son derece zor ayrılıklar vardır. Ferid Kam, bu ince 
farkı iki bardak deniz ve menbâ suyuna benzetiyor ki, karşıdan bardak- 
lara bakanlar, her ikisini de aynı görebilirler. 23 Bu iki tarz açıklamadan 
hangisinin panteizmden kastedilen aslî mânâya daha yakın olduğunu 
kestirmek oldukça zordur. «Ayrıca panteizmin aynı zamanda birbirine zıt 
(ilhâd ile, Allah Teâlâ'nın isbâtmdan ibaret olan) iki mânâyı şâmil ol- 
duğunu kabul etmek de doğru olmaz. 

7) Diğer bir itirazda, Îbnü'l-Arabî'nin ve tasavvuf ehlinden bâzılarının 
"azâb" kelimesinin lügata ve şeriata muhalif olarak "uzûbetten geldi- 
ğini; nâr ehlinin su içinde balık gibi, nimet ehli olacaklarını iddia ettik- 
leri ileri sürülüyor. 24 

İbnü'l-Arabî, cehennem ehlinin, orada ebedî kalacaklarını; fakat 
uzun bir müddet sonra, elem hissini kaybedeceklerini; insanların 
dünyâda iken rüyalarında gördükleri hayâlı nimetlere mazhar olacakla- 
rını; ûyJWI Jj 4Ü xJjl ol (& (»>G« (Yûnus, 10/10) âyetinin gereği, 
insanlann âhir dâvalarının "el-hamdü lillâh* olacağını; âlemin sena İle 
başladığı gibi, yine sena ile sona ereceğini söylemiştir 25 . 



23. Ömer Ferid (Kam), Vahdet-i Vücûd, tst. 1331, s. 18. 

24. Taftâzânî, A.g.c.s. 1 1. 

25. İsmail Fennî, A.g.e.,s. 142. (Daha fazla bilgi için bkz. Ahmed Avni Konuk, 

A.g.e,s. 3/304 vd. 
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Abdü'l-Kerîm Cîlî, İnsân-ı Kâmil isimli eserinde bu hususta şunları 
söylüyor: "Cennet Hakk'ın "Mennâıi" isminin, cehennem ise "Kahir" is- 
minin mazharıdır. Allah Teâlâ cehennem ehli için azabı, onların 
tahammül edeceği bir tarzda yaratır. Aksi taktirde cehennem ehlinin 
helak olması lâzım gelirdi. Allah Teâlâ bu kimselere azabı, tahammüle 
sebep olacak güçteyaratmıştır. "L>(&\ o»X* 1*^12 1 j>ji* J^JJİJ j»»'*4* *-*■** £& 

"Onların derileri piştikçe, azabı tatmaları için, derilerini yenileyeceğiz* 
(Nisa, 4/56) âyeti bunun delilidir. Allah Teâlâ cehennem ehlinin 
derilerini değiştirmekle, kendilerindeki kuvveti de yenilemiş olur. 
Vücûdun yeniden inşâsı, rahmetin neticesidir. Allah Teâlâ: 

.J^3?cJu-S «^i "Rahmetim her şeyi kuşatmıştır" (A'râf, 7/156) 
buyurmuş; "gazabım herşeyi kuşatmıştır" buyurmamıştır. Zîrâ Hakk'ın 
eşyayı îcâdı, O'ndan hâs bir rahmettir. Gazap, rahmet gibi varlığın niha- 
yetine kadar uzanmaz. "Rahmet" Hakk'ın "Zatî" sıfatıdır. "Rahman 
Rahim" isimlerinin mukabili olan "Gadbân" ve "Gadûb" isimleri yoktur. 
"Gazab* ise adaletin bir gereğidir. Gaffar" sıfatı, rahmetin gerektirdiği 
nîmet mazharlannın ilkidir. "Gaffâr"ın üç sığası vardır ki, "Ğâfir, Gaffar 
ve Gafur". "Kahir" ismi de adaletin gereği dlan nîmet mazharlannın 
evvelidir. Bunda da iki sîga vardır: "Kahir" ve "Kahhâr" 26 . 

Abdü'l-Kerîm Cîlî, ateş vücûdda arızî olduğu için, zevalinin mümkün, 
aksi taktirde zevalinin muhal; ve ateşin zevalinden maksadın, kendisin- 
deki yanma kuvvetinin yok olacağını söylüyor 27 . Cîlî'ye göre cehennemin 
ateşi gitmemiştir; ateş hâlî üzere bakidir; fakat ateşten muazzeb olanlar 
rahata kavuşmuştur. Cehennemin yanma gücünün bitmesi, me'mûr 
meleklerin yerine, naîm meleklerinin gelmesidir. Burada bir hadîse is- 
tinaden, ateş mahallinde cırcır otu biter ve cahîm naîme inkılâb eder 
denilmiş; buna da delîl olarak Hz. îbrâhîm kıssası gösterilmiştir 28 . 

Cîlî "cahîm nîmeti"ni, uyuz hastalığına yakalanan insanın, kaşın- 
maktan aldığı zevke benzetiyor. 

Hz. Mevlânâ, cehennem ehlinin, cehennemin içinde Hak'tan haber- 
dar oldukları için, dünyadakinden daha hoş bir halde olacaklarını; dün- 
yanın cehennemden daha hoş olmadığım söylüyor 29 . 



26. Abdü'l-Kerîm b. îbrâhîm el-Cilî, İnsanü'l-Kâmü, Mısır, s. 30-31. 

27. A.g.e,s.33. 

28. A-g.e.s.33 

29. Mevlânâ Celâleddin Rûmî, Fîhi Mâ Fîh. (Ter. Ahmed Avni Konuk) İstinsah.s. 171. 
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Azız Mahmûd Hüdâyî'ye göre, cehennem ehli azâb çektikten sonra, 
azablan hafifletilir ve elem içinde nîmet ve rûhânî zevk bulurlar. Cennet 
nimetleri, cehennem nimetlerinin aksidir. Cennet bâtın, cehennem ka- 
buk ve dıştır. İç ve öz daha lezzetlidir 30 . 

8) Taftâzânî, İbnü'l-Arabî'nin puta tapanlann, Allah'tan başka bir 
şeye tapmadıklarını ve ulûhiyyet iddiasında bulunan kimsenin dâva- 
sında sâdık olduğunu söylemesinin İslâm inancına ters düştüğünü ileri 
sürüyor 31 . 

İbnü'l-Arabî, Nûh Fass'ında şunları söylüyor: "Âlim olan, ma*bûdun 
kim olduğunu ve hangi surette zahir olursa, ona ibâdet edildiğini bilir; 
ve yine bilir ki, tefrik ve çokluk a'zâ ve rûhânî suretlerde, ma'nevî kuvvet- 
ler gibidir. Bu yönüyle bakılınca, bir mâbûdda Allah'tan başkasına 
ibâdet edilmemiş olunur. 

O halde ibâdet edenin en dûnu, onda ulûhiyyet tahayyül eden kim- 
sedir. Şayet bu, tahayyül olmasaydı, taşa, toprağa, v.s. ye ibâdet olun- 
mazdı. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de: "Yâ habîbim! sen kavmine -siz 
ma'bûdlarınızı çağırınız-de" (Ra'd, 13/33) buyrulmuştur. Şu halde şayet 
onlar o ma'bûdları adlarıyla çağıraydılar, elbette onlara ağaç ve yıldız 
isimlerini verip, onları "Allah*' ismiyle isimlendirmezlerdi. 32 

Çeşitli putlara tapan ^kimselere, "Kime ibâdet ettiniz?" diye sorulsa, 
onlar ağaç, taş, toprak v.s. isimlerini saymadan "Bir ilâha (mukayyed 
ilâha) taptık" derler, mutlak ilâha ibâdet ettik demezlerdi. Burada önemli 
olan mutlak ve mukayyed mes'elesidir. Yânı insanlar ya mutlak ilâha, ya 
da ona hicâb olan mukayyed ilâha ibâdet ediyor. Hakk'ı müşahede eden 
kimse ise, putlarda ulûhiyyeti tahayyül etmez. İşte putperestlerin 
inandıkları mukayyed ilâh da, bu eşyalardan biridir. Hak Zatî cihetten 
Vâhid, aynalarda akseden isimlerin sûretleriyle çoktur. 

İnandığı mâbudda ulûhiyyeti tahayyül eden âb id, gerçek âbidin 
(muvahhid) müşahedesinden habersiz olduğundan, "Biz bunlara Allah'a 
yaklaştırsın diye tapıyoruz" derler. 33 Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de mukay- 
yed ilâha inananların fikir ve düşünceleri şu tarzda beyan buyrulmuş- 
tur: JZj ^1 J\ ÜJZ& yi }+&S ^ "Biz mabutlara, ancak bizi Allah'a 



30. Azîz Hüdâyî, Tezâkîr-İ Hüdâyî, Selim Ağa, nr. 251, v. 152./a-b. 

31. ismail Fennî, A.g.e.,s. 152. 

32. Ahmed Avni Konuk, Fusüsu'l-Hikem Tercüme Şerhi, s. 1/295. 

33. A.g.e.s. 1/296 
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daha fazla yaklaştırmaları için tapıyoruz" (Zümer, 39/3). Mutlak ilâha 

inananlar ise, yine Kur*ân-ı Kerîm'in beyânına göre: -*f k ^J f^J ^J 
"Allah'ın tek bir mâbud olduğu" nu (İbrahim, 14/52) bilirler 34 . 

Bu bahiste anlatılmak istenen şey, Hakk'ın çeşitli isimlerinin tecellî 
suretlerini mukayyed bir ilâh tahayyül edenlerle, bütün bu suretlerde te- 
cellî edenin Mutlak ilâh olduğuna inananlar arasındaki farktır. Biri 
mezmûm, diğeri ise mahmûd olan itikattır. Allah Teâlâ mevcut 
varlıkların hepsini, kendisine ibâdet etmeleri için yaratmıştır. Varlıklar 
bu zikredilen ibâdet hikmeti üzerine meşgul ve bi'1-asâle bu yüzden 
mahlûktur. 

Vahdet-i vücûda göre eşyanın iki yüzü vardır. Biri kendisine delâleti, 
diğeri de Hakk'ın isim ve sıfatlarına delâleti. 

Mahlûkâtın hepsi, ilâhî isimlerden birinin meclâsı, yânı zuhur mahal- 

leridir. Kur'ân-ı Kerîm'de: y*jVG oGlUl 'jj iÜJ "Allah göklerin ve 
yerin nurudur" (Nûr, 24/35) buyrulmuş ve âlemin zerrelerinin her 
birinin, ilâhî feyzin bir mecrası olduğu ifâde edilmiştir. Allah Teâlâ'yı, 
vücûda gelen bir şeyden tamamen tenzih etmek, yânî Hak Teâlâ 
varlıklarda tecellî etmemiştir demek, onları mutlak ve müstakil birer 
varlık kabul etmek olur ki; bu Hakk'ın vücûdunu tahdîd demektir. 

Allah Teâlâ her türlü noksanlıktan münezzeh olduğu gibi, mükevve- 
nâtta da mütecellîdir. Herşey O'ndandır; fakat O herşey değildir. 

Kur'ân-ı Kerîm'de: •& \1 U*** VI i£ J^â'j "Rabb'in yalnız 
kendisine tapmanızı ....emir buyurmuştur." (İsrâ, 17/23) Müfessirlerin 

pekçoğu ***o o^C» yi, "Rabb'in emretti" olarak te'vü etmişlerdir. îbnü'l- 
Arabî "Seler yolunu benimseyerek bu kelimeyi te'vîl etmeyip, âyete: 
"Rabb'in ancak kendisine ibâdet etmenizi kaza ve takdir etti" mânâsı 
vermiştir. 

Allah Teâlâ'ya haliyle, kavliyle, fikriyle, zâtıyla, sıfatlarıyla ibâdet 
etmeyen hiçbir şey yoktur. Her şey O'na ibâdet etmektedir. Zîrâ 
mahlûkattan herbiri Allah Teâlâ'nm bir isminin mazhan ve o ismin 
terbiyesi altındadır. İlâhî isim ve sıfatların neticesi olan ihtilâftan dolayı, 
ibâdetlerde farklılık zuhur etmiştir. Çünkü Allah Teâlâ "Hadi" ismiyle 

34.A.g.e.s.l/296 
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mütecellî olduğu gibi; "Mudili" ismiyle de mütecellîdir. Allah Teâlâ 
"Mun'im" isminin zuhur eserini sevdiği gibi., "Muntakim" isminin zuhur 
eserini de sever. Bu sebebe mebnî, ilâhî isim ve sıfatlar erbâbmdan ihtilâf 
zuhur ettiği için, insanların hallerinde de ihtilâf görülmüştür. 

0*j;K» O*/"*** ûü»J' «M ^*s» »Jf-'j **' t/ ül ^ "İnsanlar bir tek ümmetti. 
Allah, peygamberleri müjdeci ve uyarıcı olarak gönderdi." (Bakara, 
2/213) Allah Teâlâ, peygamberleri beşîr ve nezîr olarak göndermiştir. O 
halde "Hâdî" ismi yönünden peygambere tabî olan o tarzda Allah'a 
ibâdet etsin; peygambere karşı olan da Hakk'a "Mudili" isminin mazhan 
olarak ibâdet etsin demektir. 

Allah Teâlâ'nın varlığı kemâliyle beraber, hulul ve ittihad olmaksızın, 
vücûdun zerrelerinden herbir zerrede sırrî olarak aşikârdır. Bu sırra na- 
zaran Hak Teâlâ puta tapanların ibâdet ettikleri putların "hakîkafi 
olur. Onlar da hakikatte Allah'tan başkasına ibâdet etmiş olmazlar. 

Allah Teâlâ'nm, putlara tapanların bu hakikati bilmesine de ihtiyâcı 
yoktur, onların putlarına da muhtaç değildir. Zîrâ hakikatlerin istitâr 
perdesinde devamı ne kadar uzun olursa olsun, elbette o hakikatler için 
Nebîlik ve Velilik mücerret bir mefhumdur. Şahsa nisbet etmedikçe bir 
gün işin gerçeğinin zujıûru zarurîdir. İşte putlara tapanların kendi 
nefislerinde Hakk'a ittibâlannm sun budur. Çünkü putlara tapanların 
kalbleri şehâdet etmiştir ki, hayır bu yüzden harekettedir 35 . 

9) Taftâzânî'ye isnâd edilen risalede mevcut diğer bir itiraz, İbnü'l- 
Arabî'nin velînin nebiden üstünlüğünü iddia ettiği tarzındadır. 
Taftâzânî, "Nebiler velîlerde bulunan her derece ve mertebenin kemâline 
mâliktir; mutasavvıfların câhillerinin zannettiği gibi velî nebiden efdal 
değildir" diyor 36 . 

Velînin, nebiden fazilet ve üstünlüğünü iddia etmek. Kitap, Sünnet, 
icmâ' ve kıyâsa muhalif olduğu gibi, akla ve iz*âna da aykırıdır. 

İbnü'l-Arabî bu hususta aynen şöyle söylüyor: 

"İmdi sen bir nebiyi şerîate dâir emirlerinden hâriç bir kelâm ile tekel- 
lüm eder gördüğün vakitte o, veliyy-i arif olduğu haysiyyetten tekellüm 
eder. Bunun için o nebinin nebiyy-i âlim ve velî olması haysiyyetiyle ol- 
duğu makamı, resul veya teşrf ve şer* sahibi olması haysiyyetiyle olan 
makamından etemm ve ekmeldir. İmdi ehlullahtan birisinin "Velayet nü- 

35. Cüi, A.g.e.,s.75. 

36. Taftâzânî, A.g.e.s. 
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büvvetten a'lâdır" dediğini veya ondan sana nakl olunduğunu işittiğin 
vakitte, bu sözü söyleyen ancak bizim zikrettiğimiz şeyi murâd eder" 37 . 

"Veyahut ehlullahtan birisinin "Velî, nebî ile resul fevkindedir" dedi- 
ğini işitsen, o bu söylediği söz ile tek şahısta olanı murâd eder. Nebî ve 
resul olması haysiyyetiyle olan makamından, onun velî olması haysiyye- 
tiyle olan makamı etemdir. Yoksa nebiye tâbi' olan velî, nebiden a'lâ de- 
ğildir. Zîrâ tâbi', tâbi' olduğu şeyden, ebeden metbû'u idrâk edemez. 
Çünkü eğer tâbi', metbû'u idrâk edeydi, tâbi* olmazdı, bunu iyi anla!" 

10. Taftâzânî "Fass-ı Musevî" de Firavn'm dünyâdan tâhir ve mutah- 
har olarak çıktığı tarzındaki fikre itiraz ediyor. Taftâzânî'ye göre böyle bir 
düşünce küfürdür. Zîrâ Firavn'ın kâfir olarak öldüğü, yirmi iki sûrede de 
mevcut âyetlerle ve her asır ve zamandaki icmâ-i ümmetle sabittir 38 . 

İsmail Fennî'nin beyânına göre Fusûs sârini Bâlî Efendi, İbnü'l-Arabî 
"Firavn'm îmânının sıhhati" hakkında ileri sürdüğü delilleri nass olmak 

üzere zikretmemiştir; şayet etseydi son sözünü: *^' J' *** >^t» "Bu 
husustaki emr Allah Teâlâ'ya aittir" tarzında söylemezdi. Kur'ân'da 
geçen şeyin zahiri budur dedi, bu nastır demedi" diyor 39 . Ayrıca Firavn'ın 
şekâveti hakkında ileri sürülen, delillerin nassıa delâlet etmediği de ifâde 

edilmiştir. Zîrâ: ^Ju-iJI ^ c^fj JJ c-^p -tfj oNl "Şimdi îmân ediyorsun, 
şüphesiz evvelce isyan ettin ve müfsidlerden idin" (Yûnus, 10/91) âyeti, 
Firavn'm îmânının kabul edilmediğinin delili olmayıp, onun hakkında 
azabı gerektiren bir durum ifâde ettiği de anlaşılır ki, onun îmânının 
kabulüne zıt değildir. İbnü'l-Arabî'nin sözleri, Firavn'm îmânının 
sıhhatine değil, cevazının sıhhatine delâlet eder. Yânî Allah Teâlâ'nın 
onun ruhunu tâhir ve mutahhar olduğu halde kabz etmiş olması 
caizdir demektir 40 . 

Kâşânî, "Firavn'ın îmânı âhirette azâb görmesine mâni' değildir. Allah 
Teâlâ kulu ile kendi arasındaki hakkım affedebilir; fakat kul hakkı bun- 
dan ayndır" diyor 41 . 

Abdü'1-Gam Nâblûsî'ye göre "Şimdi îmân ediyorsun, şüphesiz evvelce 
isyan ettin ve müfsidlerden idin" âyeti, Firavn'ın îmânını o vakte kadar 



37. A. Avnl Konuk, A.g.e.,s. 

38. TaftâzânîJV.g.e.,s.84. 

39. ismail Fennî, A.g.e.,.s.l59. 

40. A.g.c.s.159. 
41.A.g.e. .s.160. 
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geciktirdiğinden dolayı cezaya çarptırılacağını ifâde eder; fakat imansızlı- 
ğına delîl sayılmaz 42 . 

İbnü'l-Arabî Firavn'm îmânının ye*s hâlinde bir îmân olmadığını; zîrâ 
îmân ettiği zaman âhirete intikâl edeceğini yakînen bilmediğini, aksine 
kurtulacağından emîn olduğunu söylüyor. 

Âlimlerin Îbnü'l-Arabî'nin keşf ve içtihadını delîl olarak benimseme- 
diklerini tabiî karşılamak lâzımdır. Bunun yanı sıra onun görüşüne 
katılanları da normal görmek, müsamahalı bir davranış olur. 

Firavn hayatta iken: "îsrâiloğullarTnm inandığından başka tanrı ol- 
madığına inandım; artık ben O'na teslim olanlardanım" (Yûnus, 10/90) 
demiştir.Firavn'ın bu sözünü, tam boğulurken söylediği malûm değildir. 

Şer*an fayda vermeyen îmân "îmân-ı yeVdir ki, kıyamet günü olan 
îmândır. Dünyâ hayâtında îmânın makbul olduğuna delîl: "Ey 
Muhammedi de ki, ey kendilerine kötülük edip, aşırı giden kullarım! 
Allah'ın rahmetinden umudunuzu kesmeyin. Doğrusu Allah günahların 
hepsini bağışlar. Çünkü o bağışlayıcıdır, merhametlidir" (Yûnus, 10/98) 
âyetidir. 

Allah Teâlâ bu âyet-i kerîmede ye'se düşmemeyi bir vakit veya bir şa- 
hısla kayıtlamadı; bu hitâb bütün kullara şâmildir. 

"Allah'ın rahmetinden ümidinizi kesmeyin; doğrusu kâfirlerden baş- 
kası Allah'ın rahmetinden ümidini kesmez" (Yûsuf, 12/87) âyetinde ise 
ölünceye kadar küfründe ısrar edenler istisna tutulmuştur. 

Allah Teâlâ: "Allah kendisine ortak koşmayı elbette bağışlamaz; bun- 
dan başka dilediğini bağışlar" (Nisa, 4/48) buyurmuştur. Bunun 
mânâsı, Allah Teâlâ şirkinde devam eden ve bu hâl üzere Ölen müşrikleri 
bağışlamaz demektir. 43 

Hz. Musa'nın: "Rabbimiz! Doğrusu Sen Firavn'a ve erkânına zînetler 
ve dünyâ hayâtında mallar verdin. Rabbimiz! Senin yolundan şaşırtma- 
ları için mi? Rabbimiz! mallarını yok et, kalblerini sık; çünkü onlar can 
yakıcı azabı görmedikçe inanmazlar" (Yûnus, 10/88) buyurması da bu 
hususa delîl sayılmaz; çünkü "can yakıcı âzâb" âhirete aittir. Firavn'ın 
kavmi boğulma hâdisesini gördükleri halde îmân etmediler 44 . 



42. A.g.c. .s. 160. 

43. imam Celâleddin ed-Devvânî, İmân Firavn, Mısır, 1964,s.64. 

44. A.g.e..s.71. 
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Bu hususta nasta tam bir sarâhet olmadığından, mukabil görüş be- 
yan edenlerin farklı yorumlarını tabiî görmek lâzımdır. 45 

1 1) Taftâzânî Fusûs'un mukaddimesinde İbnü'l-Arabî'nin Peygamber 
(s.a.v.)i rü'yâda gördüğünü kendisine Fusûsu'l-Hİkem adında bir kitap 
uzatarak bunu insanlar arasında yaymasını emrettiğini söylediğini nak- 
lederek; Peygamber (s.a.v.)in vefatından altı yüz sene geçtikten sonra, 
hayâtının sonuna kadar yirmi üç sene süreyle düzelttiklerini bozan bir 
şeyi emr etmeyeceğini ileri sürüyor 46 . Keşif, keramet ve rü'yâ ile alâkalı 
bilgiler esbâb-ı ilimden sayılmadığından, başkaları için hüccet (delil) 
kabul edilmez. Bununla beraber insanlar bu çeşit bilgilere inanıp inan- 
mamakta muhtardır. 

Keşif, keramet ve sâdık rü'yâlar, ilmin sebebleri meyâmnda zikredil- 
memekle beraber, Kitap ve sünnet noktasından hak olduğunu da unut- 
mamak lâzımdır. 

îsmâil Fennî, Taftâzânî'nin, Peygamber (s.a.v.) in vefatından altıyüz 
sene geçtikten sonra, hayâtının sonuna kadar, yirmi üç sene müddetle, 
değiştirmediği şeylerin değişmesi için, ruhsat vermesinin nasıl mümkün 
olabileceği iddiasını şu tarzda cevaplamıştır: • 

"Vahdet-i vücûd mezhebi hakkıyla anlaşıldığı takdirde, onun İslâm 
dînini bozacak bir inanç olmayıp, gerçek tevhîd olduğu anlaşılır. 
Peygamber (s.a.v.) Efendimizin bâzı hakikat ve sırların keşfini belirli bir 
zamana bırakması yerinde bir hikmettir. Peygamber (s.a.v.) kavmini 
henüz putlara tapmaktan kurtarma gayreti içinde bulunduğu sırada, 
bütün eşyada Hakk'm mütecellî olduğunu anlatmaya kalkışması masla- 
hata uygun düşmezdi. Zîrâ Ebû Süfyân, Mekke'nin fethinde kendisine 
"müslüman ol" denildiğinde; "Şayet Allah'tan başka ilâh yoktur desem, 
bu kadar putlardan nasıl vaz geçerim?" dediği; ayrıca Tâif in kuşatılması 
sırasında Benî Sakîf kabîlesi eşrafının "Lât" in üç sene hâli üzere bırakıl- 
masını rica ettikleri bilinmektedir. İşte o günkü Arap kavminin en 
akıllıları bile putlara bu derece bağlılık gösteriyorlardı. Vahdet-i vücûdu 
lâyıkıyla anlamak, herkesin kârı değildir. Halbuki Peygamber (s.a.v.) 
insanlara, akıl ve iz'anlan ölçüsünde söz söylemeyi tavsiye etmiştir. 47 



45. Daha fazla bilgi için bkzA.g.e..îsmâil Fennî. A.g.e..s.l59-161; A.Avni Konuk Burada, 
Mûsâ Fassı. 

46 . Taftâzânî, A.g.e.,.6., İsmail Fennî, Ag.e..s. 161. 
47.A.g.e.,S.162 
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Abdül-Kâdir Gîlânî "Esrârti'l-Esrâr" isimli kitabının "tevbe" babında: 

AİÎLi î>JI «îii m( i en bâzısı mestur suret gibidir; onu ancak ulemâ-yı 
billah bilir ve onu söyledikleri vakitte, ancak Allah'tan gafil olanlar inkâr 
eder" hadîsini rivayet etmiş ve "Bu Uz. Peygamberin kalbine mîrac gecesi 
tevdî olunan sırdır ki, onu yakınlarından ve Ashâb-ı Suffa'dan başka 
kimseye söylememiştir" demiştir 48 . 

Peygamber ts.a.v.) Efendimiz îslâmın teessüsünden sonra, ümmeti 
arasında çıkacak ihtilâfı biliyordu ve ümmetinin 72 fırkaya ayrılacağını 
haber vermişti 49 . İşte İbnü'l-Arabî, karışık fikirlerin bulunduğu zamanda 
ortaya çıkıp, o zamana kadar arif ve kâmillerce gizli tutulan vahdet-i 
vücûd ve diğer ilâhî hakikatleri neşre başladı. Gerçi ondan evvel İmâm 
Gazzâlî gelmiş ve hayâtının sonuna doğru bu tür eserler yazmıştır.... 

III. Alivyü'l-Kârî'nin tenkitleri: 

1) Aliyyü'1-Kârî, İbnü'l -Arabi'nin, Âdem Fass'mda: "Gözün bebeği, in- 
san için ne mesabede ise, Hz. Âdem de, Hakk'a nisbetle o mesabededir** 
dediğini ve bu sözlerin son derece mahzurlu olduğunu belirttikten 
sonra, şu tenkîdde bulunuyor: 

"Allah Teâlâ Âdem'i hattâ âlemi yaratmazdan önce "Basîr"di ve eşyayı 
zuhura gelmezden evvel de görürdü. Sonra bunu, Hakk mahlûkta Âdem 
vasıtasıyla nazar etti de onlara rahm eyledi sözüyle ta'lH etmesi de doğru 
değildir; çünkü O. melekleri ve şeytanları Âdem'in icadından önce 
halketti. Şu halde Âdem, O'nun kulları üzerine sebep ve rahmeti 
değildir. Allah Teâlâ kudsî bir hadîste: "Şayet sen olmasaydın ne felekleri 
ne de cennet ve cehennemi yaratmazdım" 50 buyurduğuna göre, insanı 
bu dünyânın yaratılmasına illet-i gâiye sayması da doğru değildir. Zîrâ 
Allah Teâlâ'nın fiilleri her ne kadar hikmete mebnî sâdır olursa da, 

hikmet ilâhî marifettir; çünkü: o/juJ ^< i/JVlj jji 'vJik Uj (Zâriyât, 51/ 

56) âyetindeki OjJ***J u İbn Abbâs ve diğer bâzı müfessirler ûtAr*J ile 
tefsîr etmişlerdir." 51 



48. A.g.e.,S.I62 

49. Ahmed b.Hanbel,s.3/145. 

50. Muhammed Nâsurüddîn el-Elbânî, Silsiltetü'l-Ehâdisü's Zâîfe ve'1-Mevzûa, Mısır, 

12844.S.282. 

51. îsrr/ül Fennî, A.g.e..s. 169, Aliyyul-Kârî, Risâletü fî Vahdetil- Vücûd, Ist.l294.s.75. 
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Kısaca ifâde etmek gerekirse "Allah Teâlâ Zat ve sıfatlarıyla ezelî oldu- 
ğuna ve insanî âlemin İcadından önce de kendi Zât'ım ve sıfatlarım bilip 
gördüğüne göre, kendi hakikatini müşahede için bir mazhara lüzumu 
nasıl düşünülebilir?" 

İsmail Fennî Ve göre "<*•" ût-'f *« >JJ ^ ,, cûmleslndeld „ hüve „ 

zamiri Âdem'e değil, tasavvuf ıstılahında "insân-ı kâmil ve "halîfe" diye 
isimlendirilen "kevn-i câml'"e râcidir. Nazardan muradın da feyzin, 

mahlûkâta, onun vasıtasıyla ulaşmasıdır. Bu, gözle görülen bir makam 
değil; hakikatlerin kevn-i camiî ile, kevnî hakikatleri cami* olan mertebe- 
lerdir. 52 "İnsân-ı kâmir unsurî olan vücuduyla zât ve zaman bakımın- 
dan hadistir; fakat ilmî suretleri (suver-i ilmiyye), yânî Allah Teâlâ'nın 
ilmindeki sureti cihetinden ezelî ve diğer hakikatlere nisbetle öncedir. 

A*yân-ı sabite (değişmeyen hakikatlerinin ezelî oluşuyla, bunlan yok- 
tan yaratan Allah Teâlâ'nın ezeliyyeti arasındaki fark, Hakk'm ezeliyye- 
tinin selbî bir sıfat olmasından ibarettir .Vücûdun başlamasını nefy eden 
bir selbdir; çünkü ibda* eden vücûdun "aynadır; onun başlangıcı yoktur. 
Halbuki a*yânın ezeliyyeti ademden (yoktan) başlamakla birlikte, yara- 
tanın devamıyla da devam eder. Vücûd onların gayridir. 

Burada mevzu' edilen illet ve ma'lûl meselesi Hâlık ile mahlûk ara- 
sında olmayıp, Hakk'm kendi Zât'mdan, yine kendi Zât'ına olan bir hu- 
sustur. 

Vücûdun mertebelerinden birincisi **taayyün-i evvel" mertebesidir. 
Vücûd bu mertebede, isim ve sıfatlarını, mücmel olarak bilir. Bu merte- 
bede temeyyüz (farklılık) yoktur. İlmî suretlerinin her birinin kendi 
zâtına ve kendi zâtımn emsaline şuurları yoktur; zîrâ onların vücûdlan 
ve temeyyüzleri ilmîdir. Bu mertebede ilmî suretler Zât'ın (Ahadiyyet 
mertebesinin) îcâd işine İllet (sebep) olurlar. Yâni illet (sebep) olan "Zât", 
kendisinin illeti olan malûlün (ilmî suretlerin), ma'lûlü olur. Burada 
mantık kurallarına zıt bir durum söz konusudur. Nazarî delillere göre 
aklın hükmü "İllet olan şey, kendi ma'lûlü için ma'lûl olmaz" tarzında 
olmalıdır. Burada ise durum tersine çevrilmiş ve "İllet olan şey, kendi 
ma*lûlü için ma*lûl olur" denmiştir. Anlatılmak istenen, Hak Teâlâ'nın 
Zâtı'nm ma'lûlü durumunda olan taayyün mertebesi, îcâd işinde 
(yaratma hususunda) ilmî suretlerin ma'lûlü olmuştur" tarzındadır. 53 

52. tsmâil Fennî, A.g.e..s. 169. 

53. Ahmed Avnî, A-g.c. 1/ 14. 
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Meselâ bir hattat, yazdığı levhanın illeti (sebebi), levha da onun 
malûlüdür. Hattatlık bir istfdâddır. Bu kâbiliyyete sahip olmayan bir 
kimseden böyle bir şey beklenemez. Levhanın meydana gelmesine sebep 
olan şey, kendisini meydana getirenden, vücûdunu taleb etmesi nokta- 
sından düşünülürse, levha ma*lûl iken, izhâr işinin illeti (sebebi) olur. 
Böylece, illet olan hattatın vücûdu, levhayı yapma durumunda, onun 
malûlü olmuştur. 

Bu illiyyet ve ma'lûliyyet meselesi Hakkın tek olan vücûdunun zâti 
nisbetlerinden ibaret olup, meydanda bir gayr (başkası) bulunmadığın- 
dan (ilim, âlim ve ma'lûm bir olduğundan), ulûhiyyetin şanına yakışma- 
yacak bir hüküm gibi telakki edilmemelidir. 54 

2) Aîiyyü'1-Kârî, İbnü'l-Arabî'nin Âdem Fassı'nda insan hakkında 
"hadis- i ezelî* tâbirini kullandığını, halbuki âlemin kıdemine kail olma- 
nın, âlimlerin icmâ'ı ile küfür sayıldığını ileri sürüyor 55 . 

Âlemin kıdemine inanmanın îslâm îtikâdmca küfür sayılacağı her- 
kesçe bilinir. Burada kullanılan ifâde "hâdis-i ezelî" (ezelî olan hadis) 
tarzındadır. Bir şeyin aynı zamanda hem hadis ve hem de ezelî olması 
mümtenîdir. Bu ifâdeden murâd, âlemi, itibarlara göre, iki tarzda değer- 
lendirmektir. Yânî insan bir itibâra göre hadis, diğer bir itibâra göre 
ezelîdir, demektir. İnsanın hakikatinin, vücûtta zuhurları itibariyle 
hadis olması, vücûdun başka bir mertebesi itibariyle kadîm olmasına 
mâni' değildir. Yânî kâmil insan suretiyle hadis, hakîkatiyle (suver-İ 
ilmiyye) ezelîdir. Çünkü suver-i ilmiyye (ilmî suretler) Allah Teâlâ'nm 
ilminde sabit hakikatler (a'yân-ı sâbite)dir. İlim, ilâhî nisbetlerden bir 
nisbet olmak yönünden Hakk'ın aynı olur 56 Hakk'ın vücûdunun 
başlangıcı da, sonu da yoktur. O kadîmdir. O'nun isim ve sıfatlan da 
kadîmdir. Hakk'ın tecellî etmediği bir an yoktur. (Rahman, 55/29) Vücûd 
kadîm olduğu gibi, hudûs keyfiyyeti de kadîmdir. Allah Teâlâ'nm halk 
etmediği bir an yoktur. İnsan kadîm olan Hakk'ın varlığında, ezelden 
ebede kadar mevcuttur; fakat hâriçte zuhur itibariyle hadis ve mahlûk- 
tur. 

3) Aliyyü'1-Kârî, İbnü'l-Arabî'nin Şîs Fassı'ndaki: "Bu ilim "hâtemü'r- 
rusül" ve "hâternü'l-evliyâ^nmdır. Onu nebî ve resullerden hiçbiri gör- 
mez; ancak "hâtemü'r-rusürün mişkâtmdan görür. Ve onu velîlerden 



54. A.A. Konuk, A.g.c, s. 1/ 18 

55. Aliyyü'1-Kârî, A.g.e.. s.76. îsmâil Fennî , A.g.e..s. 171. 

56. Ahmed Avni. A.g.c..s. 1/131. 
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hiçbiri görmez; sâdece hâtem olan velînin mişkâtmdan görür" cümle- 
siyle; altın ve gümüş kerpiç teşbihine itiraz ederek, "hâtemü'l-velâye" ma- 
kamının. Îbnü'l-Arabîye âit olduğunu kabul etmediğini de belirtmiştir. 57 

Her peygamber "ism-i cami"* olan Allah Teâlâ'nın küllî isimlerinden 
bir ismin mazhandır.Kendilerinin hakikati olan ilâhî isimlerden aldıkları 
şeyi, Muhammedi hakikatten alırlar. Bu "hâtemü'l-enbiyâ" mertebesidir. 
Vâcib ve mümkün olan hakikatlerin feyz menbaı bu mertebe olduğun- 
dan o "hâtemü'l-velâye" mişkâüdır. Bütün nebî ve velîler velayet cihetin- 
den aldıkları ilim ve manevî zevki bu mertebeden alırlar. 

Peygamber (s.a.v.) zahirde "hâtem-i nübüvvet", bâtında "hâtem-i vela- 
yettir. Velayet nübüvvetin bâtını, nübüvvet ise velayetin zahiridir. 

Hâtem-i evliyanın mişkâtı, husûsî olan Muhammedi velayetten iba- 
rettir. Nübüvvet Peygamber (s.a.v.) ile tamamlanmış, velayet ise devam 
etmektedir. Bu husûsî olan Muhammedi velayet de "kebîr, sagîr, asgar ve 
eKber" olarak isimlendirilmiştir. 58 

4) Aliyyü'1-Kârî Fass-ı îshâk'ta Îbnü'l-Arabî'nin îbrâhım (a.s.Jm oğ- 
luna, rü'yâda kendisini kurban ettiğini gördüğünü söylediğini ve bu 
rü'yânın hayâl makamından olduğunu, gerçek çlan bu rü'yânın misâl 
âlemine uygun olarak değerlendirilmesi gerektiğini; Peygamber (s.a.v.)in 
rü'yâda gördüğü sütü, "din ve yakîn ilmi" olarak, Hz. Yûsuf un da yedi 
ineği, yedi sene olarak tâbir ettiğini; nitekim koçun Hz. İbrahim'in oğlu 
suretinde zahir olduğunu, halbuki Hz. İbrahim'in rü'yâyı zahirine 
hamlettiğini ifâde etmesinin doğru olmayacağını ve bir nebinin içtiha- 
dında hatâ ettiğini iddia etmenin daha fahiş bir hatâ olduğunu söylü- 
yor." 

Yûsuf (a.s.)ın ve babası Hz. Ya'küb'un gördükleri rü'yâları tâbir ettik- 
lerini Kur'ân-ı Kerîm nakletmektedir. 60 Peygamber (s.a.v.) in de rü'yâ tâ- 
bir ettiği rivayet edilmiştir. O halde rüya tâbiri Kitap ve sünnetle sabittir. 

Hz» İbrahim'in gördüğü rü'yâyı zahirine hamletmesi, kendisinin bir iç- 
tihadıdır. Bu içtihadına dayanarak, oğlunu kurban etmeye teşebbüs 
edince,Allah Teâlâ peygamberinin bu icrââtına mâni' olmak suretiyle 
zellesini ona bildirmiştir. Hayâl âleminde oğul suretinin, teslimiyet mân- 
âsında koç demek olduğu, Allah tarafından "koç" gönderilip, onun kur- 



57. AIiyyül-Kârî; A.g.e. , s.79. 

58. Daha fazla bilgi için bkz. Ahmed Avni Konuk: A.g.e., s. 1/212 vd. 

59. Aliyyü'1-Kârî; A.g.e.,s.81. İsmail Fennî; A.g.e., s. 181. 

60. Yûsuf, 12/4-6, 36, 37, 48, 49. 
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ban edilmesiyle sabit olmuştur. Allah Teâlâ'mn: ^Ijj^cJ^ "Rüyan 
doğrudur" yânı oğlunu kurban etmen doğrudur buyurmayıp, 

£0)1 cXu* ~j* «Rü'yânı tasdik ettin" (Saffât, 37/ 105) yânî gördüğün şeyi 
aynıyla yapmak istedin, buyurması da göz önünde bulundurulmalıdır. 

İbnü'l-Arabî'nin bu fasştaki sözlerini Hz. îbrâhîm hakkında bir 
nakısa gibi telâkki etmenin doğru olup olmadığı meselesi bizim 
vüs'atimizi aşar. Zîrâ her tenkîd, münekkidin iddia ettiği noktadan 
doğru sayılabilir; fakat tenkîd edilenin, böyle bir mülâhaza ile söz 
söylediğini düşünmek de ne derece isabetli olabilir. 

Mevlânâ Câmî, uykunun mukayyed hayâl âlemi olup, temessül eden 
suretin, bundan kasdedilen mânâlara tâbiri, bu âlemin hâl ve sânından 
olduğu halde, Hz. İbrahim'in mutlak olan misâl âleminden almaya alış- 
mış olmasına ve her ne zaman bu âlemden bir şey alsa, onun vakıa uy- 
gun zuhur etmesinden dolayı, mukayyed olan misâl âleminde oğlunu 
kurban ettiğini görmesi üzerine, onu tâbir ve te'vîl etmiyerek, aynıyla 
icraya teşebbüs ettiğini söyliyerek, bunu mutlak ve mukayyed ölçüsüyle 
îzâh etmeye çalışmıştır. 61 

5) Miyyü'1-Kârî, İbnü'l-Arabî'nin Nûh Fassı'nda "Hakikat ehline göre 
tevhidde tenzih, tecrîd ve fokyîdin aynıdır. Şu halde tenzih eden kimse 
ya Rabb'ine câhil veya edebi az ve gafildir" ve "Allah Teâlâ'mn mahlû- 
kâtın her birinde zuhuru vardır. O her mefhumda zahir ve her anlayışta 
bâtındır. Ancak âlem Hakk'm sıfatlarının mazharı olmak cihetinden 
Hakk'ın sureti, vücuduyla kâim olması yönünden de O'nun hüvivyetidir" 
diyen kimsenin idrâkinden bâtm değildir, dediğini naklediyor. 62 

Aliyyü'1-Kârî ayrıca İbnü'l-Arabî'nin "Allah Teâlâ'yı mukayyed ve mah- 
dûd kılan kimse, tenzih etmeyip teşbîh etmiştir ve onun ma'bûd oldu- 
ğunu bilmemiştir. Halk arasında Hakk'ı bilen, O'nun sıfatında teşbîh ile 
tenzih arasmı cem* eden kimsedir." Ve İdris (a.s.) Fassı'nda: "Hakk'a na- 
zar edip de O'nu halktan tecrîd eyleme; ve halka bakıp da ona Hakk'm 
gayrisini giydirme; hem teşbîh ve hem de tenzih edip sıdk makamında ol" 
dediğini naklettikten sonra, İbnü'l-Arabî'nin mücerred tenzihe karşı çık- 
masının doğru olmadığım; hele halkı Hakk'm "ayn"ı yapmasının küfür 

6 1 . !smâiî Fennî, A.g.e.,s. 183. 

62. Allyyül-Kâri, A.g.e.,s.91. 
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olacağını; 63 doğru olanın sâdece tenzih etmek olması gerektiğini ileri sü- 
rüyor. 

Îbnü'l-Arabî ve ona tabî olanlara göre Allah Teâlâ kendisini 

djiyii Lp SjaJI vj £kj ûUw 'Galebe ve kuvvet sahibi olan Rabbin, müş- 
riklerin vasfettikleri şeylerden paktır" (Saffât, 37/180) buyurarak tenzîh 

ettiği gibi, (Â^J <3y ^ 4 "Allah'ın eli, onların ellerinin üstündedir" 

(Feth, 48/10) âyetinde de teşbih etmiştir. J ^\^^'jM J pJi^S'[ / İ 
"O'nun benzeri hiçbir şey yoktur, O işitendir, görendir" (Şûra, 42/11) 
âyetinde olduğu gibi, hem tenzîh ve hem de teşbîh etmiştir. Bu, Kur'ân-ı 
Kerîmin beyânına uygun bir tarzda Hakkı ve halkı mertebelere göre 
tenzîh ve teşbihtir. Allah Teâlâ: "Allah göklerin ve yerin nurudur" (Nûr, 
24/35) buyurduğuna göre, vücûtta her şey bir ismin mazharı ve her 
zerre ilâhî feyzin mecrâsıdır. 64 

Burada tenzih ve teşbîh hakkında kısa bir bilgi vermek yerinde ola- 
caktır. Cürcânî'ye göre tenzîh, "Allah Teâlâ'nm beşerî vasıflardan uzak 
olmasıdır." 65 Seyyid Cafer Seccâdî tenzihi, kadîmin, isimleriyle, vasıfla- 
rıyla ve zâtıyla tekliğidir tarzında tarif etmiştir. 66 «Bu tür tenzîh maka- 
mında, muhdesin (sonradan meydana gelmiş) kadîme bir benzeyiş 
itibârı yoktur. İnsanların düşünce ufkunda beliren tenzîh, kadîm tenzîh 
olmayıp, muhdes tenzihtir. Çünkü bu tenzîh mukayese imkânı verebilir; 
fakat kadîm tenzîh, zıt kabul etmediği için, zihnin böyle bir kıyâs 
yapmasına imkân olmadığından, keyfiyyetini anlamak mümkün değildir. 

Cîlî'nin "Hakk'ı tenzîh, tenzihten tenzîh ile olur" sözü bu tenzîh 
içindir 67 . Hakk'ı Zatî teşbîh İle teşbîh olmayacağı gibi, tenzîh de olamaz. 

Hak, isimlerinde, sıfatlarında, Zât'mda, mazhar ve tecellîlerinde hu- 
dûsa nisbet olunan her şeyden, kıdemi cihetiyle tek ve münezzehtir. 
Yânî Allah Teâlâ gayrin iştirak edemiyeceği tenzîh üzerine bakîdir; araz 
ve cevher olmayan Zât, kemâlinde mukaddestir 68 

Teşbîh, insanın his ve akılla Hakk'ı vasıflandırmasıdır. Biz Allah 
Teâlâyı, kâinatta zahir olan isim ve sıfatlarıyla idrâk ediyoruz; yânî 



63.A-g.e.,s.91. 

64. îsmâil Fennî, A.g.e.,s.l90. 

65. Cürcânî, et-Ta'rifât. Beyrut 1983.S.67. 

66. S.Cafer Seccâdî, Ferhang-İ Mustalahât-ı Urefa, Tahran, 1329,s. 1 18. 

67. A. Kerîm Cüî, A.g.e.,s.32. 

68. A.g.c.s.32 
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eserle müessiri tanıyoruz. Bununla beraber Allah Teâlâ zuhurunda yine 
tenzih üzeredir. Akıl ve hissimizle O'nu idrâk, hakikat noktasından 
imkânsızdır. Kısaca ifâde etmek gerekirse/Allah Teâlâ işitici ve görücü- 
dür" derken kendimize teşbih ediyor; "O'nun işitme ve görmesi, bizim 
işitme ve görmemize benzemez" derken de, O'nu tenzih ediyoruz. Hakikat 
yönünden Hakk'ı Hak'tan başkası bilmez. Bizim bilişimiz umûmî 
mânâda îmân ve taklîd iledir. 

Şekil ve suretlerin hepsi "Mutlak Hüsn"ün mazharlandır. İnsanlar da 
bu tecellîler içindedir. Çünkü Hakk'm tecellîleri kâinatı kaplamıştır. 

4İ11 **rj pü \Jj; WiU "Nereye dönerseniz Allah'ın vechi oradır" (Bakara, 
2/115) âyeti, insanm hal, amel ve mânâlarının hepsi, Hakk'ın Cemâl ve 
Celâl'inin mazharlandır tarzında açıklanabilir. 

İnsan halkı teşbihte kalırsa, hüsnün suretini müşahede eder. Kişinin 
tefekküründe tenzih ve teşbih bulunuyorsa, o kimse Hakk'ın Hüsün ve 
Cemâl'inin suret ve mânâsı olur. Hak için teşbihin de Zatî ve vasfı 
olduğu ölçüsünü hatırdan çıkarmamak lâzımdır. 

Zâtı teşbih mahsûs olan varlık suretinde veya hayâlde mahsûs olan 
şeylere benzeyen şeylerde, Hakk'm tecellî ettiği surettir. Vasfı teşbih his- 
sedilir olanlara benzeyen şeylerden münezzeh olan isimlere âit mânâlar 
suretinde tecellîlerdir. -Bu suretler, zihinde düşünülüp de, histe keyfiyyeti 
olmayan suretlerdir. 69 

6) Aliyyü'1-Kârî, İbnü'l -Arabi'nin İdrîs Fass'mdaki, "Allah Teâlâ bütün 

zıtları birleştirmiştir; bunun delili: ^j^J^J^ÖG^GjffyJj^j* 
"O her şeyden öncedir; kendisinden sonraya hiçbir şeyin kalmıyacağı 
sondur, varlığı aşikârdır; gerçek mâhiyyeti insan için gizlidir" (Hadîd, 
57/3) âyet-i kerîmesidir" sözlerine îtirâz ediyor. Aliyyül Kârî'ye göre böyle 
bir iddia hezeyandır. Çünkü Allah Teâlâ sıfatlardaki zıtlıkları cem* 
ederek, kendisini bu âyette tavsif etmiştir. Burada murâd edilen mânâ, 
"O başlangıç sız evvel, nihayetsiz âhir, mümkün varlıkları izhâr eden 
(meydana çıkaran) sıfatlarının tezâhürleriyle zahir; Zâtı itibariyle de 
bâtındır 70 . 

Tasavvuf ehline göre kâinat Hakk'm Zât'mda zahir olduğundan, 
Allah Teâlâ, eşyanın zatları cihetinden, eşyanın gayri, vücûd yönünden 



69. A.g.e..s.33. 

70. Aliyyü'1-Kârî, A-g.e.,s.93, îsmâil Fennî, A.g.c, s. 195. 
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aynıdır. Zahirde kesret, bâtında vahdet vardır. Hakk'ın Cemâl ve Celâl 
tecellîleri zahirde çeşitli ve birbirine zıt olduğu halde, hakikat itibariyle 
bir ve Hüsn-i Mutlak'tır. Allah Teâlâ eşyanın, eşya olmak yönünden aynı 
değildir. Eşya bütünüyle zail, fânî ve O'nunla kâimdir. 

Ebû Saîd Harrâz'm: "Allah Teâlâ ancak zıtlarm arasını cem' ile 
bilinir" sözü; Hak Teâlâ, Zât'ı cihetinden bütün vecihlerde tektir; O'nda 
bir haysiyyetin gayri bir haysiyyet ve bir.vechin gayri bir vecih yoktur. Bu 
yönüyle "Evvel, Âhir, Zahir ve Bâtm"dır; fakat "Evveliyyet, Âhiriyyet, 
Zâhiriyyet ve Bâtıniyyef'i bize nisbetle, başka birer cihettendir. Kendisine 
nisbetle "Evvel" "Âhir"in, "Zahir" "Bâtın"m aynıdır; ve O, zıtlar arasım 
câmi'dir demektir. l 

Tezat, isimler arasındaki nisbetlerden ibârettir.İlâhî hüviyyete nisbetle 
tezat yoktur. Allah Teâlâ'nın isim ve sıfatlarım, her birinin kendine delâ- 
leti ve Zât'a delâleti noktasından ele alırsak; kendilerine delâleti nokta- 
sından zıt ve muhtelif, Zât'a delâletleri cihetinden ise müttehiddir. 

Hak bütün zıtları câmi'dir; çünkü Celîl, Cemîl, Hâdî, Mudili, Dârr, 
Nâiî', Muhyî,. Mümît ancak O'dur. Hak "Ewel"dir. "Ewel"in zıddı ve mu- 
kabili olan "ÂhirMir. Hak "Zâhir"dir ve "Zahir" isminin zıddı olan 
"Bâtm"dır. Hak, zahir olan şeyin ve zuhuru hâMnde bâtın olan şeyin 
"ayn"ı (hakikati) dir. 2 

7) İbnü'l-Arabî Âdem Fassı'nda: "Biz Allah Teâlâ'yı, o vasfm "ayn"ı 
(hakikati) olan bir şeyle vasıflandırdık. Hak Teâlâ nefsini bize tavsif etti. 
Bu durumda, ne zaman O'nu görürsek, kendimizi görürüz ve ne zaman 
kendimizi görürsek, O kendi nefsini görür." 3 

Aliyyü'l-Kârî'ye isnâd edilen risalede, bu beyânın apaçık bir küfür ol- 
duğu iddia edilmiş; zîrâ insanın zât ve sıfatının, Allah Teâlâ'nın aynı ol- 
ması, hulul ve ittihaddır denilmiştir. 4 

İnsanın zât ve sıfatlarının, Hakk'm aynı (tıpkısı) olması meselesi el- 
bette hulul ve ittihad olur ve İslâm inancına göre de küfürdür. 

İbnü'l-Arabî metnin devamında: "Her ne kadar Allah Teâlâ, bütün ve- 
cihlerde, kendi nefsini vasfettiği şeyle, bizi vasfettiyse de, arada O'na ifti- 
kar farklılığım zikretmemiz şarttır" diyor. 5 



l.A.g.e.,s.l95. 

2. Atiyyü'1-Kârî, A.g.e.,s.77. 

3. A^.c, s.77 

4 . A. Avni Konuk, A.g.e., s.2/14. 

5. A. Avni Konuk, A.g.c, s. 1/152. 
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Allah Teâlâ'nm İlâhî olan isimlerinin suretleri bize zahir olduğunda, 
biz kendimizi, O'nun bize zahir olan sıfatları üzere biliriz. 

Zekâİ bu merâyâda gören O'ldur görünen de 
Mezâhtr kesretiyle vahdet-i Zât'a halel gelmez. 

HakTeâlâ insanı kendi sûreü üzerine "Hayy", "Alîm", "Kadir", "Mürîd", 
"Semi"*, "Basîr", "Mütekellim" olarak yarattı. însan bu hakikatlerden 
hiçbir şeyi kendisinden defa muktedir değildir. 

O Hayy'dır, O Âlim'dir, Mürîd'dir, Kâdir'dir, Semî'dir, Basîr'dir, Müte- 
kellim'dir, Zât'tır, Câmî'dir, Mevcuttur, Rübûbiyyet sahibidir, kıdemi var- 
dır. İnsan da hayattadır, âlimdir, mürîddir, kudret sahibidir, işitir, görür, 
konuşur, zâttır, câm'idir, mevcuttur, rubûbiyyeti vardır; o da Allah Teâ- 
lâ'nm ezelî olup, kendisinden ayrılmayan ilminde mevcut olduğundan 
kadîmdir. Fakat O Kibriya ve îzzet'le, insan ise züll ve acz ile muttasıftır 6 . 

Hayat, îlim, îrâde, Kudret, Sem', Basar, Kelâm gibi kendimize nisbet 
ettiğimiz sıfatlan Allah'a nisbet ederiz. Yânî bizde zahir olan ilâhî sıfatlar 
Üe sıfatlanmamız cihetinden, biz o sıfatlarla Allah Teâlâ'yı vasıflandırıp, 
kendimize nisbet ettiğimizi, O'na nisbet ederiz. Nitekim Hak Teâlâ bu sı- 

fatları kendisine nisbst etmiştir: ûjPjljil ^ fi *Jf-j$ ^ ^yy^ ^ r*l>l 
"Söyleyin, ektiklerinizi yerden bitirenler sizler misiniz,yok biz mi 
bitiriyoruz" (Vakıa, 56/63). Bu sıfatların O'na nisbet edilmesi, O'nun 
halk ve kudretiyle ve O'nun vücûdunda zahir olması yönündendir. 
O'nda bu sıfatlar kadîmdir ve insanın hadis olan sıfatlarında mües- 
sirdir 7 . 

Burada elektirik akımım (cereyan) bir misâl olarak verebiliriz. Akım, 
kendisine has birtakım özellikleri olan, gözle görünmediği halde zuhur 
mahallerinde varlığı hissedilen bir enerjidir. Kendisinde olan özellikleri 
hâriçte müşahede edildiği zaman, çok ve çeşitlidir. Ampulü yakan, 
ütüyü ısıtan, makinayı çalıştıran, buz dolabını soğutan hususiyetleri 
görüldüğü halde, onlara elektrik akımının benzeridir, aynıdır veya 
ondan bir parçadır diyemeyiz. 

Hakk'm vücûdu zâtındandır ve zâtının aynıdır ve zâtı üzerine zâid 
değildir. Fakat bizim vücûdumuz kendi zâtımızdan değil, O'ndandır. 

6. Cffi, A.g.e., s. 13- 14. 

7. A. Avni, A.g.e., s. 1/152 
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8)Aliyyü'l-Karî, Îbnü'l-Arabî'nin "Fass-ı İbrâhîmî"de "O beni sena eder, 
ben de O'na hamd ederim; o bana ibâdet (itaat) eder, ben de O'na ibâdet 
ederim" dediğini; birinci cümledeki "sena eder" ifâdesinde bir mahzur ol- 
madığını; fakat ikinci cümlenin küfür sayılacağını söylüyor 8 . 

"Bana ibâdet eder" inkıyâd eder, yânı icabet eder demektir. Hâlık'ın 
mahlûka ibâdet etmesi mümtenf dir. Bu ifâdeden anlaşılan, Allah Teâlâ 
beni, O'nun isim ve sıfatlarını izhâr ettiğim veya O'nun isim ve sıfatlan 
bende zahir olduğu cihetle sena eder; ben de O'na beni îcâd ettiği cihetle 
hamd ederim demektir. Metinde, "bana ibâdet eder" cümlesi, "bana 

inkıyâd eder" ya'nî icabet eder mânâsında kullanılmıştır. Bu, »S/**' 

j£J i-^5-1 , »B ana duâ edin, ben de size icabet edeyim" (Mü'min, 40/60) 
âyetinde olduğu gibi, kul Allah'tan taleb eder, O da icabet eder tarzında 
anlaşılmalıdır. 

Hâlıkm mahlûka ibâdeti söz konusu değildir. Bu cümleden murâd, 
Allah bana, O'nun isim ve sıfatlarının mazharı olduğum cihetle sena 
ederim demektir. Ben O'na beni yarattığı için hamdederim, O da bana 
inkıyâd eder, yânı bana istediğim vücûd v.s.yi v«rir; ben de O'na bu 
sebeple ibâdet ederim mânâsında söylenmiştir. 9 

Şems-i Mağribî: 

"Senin zuhurun benimledir, benim vücûdum da Sendendir. Şayet 
ben olmasaydım, Sen zahir olmazdın ve eğer Sen olmasaydın, ben 
olmazdım" beytiyle bu hususu anlatıyor. Hafız Şîrâzî de: 

"Ma'şûkumuz olan Hakk'm gölgesi, âşık olan bir mahlûkun üzerine 
düştüyse ne var? Çünkü biz vücûdda O'na muhtâc, O da zuhurda bize 
müştaktı" demiştir. 10 

Allah Teâlâ ■**** ^J "Ancak Sana ibâdet ederiz" (Fatiha, 1/4) âye- 
tinde nefsine hitâb ediyor; çünkü mahlûkât mazharlarmda nefsine 
ibâdet eden O'dur. Allah Teâlâ gerçek faildir (tevhîd-i ef âl). Yaratılanların 

8. 1. Fennî, A.g.c, s.207 

9. A.g.e., s.208. 

10. AAvnl Konuk, A.g.e., s.2/72. 
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hareket ve sükûnu O'nuıı kudret elinde olduğu İçin, onların ibâdeti, 
O'nun nefsine ibâdeti demek olur. 

Allah Teâlâ'nın kâinatı yaratması, isim ve sıfatlarının kendisinden 
zuhur taleb etmesi sebebiyledir. Yânı Allah Teâlâ mahlûkâtı halk ederek, 
isim ve sıfatlarına hakkım vermiştir. Hak Teâlâ kendi nefsine mahlûkâtı 

ile ibâdet etmiş ve ■ x ** î **^' dedikten sonra, isim ve sıfatlarının mazhan 

olan insanın diliyle, kendi nefsine hitâb ederek Cr±*z~J ^WL» "Ancak 
Sen'den yardım taleb ederiz" (Fâtihâ, 1/5) buyurmuştur. Allah Teâlâ 
Hak kelâmı ile nefsine hitâb edip, halkın kulağıyla bu kelâmı işittiği gibi; 
halk kelâmı ile de nefsine hitâb edip, Hak kulağı ile o sözü işitir. Allah 
Teâlâ mahlûkâtı ile nefsine ibâdet edenin kendisi olduğunu bize 

bildirince, bu hakikatin bizde de şuhûduna tenbîh ederek •**** »^ 
buyurur. Hakîkî âbid O olunca, biz ibâdet ve diğer fiillerimizi Hakk'a 

isnâd eder; *UL< V) •>* X» J^ V der ve güç, kuvvet ve kudreti kendimize 
isnâd etmeyiz. * l 

9) İbnü'l-Arabî "Fass-ı Şuaybî" de "İ'tikad olunan ilâh için, diğer 
inanılan ilâh hakkında bir hüküm yoktur. İnanç sahibi o ilâhtan nok- 
sanı nefy ederek, ona ya/dım eder; fakat ilâh o kimseye yardım etmez. Bu 
yüzden onun muhalifi olan kimsenin inancında eseri olmadığı gibi, niza* 
eden için de inandığı ilâhtan yardım yoktur" dedikten sonra: 

'ötjfü Of fİ* £j "Onlar için yardımcılar yoktur" (Âl-i îmrân, 3/22) âyetini 
de delîl olarak zikretmiştir. 

Ayrıca Muhammed (a. s.) Fass'ında: "İnanan, inandığı ilâh hakkında 
senada bulunur ve onunla ilgilenir. Bu durumda ilâh o kimsenin kendi 
sun*udur ve onun hakkındaki senası, kendi hakkındadır. Bu yüzden 
başkasının inandığını zemmeder. İnsafı olsa böyle davranmazdı. Bu dav- 
ranışının sebebi, başkasının inancına niçin itiraz ettiğini bilmemesidir. 

Şayet o kimse Cüneyd Bağdâdî'nin: *^' C>J *UI üj "Suyun rengi, 
kabının rengidir" sözünün mânâsını bilseydi, her inanç sahibinin 
inancını kabul eder ve Hakk'ı her suret ve inançta bilirdi. İnsanlar 
inançlannda ekseriyetle ilim sahibi değil, zan sahibidir. Hak Teâlâ bir 

kudsî hadîsinde: & ^• x ^ cJ* •*** ^' "Ben kulumun bana zannı 
üzereyim" buyurmuştur. Yânı ona ancak inandığı surette zahir olurum 



1 1. Cilî, A.g.e., s. 174. 
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demektir. O takdirde kul, zahir olan bu sureti tenzih, teşbih ve tahdîd 
eder. Hakbuki mutlak ilâhı hiçbir şey smırlayamaz. Mukayyed ilâh ise 
sınırlı olduğu için, kalb onu ihata eder. Mutlak İlâh, bütün eşyanın 
"ayn"ı (hakikati) olduğu gibi, Zât'ının da aynıdır. Bir şey hakkında O'nu 
istiâb eder veya etmez denilmez" demiştir. 12 

Aliyyü'1-Kârî, Îbnü'l-Arabî'nln bu sözlerinde şer'i inkârın aşikâr oldu- 
ğunu; zîrâ tevhidi temcîd ve ta'zımi âtıl kıldığım; Allah ve peygamberinin 

kelâmım tahrif ettiğini; ^ s£-*«* ö& -^ L *' kudsî hadîsinin ulûhiyete 
inanmaya nisbet olarak anlaşılmamasını; zanmn, inanca âit işlerde 
hiçbir şeyin yerini tutmayacağını, onun mânâsımn havf ve recâ (korku 
ve ümit) makamında kulun O'nun hakkında olan zannma göre olaca- 
ğını; nitekim ubudiyet sıfatının, O'na itâatla devam edeceğine inanmayı 
ve ma'siyettenden dolayı korkmayı gerektirdiğini" söylor. 13 

Aliyyü'1-Kârî ayrıca, V^ 1 *=•* v^' "Kalb Rabb'in evidir" hadîsiyle; 

«>*> *r^ v/-^ <s J, ~* O&J ^îl— .Vj <s*J t^^-L ^ "Ben arzıma ve 
semâma sığmam; fakat mü'min kulumun kalbine sığarım" kudsî hadîsi- 
nin, *SCftl£fc>ül "Biz emâneti ... arzettik" (Ahzâb, 33/72) âyetine îmâ 
olduğunu; hulûliyye ve vücûdiyyeden başka hiçbir müslümanın Rabb'in 
kalbe nüzulüne ve kalbin O'nu ihatasına inanmadığını söyliyerek, 
Îbnü'l-Arabî'nin bu husustaki görüşlerini reddediyor. 

Aliyyü'1-Kârî, îslâmî mezheblerin, yahûdî, hıristiyan, mecûsî, putpe- 
restlerin kendi isti'dâd ve anlayışlarına göre Allah Teâlâ'yı güzel bir su- 
rette tasvîr, başkalarının inanç tarzlarını zem ve inkâr edip, muhalefette 
bulunduklarım; bunların dışmda nebî, velî ve râsihlerin vahiy ve ilhama 
uyduklarından, bu ihtilâftan uzaklaştıklarını da ilâve ediyor. 14 

İbnü'l-Arabî'nin yukarıdaki cümlelerinde îtirâzı gerektiren bir husus 
olmadığı aşikârdır; çünkü îtikâd olunan ilâh, zihinde tasarlanan müm- 
kün suretlerden bir şeydir. Bunun Allah olmıyacağı açıktır. Allah 
Teâlâ'nm Zât'ı, zihin ve vehimlerin tasavvur ettiği suretlerden münezzeh 
ve onların gayridir. îrfan sahibi olanlar, aklımızın ve hislerimizin bize 
bildirdiği her surette Hakk'ın mütecellî olduğunu bilir; fakat O'nu hiçbir 
kayıtla kayıtlamaz. İnsanlar da kendi zihinlerinin mahsûlü olan mechûl 



12. A. Kâri, A.g.e..s.98. 

13. A.g.e.,99, îsmâil Fennî, A.g.e.,.s. 213. 

14. AKârî, A.g.e., s.97-98. 
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bir ilâha değil, peygamberlerin haber verdiği Mutlak ve gerçek ilâha 
ibâdet etmelidir. İbnü'l-Arabî'ye göre Mutlak ilâh Zât mertebesinde her- 
şeyden müstağni, sıfat ve isim mertebesinde ise herşeyde mütecellîdir. 
Allah Teâlâ insanların zihinlerinde şekillendirdikleri suretler değildir; O 
gerçektir, şekil ve suretten münezzehtir. 

İbnü'l-Arabî "Hak halkın aynıdır" cümlesini, Hak Teâlâ vücûd itiba- 
riyle herşeyin hakikatidir mânâsında kullanmıştır. Bu, eşyâmn zatları, 
taayyünleri, özellikleri yönünden aynıdır demek değildir. 

İbnü'l-Arabî Allah Teâlâ'nın her surette tecellî ettiğini; fakat her suret 
olmadığını söylemiş; her inancın doğru olduğundan bahsetmemiştir. 

İbnü'l-Arabî'ye göre arif olan kimse, kendi inandığı surette tecellî 
edenin Allah Teâlâ olduğuna inandığı gibi, başkasının inandığı surette 
de O'nun mütecellî olduğunu bilir. Her surette tecellî eden Allah 
Teâlâ'dır sözünden, her inanç doğrudur ma'nâsmı çıkarmak doğru 
değildir. 15 

10) Aliyyu'1-Kârî, İbnü'l-Arabî'nin "Fass-ı Şuaybî"de: Âlemin mecmuu 
birtakım a'râzdır ve her anda ma'dûm (yok) olur. Eş'arîler ve bâzı 
kelâmcılar, cisimler hakkında değil; fakat arazlar hakkında buna kail 
olmuşlardır" dediğini nakleder. Ve bu fikrinden dolayı kendisine ta'n 
edilemiyeceğini söyler. 

Aliyyü'1-Kârî bundan, mükellefin her an değişeceği, âhirette, 
dünyadaki insanın, gayri olarak haşrolunacağı; bu durumda günah ve 
sevâbm, isyan ve itaat edenin kendisine olmayacağı neticesini çıkarıyor 
ki, ona göre bu apaçık küfürdür. 16 

İsmail Fennîye göre, âlim, hakîm ve mutasavvıfların inandıkları şey 
itibâra daha uygundur. Bunlar cevher ve arazların arasını, kendilerine 
karşı îtirâza fırsat verilmeyecek bir şekilde ayırmışlardır. Çünkü, kendi 
zâtıyla kâimin Hak olduğu hususunda birleşmişlerdir. Bu ise Allah 
Teâlâ'mn cevheri, yerinde sabit mânâsında olarak, kendi kendine kâim 
yapmasına zıt değildir. Bunun için "Kayyûm"un mânâsı, kendi kendine 
kâim ve başkasını kıvama getiren şey demektir. Bir şeyi îcâd ve sonra ifna 

eder mânâsında olarak "diriltir" ve "öldürür" demek olan j*/ji tP 

çfc v> (Rahman, 55/29) âyetinden çıkan mânâ, cevherin ma'dûm (yok) 

15. 1. Fennî, A.g.c, s.216. 
16. A-Kirî, A.g.c, s.99. 
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olduğunun ifadesidir. Bu, yok olur, sonra varlığa inkılâb eder ve 
sonsuza kadar böyle devam eder demektir. Bu durumda maddî varlığın 
lâdesi bahsinde beyan edildiği cihetle, esâsa fesat terettüb etmez. 

Ruhlann cüzlerinde de böyle olur. Allah Teâlâ f*^ r*VA '^f^ ^& 

V>fii3l 5jXJ li^i 1^ ( Nisâf 4/se) buyurmuştur. Bu hâl, isyan eden 

kimselerin, kendilerinden başkalarına değildir." 1 7 

Fusûsu'l-Hikem'de bu hususla ilgili olan kısım aynen şöyledir: 
"....Böyle olunca, iki zamanda bakî olmayan şey iki zamanda veya 
zamanlarda baki oldu. Nefsiyle kâim olmayan şey, nefsiyle kâim olan şeye 
döndü. Halbuki üzerinde bulundukları şeye onların şuuru yoktur. "Ve 
onlar halk-ı cedîdden şüphe içindedirler" (Kâf, 50/ 15)" 18 

Îbnü'l-Arabî, âlemin her an var ve yok (mevcut ve ma'dûm) olan bir- 
takım arazlardan ibaret olduğunu söylerken; *i*i *fl ^^/^ $ (Kasas, 
28/88) âyetini de buna delîl olarak gösterir ve M hâlikün"ü "dâima helak 

olmaktadır" tarzında açıklar. <^ U ^ j*/h **& (Rahman, 55/29) âyeti 
de mutasavvıflarca "Allah Teâlâ her an bir*tecellîdedir" demektir. 
"Halk-ı cedîd" veya "teceddüd-i emsal" ıstılahları bu mânâda kul- 
lanılmıştır. Bu tecellîler bir an kesilmiş olsa, âlem yok olur. 

AıJÜf jU- o+y£ yrf }+ 'Si "Belki onlar halk-ı cedîdden şüphededirler", 

(Kâf, 50/15) ve % **> Jhutifi W* &* *J& "O'nun üzerinde olan her 
kimse fânidir ve senin Rabb'inin vechi (Zât'ı) baki kalır" (Rahman, 
55/27) âyetlerinde de aynı mânâ, farklı ifâdelerle anlatılmıştır. 

İbnü'l-Arabî'nin "Fass-ı Şuaybî'de bu husustaki beyânı kısaca şöy- 
ledir: "Eş'arîler arazların, Hisbâniye de bütün âlemin değişme ve yenilen- 
mesine vâkıf oldukları halde, bunlardan herbiri bu görüşlerinde bir yö- 
nüyle isabet ederken, diğer yönüyle hatâ etmişlerdir. Eş'arîler arazların 
iki an baki kalmadığı fikrinde isabet; fakat bütün âlemin arazlardan iba- 
ret olduğunu ve araz iki an baki olmadığı cihetle, onun her an değiş- 
mekte veya yenilenmekte olduğunu bilmediklerinden hatâ etmişlerdir. 



17. I. Fennî, A.g.e., s.217; A.Kârî, A.g.e., s.99. 

18. A. Avni Konuk, A.g.c.s.3/42. 
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Hisbâniye ise bütün âlemin değişmekte olduğunu söylemekle isabet; 
âlemin bütün suretlerini kabul eden ma'kûl cevherin hakikatinin birli- 
ğini düşünemediklerinden de hatâ etmişlerdir. 

Akıl ile anlaşılan bir cevher, hâriçte hissedilir suretler bulunmadıkça 
ortaya çıkmaz. Bu hissedilen suretlerin hakikatleri de o cevher ile anla- 
şılır. Meselâ akıl, cisim gibi hissedilen bir cevher değildir ve hariçte duyu- 
larla anlaşılan suretlerle meydana çıkar. İnsanın aklının rütbesini ese- 
rinde görürüz. Bu eserlerdeki suretlerin hepsi tek hakikat olup tek zâtta 
bulunan akılda zuhur eder. 19 

Cevheri tarif etmek istersek, kendi nefsiyle kâim olan şeydir deriz; 
"kıyam" arazdır. Cevher olmasa, kıyamı ayrı olarak ortaya çıkarmak 
mümkün olamaz. Kıyam araz olmakla beraber cevherin hakikatidir. 
Çünkü cevher bu sınır ile, diğer şeylerden ayrılır. 20 

Eş'arîler cevheri, "Üç buûd kabul eder ve mütehayyiz (yer tutan) ci- 
simdir"; cismi de :"Üç buûdda mütehayyiz (yer tutan) cevherdir" tarzında 
tarif ederler. Bu tarifte ifâde edilen "kabul" ve "yer tutma" arazdan iba- 
rettir. Zîrâ "kabul", kendi kendine kâim olan şey değildir. Kabul eden 
(kabil) olmayınca görünmez. Bir yer tutmak (tahayyüz) de arazdır. 
Çünkü bir yeri kaplayan şey olmadıkça kaplama keyfiyyeti de görünmez. 
Her ikisi de cevherin zatlarından sayılır. Bir şeyin zâtı olan şey, o şeyin 
"ayn"ı dır. 21 Bu durumda, iki zamanda baki kalmayan şeyler, iki zaman 
bakî kalır ve kendi kendine kâim olmayan şeyler, kâimdir denilmiş olur. 

Îbnü'l-Arabî'ye göre, bütün âlem Allah Teâlâ'nm vücuduyla kâim 
arazlardır. Bu kıyam, arazın cevherle kıyamı gibi değil, gölgenin sahibiyle 
kıyamı gibidir. Gölge, gölge sahibine muhtaç, gölgenin sahibi ise, o gölge- 
den müstağnidir. 

İbnü'l-Arabî ruhların, suretlerin değişmesiyle değişmediğini, cisim- 
lerin ve cesetlerin değişmeyi kabul ettiğini söylediğine göre, günâhı 
işleyenin ve azaba hak kazanamn aynı kimse olduğunu bu suretle açık- 
lamış oluyor. 22 

11) Aliyyü'1-Kârî, İbnü'l-Arabî'nin "Fass-ı Üzeyr"de: "Resulün velayeti, 
nübüvvetinden efdaldir" dediğini; bu .ifâdesinde küfür, fısk ve bid'atin 
olmadığını; nebinin nübüvveti zamânmda olan velayeti hususunda ihti- 



19. A. Avni Konuk, A.g.c.s.3/39. 

20. A.g.c.s.3/39. 
21.A.g.e..s.3/41. 

22. t. Fennî, A.g.c.s.219. 
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lâf olduğunu; nübüvvetinden önceki velayetini, nübüvvetten efdal deme- 
nin doğru olmayacağını; aksi takdirde velî nebiden efdaldir mânâsına ge- 
leceğinden küfür sayılacağım ileri sürüyor. 23 

Îbnü'l-Arabî nebinin velî olmak cihetinden makamının, resul olmak 
yönündeki makamından efdal olduğunu; ehlullahtan birinin 'Velayet 
nübüvvetten üstündür" veya "velî, nebî ve resulün üstündedir" sözün- 
den muradının bir şahısta bulunan bu iki sıfattan velayetin, nübüvvet- 
ten efdal olduğu tarzında anlaşılması gerektiğini söylemiştir. Bu iki sıfat 
bir şahısta bulunmadığı takdirde, böyle bir mukayesenin yapılması doğru 
değildir 24 . 

12) Îbnü'l-Arabî "îsâ Fassı"nda: "Hz. îsâ'nın ölüyü dirilttiğini gören- 
lerden bâzısı Hakk'm ona hulul ettiğine; (Hz. İsa'nın beşerî suretine 
hulul ettiğine) bir kısmı onun Allah olduğuna inancıklarından dolayı 
küfre nisbet olundular; o da "setr"dir. Onlar ölüyü diriltmeyi Allah'a 
nisbet edecekleri yerde Hz. İsa'ya nisbet edip, "İsâ Allah'tır" dediler; ve bu 
sözlerinden dolayı küfretmiş oldular. Onlar, ölüyü dirilten Allah Teâlâ'yı, 
İsa'nın beşerî suretiyle örtmüş, (setretmiş) oldular. 

Onların her şeyde mütecellî ve her yerde zahir Olan Hakk'ı, Hz. İsa'nın 
taayyününe hasretmeleri ve taayyün cihetinden "Allah İsa'dır" demeleri 
küfürdür. Allah Teâlâ onları Kur'ân-ı Kerîm'de küfre nisbet edip; 
"Allah'ın hüviyyeti Mesîh İbni Meryem'dir diyenler muhakkak kâfir 
oldular" (Mâide, 5/17) buyurmuştur. Hulule inanmış olanlar bu 
sözlerinin tamâmında hatâ ile küfür arasını birleştirmişlerdir. Yâni: 

r^^'Cr^'- i* ^' û) (Mâide, 5/17) âyetinin tamâmı i* &' S| Üe 

j£.#İ£*-J). den ibarettir, i* &' oj demekle Hz. İsa'nın hüviyyetini 
Allah'a hami ederek, mutlak Hakk'ı sâdece İsa'nın taayyününe 
hasretmekle hatâ ettiler." 25 

Aliyyü'1-Kârî, böyle bir değerlendirmenin, âyeti gerçek mânâsından 
saptırmak olduğunu; zîrâ "Zeyd Allah'tır" diyen kimsenin, bu ifâdesin- 
den (cümlesinden) sâdece biriyle küfrediyor denmesinin doğru olmaya- 
cağını ileri sürüyor. 26 



23. A. Kârî, A.g.e., s. 100. 

24. t Fennî, A.g.e., s.220. 

25. A. Avni Konuk, Ag.e., s. 3/147. 

26. A Kârî, A.g.e„ s. 101, Î.Fennî, A-g.c, s. 221. 
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İsmail Fennî, kütüphanesindeki "Fusûsu'l-Hikem" şerhlerinden yedi- 
sinde de ibarenin: ^a^j^^İjIi^j *U\j* ^İjâ^ ^-J olarak değil de; 
(•o* c*' f^jti^jdMjtfdj* 1 Nablûsî'de ise bir zamir ilâvesiyle f^jMİ 
fij* Crt' j* (^>4 Vi *M j* (tarzında olduğunu söylüyor. 27 

İbnü'l-Arabî ji Ül o) ile, r^*»* 1 yânî j* <&! ûj demekle İsâ (a.s.)ın 
hüviyyetini, Allah'a hamlederek "Mutlak Hakk"ın sâdece İsa'da taayyün 
ettiğine inandıkları için hatâ etmiş olduklarını; çünkü Hakk'ın mutlak 
vücûdunun bütün mazharlara yayıldığının aşikâr olduğunu ifâde etmiş; 
diğer taraftan Hakk'ı, İsa'nın beşerî sureti ile setr etmekle de kâfir 

olduklarım ileri sürmüştür. Bu yüzden fO* <*' £*T^' , İ> İİJI ûj kelâmının 

"*' *V .-lir 
tamâmında hatâ ve küfür arasını birleştirdiklerini; zîrâ fO'crt'C?^- 

kısmında hatâ ve küfür olmadığı; bu kısmın, ilk kısma bağlanmasıyla 
Hak, Meryem Oğlu Mesih'in hüviyyetine hasr edilmiş olacağmdan, hatâ 
ve küfre düştüklerini söylüyor. 28 

İbnü'l-Arabî'ye göre küfür onların "Mesih Allah'tır" yahut "Allah Mer- 
yem'in oğludur" demelerindedir. Halbuki Allah Teâlâ bütün kayıtlardan 
münezzeh ve âlemin bütün suretlerinde zahirdir. O'nun hüviyyetini Hz. 
İsa'nın beşerî suretine hasretmek elbette hatâ ve küfürdür. 

Allah Teâlâ, isa'nın. suretinde tecellîsi ve kayyûmiyyeti, ölüyü dirilt- 
mek, kuş yaratmak gibi^kendisine mahsus bâzı fiillerin onda zuhuru 
cihetinden İsa'dır; zîrâ bu durumda İsâ (a.s.)m beşerî sureti, ilâhî "emir" 
olan rûhânî hakikatte müstehlektir. İhya Allah'ındır; fakat Allah Teâlâ 
İsâ (a.s.)ın mahlûk olan beşerî sureti yönünden İsâ değildir. 

İsâ (a.s.)a âit olan fiil sâdece üfürmektir. Allah Teâlâ hiçbir kayda 
bağlı olmayarak, âlemin bütün suretlerinde taayyün ve zuhur ettiği gibi, 
Hz. İsa'nın suretinde de taayyün ve zuhur etmiştir. O'nu sâdece bu 
surete hasretmek küfürdür. Burada küfür "setr" mânâsında kullanılmış- 
tır. Bu zuhur "Mutlak"ın "mukayyed" de zuhuru olup, hulul edici olan 
bir şeyin, hulul mahallinde zuhuru kabilinden olmadığı cihetle, hulule 



27.A.g.C, s.221. 

28. A. Avnl Konuk, A.g.c, s. 3/ 148 
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kail olanlar, ölüyü dirilten Allah Teâlâ'yı, îsâ (a.s.)m beşerî suretiyle 
"setr" etmişlerdir. 29 

IV. İbn Teymiye'nin tenkîdleri: 

îbn Teymiye, İbnü'l-Arabî'nin eserlerinde, bilhassa Fususul-Hikem'- 
indeki görüşlerine yaptığı itirazlar, Taftâzânî ve Aliyyü'l-Kârî'de de 
geçtiğinden, burada tekrar ele almaya lüzum görmedik. 

Tenkitleri kısaca şu tarzda sıralıyabüiriz: 

1. Îbnü'l-Arabî'nin Hâlık'ı ve mahlûku bir şey sayması. 

2. Peygamberleri zem ve putlara ibâdeti tecviz etmesi. 

3. Velîlerin nebilerden, "Hâtem-i evliyamın "Hatem-i enbiyâ"dan efdal 
olduğunu iddia etmesi. 

4. Firavn'm sihirbazlara "Ben sizin en büyük rabbinizirn" demesinin 
doğru olduğunu söylemesi. 

5. Kur'ân-ı Kerîm'i gerçek mevziinden çıkarıp, tahrif etmesi. 

6. Nuh (a.s.)ı ayıplayıp, onun putlara ibâdet eden kavmine ta'zîm ve 
onların bu ibâdetini, Allah'a ibâdet sayması. 

7. "Nuh kavmi, ilim denizlerinde boğuldular" demesi. 

8. Hz. Musa'nın, Harun (a.s.)a itâb etmesinin, buzağıya ibâdeti ihata 
etmeyip, çirkin görmesinden dolayıdır demesi. 

9. Nuh kavminin yaptıkları putlar, Allah'ın birer vechidir sözü ve bu 
hususta nebileri ayıplayıp, kâfirleri medhetmesi. 

10 ;ÇJ yi Uj£j Yİ i£ Jift (İsrâ, 17/23) âyetindeki "kaza" 
kelimesini, "hükmetti" tarzında yorumlaması. 30 

Dîne âit hususlarda aranacak delîl, hiç şüphesiz "şer'î delil" olmalıdır. 
Vahdet-i vücûdu isbât için ileri sürülen deliller de bu çerçeve içinde 
aranmalıdır. 

"Bârîka-i hakikat, müsâdeme-i efkârdan doğar" düstûrundan hareket 

ederek, düşünürleri tefekküre, tezekküre, taakkule sevkeden Kur'ân-ı 

Kerîm'in ışığında, ecdâddan mîras kalan pekçok yorumları da göz 

' önünde bulundurup, "asrın idrâkine" ve ihtiyâcına göre İslâm'ı söylet- 



29. A. Avni Konuk, A.g.c, s.3/148 

30. î. Fennî, A-g.e., s.23 1-252 
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meye mecburuz. Asrımızın ihtiyâcı sâdece din teknisyenliği değildir. 
Hikmet ve tefekküre, her zamankinden daha çok muhtacız. 

"Kökü mâzîde bir âtî" olmak, islâm kültürünü, hikmet ve tefekkü- 
rünü, san'atım bırakıldığı yerden başlatıp, devam ettirmektir. 

Gerek vahdet-i vücûd müşâhidleri ve gerekse onlara muarız olanlar, 
görüşlerini, düşüncelerini, mukabil tenkîdlerini, Kur'ân ve sünnete 
dayandırmışlardır. Vahye istinâd eden "metlüv ve gayr-I metlüv" âyet ve 
hadîsler "Lâ-yuhtî" olan kaynaktan geldiğine göre, ihtilâf onların tefsir 
ve yorumlanndadır. 

Bu güne kadar sürüp gelen bu ihtilâf ve itirazların, yine Kur'ân-ı 
Kerîm'den alman güç ile, peşin hükümlere kapılmadan tekrar gözden 
geçirmenin, îslâm tefekkürüne çok şeyler kazandıracağı muhakkaktır. 
Kaynak eserlerin neşrinin çoğalmasıyla bu gerçek daha açık bir şekilde 
anlaşılacaktır. 

Dr. Selçuk Eraydın 
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IV 

Ahmed Avni Konuk 




Ji 



XXI 

[KELİME-t ZEKER ÂVİYYE'DE MÜNDEMİÇ "HtKMET-t 
MÂLtKlYYE" BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 

Ma'lûm olsun ki, Zekeriyyâ (a.s.)m müdebbiri olan ism-i hâss 
"Mâlik" ism-i şerifidir. Binâenaleyh hazret- i şehâdette onun 
vücûdunda zahir olan dahi, bu ismin hazinesinde meknuz bulunan 
ahval olduğundan, kendisi min-indillâh bu ismin muktezâsı olmak 
üzere, kuvvet-i tâmme ve himmet-i müessire ile müeyyed oldu; zîrâ 
"Mâlik," şiddet ve kuvvet ma'nâsma olan "mülK'ten me'hûzdür; ve 
"mülk," kudret ve tasarruf ma'nâsma dahi gelir. îmdi mâlikiyyet-i 
Hak, Zekeriyyâ (a.s.)m vücûdunda zahir oldu. Çünkü onun vücûd-i 
şerîfi "yevmü'd-dîn" gibi oldu; ve "kıyamet" ma'nâsına olan "yevmü'd- 
dîn"de Hakk'ın kemâl-i mâlikiyyeti zuhur ettiği cihetle Hak 
Teâlâ "yevmü*d-dîn"e Mâlik ism-i şerifini muzâf kılıp, Sûre-i 
Fâtiha'da ûAn f *«âüG (Fatiha, 1/4) buyurdu; binâenaleyh cenâb-ı 
Zekeriyyâ rahmet ve nıkmetin zuhuru hususunda yevmü'd- dînin 
ahvâli ile mütehakkık olduğundan, yevmü'd-dîn menzilesinde oldu. 
Şu halde Hak Teâlâ hazretleri "Mâlik-i yevmi'd-dîn" olduğu gibi 
"Mâlik-i Zekeriyyâ" oldu. Çünkü Hak Teâlâ yevm-i mezkûrde ba'zan 
rahmet ve ba'zan azâb eder; ve bu günde rahmet ve azâbda zuhuru ile 
onun mâlikiyyeti zahir olur. İşte Zekeriyyâ (a.s.)ın vücûdunda 
dahi Hak bu iki şe'n ile zahir oldu. Rahmeti ile zuhuru budur ki, 
onun zevce-i muhteremesi âkır ve kendisi pek ihtiyar olduğu halde 
'Qi 'u£J ^ ^ V«J ya'nî "Bana indinden bir velî bağışla" (Meryem, 
19/5) diyerek Hak'tan bir sâlih oğul taleb etti. Ve Hak Teâlâ dahi 
duasını müstecâb edip. o hazretin hâiz olduğu maârif-i ilâhiyye ve 
esrâr-ı rabbâniyye ve ahlâk-ı hamîdeye vâris olarak ona Yahya (a.s.)ı 
bahşetti. Ve nıkmetle zuhuru budur ki, Hak Teâlâ onu şiddetle ahz 
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etti; / o hazret! testere İle küffar İkiye biçtiler. O dahi buna sabredip, 
mahzar olduğu ism-i hâssın muktezası olarak Hak'tan bu belânın 
refini taleb etmedi. İşte bu sebebe binâen "hikmet-1 mâlikiyye," 
Kelime-1 Zekerâviyyeye tahsis kılmdı. Mesnevi: 

^W <J*l \j J-£* s$*f J-A* &** ^* t» J*** tf>f J-** 

Tercümesi: "İmdi kıyamet ol, kıyameti gör; her şeyi görmek için 
bu şarttır. Akl olursan, aklı kemâliyle bilirsin. Aşk olursan aşkı 
cemaliyle görürsün." 

Malûmun olsun ki, muhakkak Allah'ın rahmeti 
vücûden ve hükmen her şeye vâsi 1 oldu; ve muhakkak 
gazabın vücûdu dahi, Allah'ın gazaba olan rahmetin- 
dendir; binâenaleyh O'nun rahmeti gazabını sebkat 
eyledi. Ya'nî rahmetin O'na nisbeti, gazabın O'na nls- 
betini sebkat etti (1). 

Fass-ı Süleyman! *de tafsil olunduğu üzere "rahmet", biri zatî, 
diğeri sıfatı olmak üzere İki kısımdır. Bunlar da husûsiyyet ve 
umûmiyyet itibariyle iki kısımdır. Her şeye vâsi' olan rahmet, 
"rahmet-i âmme-i zâtiyye"dir; ve bu rahmet Hakk'm muktezâ-yı 
zâtıdır; çünkü Hak bizzat "Cevâd"dır. Eğer böyle olmasa, vücûd-ı 
mutlak-ı Hak'ta zuhur bulunmaz idi. İşte zât-ı Hakk'ın muktezası olan 
bu rahmet sayesinde, zât-ı ahadiyyette mahfî olan niseb ve şuûnât-ı 
Hak, onun kendi / zâtında kendi zâtına tecellîsi suretiyle, ilminde 
sübût buldu. Ve Hak zât-ı ahadiyyetinde sıkıntı içinde kalmış olan 
esmasını nefes-i rahmanisi ile tenfîs edip, onlara vücûd-i ilmî 
vermek suretiyle cümlesini bu sıkıntıdan âzâd etti. Binâenaleyh bu 
rahmet, hükmen her şeye vâsi* oldu. Ve rahmet-i âmme-i zâtiyye 
îcâbıyle, İlimde sübût bulan a'yân-ı sabitenin suretleri, kendi 
hükümleri dâiresinde, a'yan-ı kevniyye sûretleriyle zahir olduğu 
cihetle, bu rahmet-i zâtiyye, şu içinde bulunduğumuz hazret-i 
şehâdette dahi vücûden her şeye vâsi' oldu. îmdi rahmet-i Hak. 
bflcüınle nisebe ve a'yan-ı sabite ve hâriciyyeye şâmil olunca, niseb-i 
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ademiyyeden ibaret olan gazaba dahi şâmil bulunur. Ve binâenaleyh 
gazabın vücûdu dahi, gazaba olan rahmet-i ilâhiyyeden olur. Fakat 
gazabın Hakk'a nisbeti, rahmetin Hakk'a nisbetinden sonradır; çünkü 
gazab rahmete nisbetle arızî bir şeydir. Meselâ suyun hâl- i tabiîsi 
cereyandır; ve donması, arızîdir. Ve keza insanın hâl-i tabiîsi gazab 
değildir; onun gazabı bir sebeb tahtında zuhur eden bir sıfat-ı 
arızadır. Ve sıfat-ı arızada asi olan ise ademdir; binâenaleyh gazab 
niseb-i ademiyyedendir. Ve Fass-ı Üzeyrî'de tafsil olunduğu üzere, 
gazab-ı ilâhî bir şeyin kemâl ve saadete bilkülliyye adem-i 
kâbiliyyetinden veya noksân-ı kâbiliyyetinden o şeye terettüb. eder. 
Ve gazabm şer ve şekavet olması mağzûbun-aleyhe nisbetledir. Yoksa 
gazab, Hakk'a nisbetle merhumdur; çünki Hakk'ın tecellî-i 
rahmânîsiyle mevcûd olmuştur. Ve mevcûd olan her şey tecellî-i 
rahmânî ile merhumdur. / 

Vaktaki her ayn için vücûd oldu; binâenaleyh onu 
Allah'dan taleb eder. Bunun için O'nun rahmeti her 
şeye âmm oldu; zîrâ Hak, şol rahmetiyle ki, her şeye 
onunla rahmet etti; o şey vücûd-ı aynîsinde O'nun 
rahmetini kabul etti* Binâenaleyh Hak o şeyi îcâd 
eyledi. İşte bunun için biz, muhakkak Allah'ın rahmeti 
vücûden ve hükmen her şeye vâsi' oldu, dedik (2). 

Yâ'ni Hak Teâlâ hazretlerinin gayr-i kâbil-i ta'dâd esmâ-i zâtiyyesi 
vardır ki, onlara "mefâtîh-i gayb" tesmiye olunur. Zât-ı ahadiyyette 
bilkuvve mevcûd olan bu esma, zatlanyla fiilen zuhur isterler ve 
müsemmâları olan zât-ı Hak, dıyk-ı ademden o esmayı ihrâc ve 
onları nefes-i rahmanisi ile tenfîs edip mertebe-i ilimde izhâr eyler. 
İşte bu tenfîs, esmaya rahmettir. Bu tecellî Hakk'ın kendi zâtında 
kendi zâtına vâki' olur, llm-i Hak'ta peyda olan bu suver-i latifeye 
"a'yân-ı sabite" derler ki, âlem- i dünyâdaki suver-i kesîfenin 
hakâyıkıdır. Ve bunların vücûdu "vücûd-i hükmTdir. Onların zilli olan 
suver-i kesîfe-i âlem ise "vücûd-i aynî"dir. İşte mademki her bir 
"ayn" için vücûda gelmek imkânı mevcûddur; o ayn, o vücûdu 
Allah'tan taleb eder. 

Ma'lûm olsun ki, bilcümle emr üç vecih üzeredir: 
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1. Vücûd-i mahzdır. Bu vücûd, ezelen ve ebeden ademi kabul 
etmez; vücûd-I hakîkî-i Hak gibi. 

2. îmkân-ı mahzdır ki, ezelen ve ebeden bir sebeb ile vücûdu 
kabul eder. Vücûd-i izâfî-i ayan gibi. 

3. Adem-i mahzdır ki, ezelen ve ebeden vücûdu kabul etmez; 
şerîk-i Bârî veyahut iki vücûd-i namütenahi gibi. 

İşte görülüyor ki, âlemin vücûd-i izafîsi, vücûd-i mahz ile adem-i 
mahz arasında vâki* olmuştur. Zira. bir ciheti ademe ve diğer ciheti 
dahi vücûda nazırdır. İmdi a'yân-ı sabite esmâ-i ilâhiyyenin, a'yân-ı 
kevniyye dahi a'yân-ı sabitenin zilli olup, bu vücûd-i zillilerinin 
zuhurunu Allah'dan / taleb ettikleri ve Allahü Zül-Celâl hazretleri 
dahi feyz-i akdesiyle esmaya rahmet edip onları mertebe-i ilimde 
hükmen, ve feyz-i mukaddesiyle dahi mertebe-i aynda vücûden izhâr 
eylediği için. O'nun rahmeti her şey hakkında umûmî oldu. 
Binâenaleyh bu i'tibara göre her şey merhumdur; ve bu rahmette 
İblîs dahi dâhildir; zîrâ vücûd-i ilmîde îcâd etmek suretiyle Hak 
Teâlâ'nın rahmet attigi her şey, vücûd-i aynîsinde de O'nun 
rahmetini kabul etti. İşte suver-i esmâiyye, rahmet -i zâtiyye-i âmme 
ile, ilm-i ilâhîde sabit olduktan sonra, vücûd-i aynîye tâlib olmalarıyla 
Hak Teâlâ o rahmet ile onları vücûd-i aynîde îcâd ettiği için biz, 
Allah'ın rahmeti vücûden ve hükmen her şeye vâsi' oldu dedik. 

Ve esmâ-i ilâMyye eşyadandır; ve halbuki esmâ-i 
ilâhiyye ayn-ı vâhideye râci'dir. İmdi Allah'ın rahmeti- 
nin vâsi' olduğu evvelki şey, o "ayn"ın şey'iyyetidir ki, 
rahmet ile rahmet-i mucidedir (3). 

Ya'nî, Allah'ın rahmeti her şeye vâsi'dir, dediğimiz vakitte, 
esmâ-i ilâhiyye dahi "her şey" ta*bîri tahtına dâhil olur; zîrâ esmâ-i 
ilâhiyye dahi eşyadandır. Ve esmâ-i ilâhiyye ise, Rahman isminin 
hakikati olan ayn-ı vâhideye râcidir; ve Rahman ismi ism-i câmi'dir. 
Binâenaleyh her bir ismin rahmetten haz ve nasîbi vardır. îmdi 
Allah'ın rahmetinin vâsi' olduğu evvelki şey, rahmet-i zâtiyye ile 
rahmet-i esmâiyyeyi mûcid olan o ayn-ı vâhidenin şey'iyyetidir. 

Ma'lûm olsun ki, Hak ahadiyyü'z-zât, ve vâhidiyyü'1-esmâ ve's- 
sıfâttır. Ve "Allah" /tesmiye olunan vücûdun zâtında hiçbir vech ile 



ZEKERÎYYÂFASSI 5 

kesret yoktur; belki o vûcûd, zât ile ahaddir; ve zât-i ahadiyyet 
tecellîden müberrâdır. Çünkü âlemlerden ganîdir. Ve bu zât için 
vücûh-i gayr-i mütenâhiyye vardır ki, esma ve sıfatı muktezî olan 
ulûhiyyet o vücûhu cem' eder. Şu halde hazret-i ilâhiyye kâffe-i sıfat 
ve esma ile beraber zâttan ibaret olduğundan esma ve sıfata nazaran, 
küll-i mecmûî olan ayn-ı vahidedir. Ve bu küll-i mecmûî, o ayn-ı 
vâhidenin şey'iyyetidir; ve Rahman ismi, cemî'-i esmayı muhît 
olduğu cihetle, bu ayn-ı vahide bu ismin hakikati olur. Binâenaleyh 
Hakk'ın Rahmân'a mensûb olan nefes ile ilk tenfîs ettiği şey, zât-ı 
ahadiyyetinde bilkuvve mevcûd olan esmanın hazret-i ilmiyyede 
izhâr buyurduğu suretlerdir. Şu halde Hak, rahmet-i zâtiyye-i 
âmmesi ile esmasına rahmet etmiş olur. Binâenaleyh o ayn-ı 
vâhidenin şey'iyyeti ki, esma ve sıfata nazaran küll-i mecmüîdir; işte 
bu şey'iyyet rahmet-i zâtiyye ile rahmet-i esmâiyyeyi îcâd eder. Bu 
bahis Fass-ı Şuayb'da tafsü olunmuştur. Oraya müracaat buyrulsun. 

İmdi rahmetin vâsi' olduğu evvelki şey, onun nefsidir. 
Ba'dehû müşârun-ileyhâ olan şeylyyettir. Ba'dehû gerek 
dünyâda gerek âhir ette, araz olsun ve cevher-i 
mürekkeb veya basît olsun, ilâ-mâ-lâ-nihâye vücûd 
bulan her mevcudun şey'iyyetidir (4) . 

Ya'nî rahmet-i zâtiyye-i âmmenin vâsi' olduğu evvelki şey 
rahmetin kendi nefsidir. Çünkü bir "ayn" lâzımdır ki, rahmet ona 
taalluk edebilsin; binâenaleyh rahmet-i zâtiyye; ibtidâ ayn-ı 
rahmâniyyenin şey'iyyetine / vâsi' olur; ve rahmet o aynın 
şey'iyyetine vâsi' olunca, ibtidâ kendi nefsine vâsi' olmuş olur. 
Ba'dehû rahmetin vâsi* olduğu şey, bâlâda işaret olunan ayn-ı 
vâhidenin şey'iyyetidir; ve bu ayn-ı vahide bilcümle a'yânın mebdei 
ve aslıdır, ve bu da "hakîkat-i muhammediyye"dir ki. Allah Teâlâ onu 
âlemlere rahmet olmak üzere îcâd eyledi. Binâenaleyh o, ayn-ı 
rahmettir; ya'nî âlemleri onun vücûdundan îcâd etti. Nitekim 
Kur'ân-ı Kerîm'de feJOl tti Sı SM3Cİİ l'j (Enbiyâ. 21/107) ve hadîs-i 
kudsîde dahi dji & *\jn\ cJtoj '^ & *&& ya'nî 'Yâ Habîbim, seni 
nûr-ı vücûdumdan halk ettim ve eşyayı dahi senin nurundan 
yarattım" buyrulmuştur. Ve bu mertebe, Hakk'ın zât-ı ahadiyyet mer- 
tebesinden vâhidiyyet mertebesine tenezzülüdür ki, esma ve sıfâ- 
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ta nazaran küll-i mecmûî olan ayn-ı vahidedir. İşte ikinci derecede, 
bu ayn-ı vâhidenin şey'iyyetine vâsi' oldu. Ondan sonra rahmetin 
vâsi' olduğu şey, gerek dünyâda gerek âhirette, araz olsun ve 
cevher-i mürekkeb veya basît olsun, ilâ-mâ-lâ-nihâye vücûd bulan 
her mevcûd-i izafînin şey'iyyetidir. 

Ma'lûrn olsun ki, şey'iyyeti sabit olmayan ancak adem-i mahzdır. 
Onun için ondan hiçbir şey çıkmaz; ve vücûd-i mahz ki, Hakk'ın 
vûcûd-i mutlakıdır ve esma ve sıfat ki, o vücûd-i mahzın niseb-i 
ademiyyesidir, ya'nî bilkuvve mevcûddur ve bilfiil zahir değildir, işte 
bunlar için şey'iyyet sabittir; ve şey'iyyeti sabit olan şeyler için 
elbette zuhur vardır. 

Binâenaleyh rahmet bâlâda zikr olunan tertîb üzere, sabit olan 
şey'iyyetlere vâsi' oldu; ve hattâ rahmet, vücûd-i Hakk'ın niseb-i 
ademiyyesinden bir nisbet olduğu için, rahmetin kendi nefsine dahi 
vâsi' oldu; çünkü vücûd-i Hak'ta onun dahi şey'iyyeti sabittir. Şu 
halde o da zuhur İster; binâenaleyh rahmet-i zâtiyye-i âmmenin ona 
dahi şümulü / olmak tabiîdir. Burada bir suâl vârid olur, şöyleki: 
Rahmet-i ilâhiyye* vücûden ve hükmen her şeye şâmil olur, 
buyruluyor. Halbuki bu kadar mağzûb olan eşya vardır. Bunların hepsi 
nasıl merhum olur? Cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu suâle cevaben buyururlar 
ki: 

Ve eşyada yahut sia-i rahmette, bir garazın husulü ve 
tab'ın mülâyemeti mu'teber değildir; belki mülayimin 
ve gayr-i mülayimin hepsine rahmet-i ilâhiyye vücûden 
vâsi*dir(5). 

Ya'nî eşyanın icadında veyahut rahmetin vücûden ve hükmen 
bilcümle eşyaya vâsi' olmasında bir maksad vardır ki, o da ancak 
vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın bilkuvve kendisinde mevcûd olan nisebinin 
isti'dâdları veçhile fiilen zuhurudur. Bu da onların nefes-i rahmanı 
ile tenfîsiyle hâsıl olur. îşte bu hepsine şâmil olan bir rahmettir. 
Binâenaleyh bu rahmetin şümulünde eşya hakkında husûsî bir 
garazın husulü ve onların tab'ına mülayim gelen şey mu'teber 
değildir. Her şeyin isti'dâd-ı ezelîsi ne ise, bu rahmetin nüzulünde 
îmân ve hidâyet ve ni'met ve zevk ve rahat gibi tab'a mülayim gelen; 
ve küfür ve dalâlet ve nıkmet ve elem ve rahatsızlık gibi tab'a gayr-ı 
mülayim gelen bir takım ahvâl o şeye vârid olur. Şu halde rahmet-i 
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ilahiyye, mahzâ vücûd verdiği için, mülayim olsun, gayr-i mülayim 
olsun hepsine vâsi' oldu. 

Misâl: Yağmurun yağması yer yüzünde ne kadar nebatat varsa 
hepsinin gül, veya ekle salih meyve vermesi gibi husûsî bir garazın 
husulü veyahut tab'a mülayim gelen mevâddm zuhuru için değildir./ 
Belki rahmetin nüzûlüyle her nebatın isti'dâdına göre onda bilkuvve 
mevcûd olan semerât fiilen zahir olur. Gül ağacından gül, diken 
ağacından diken ve kayısı ağacından leziz ve ahlâ kayısı ve zakkum 
ağacından dahi zakkum zahir olur. Halbuki hepsinin sebeb-i zuhuru 
olan rahmet birdir, thtilâf-ı semerât, ağaçların ihtilâf-ı isti'dâdından- 
dır. Beyt: 

Halkın isti'dâdına vabestedir âsâr-ı feyz 

Ebr-i nisandan sadef dürdâne, ef î semm kapar. 

îşte bunun gibi zât-ı ahadiyyette mahfî olan esmaya rahmet-i 
zâtiyye-İ âmmenin şümulü ale's-seviyedir. cJüj & &+J\ & ^ JJ £ 
(Mülk, 67/3) ayet-i kerîmesi mucibince rahmet-i rahmâniyyenin her 
bir İsm üzerine sereyânında tefâvüt yoktur. Tefâyüt ancak esmâ-i 
ilâhiyyenin isti'dâdâtmdadır. Rahmet-i rahmâniyyenin feyezanında 
Hâdî isminin mazhan olan "ayri'da sûret-i hidâyet, ve Mudili isminin 
mazhan olan aynda dahi sûret-i dalâlet zahir olur. 

Ve tahkîkan biz Fütûhât-ı Mekkiyye'de zikrettik ki, 
muhakkak "eser", mevcûd için değil, ancak ma'dûm 
için vâki* olur; ve her ne kadar mevcûd için olursa da 
ma'dûmun hükmü hasebiyledir; ve bu ilim, garibdir ve 
mes'ele-i nâdiredir; ve onun hakikatini ancak evham 
sahipleri bilir. İmdi bu ilim, onların indinde zevk ile 
hâsıl olur; velâkin kendisinde vehm müessir olmayan 
kimse bu mes*eleden uzaktır (6). 

Yâ'nî Fütûhât-ı Mekklyye nâmındaki eser-i cesîm-i münîfin 
yetmiş üçüncü bâbmda mastûr olan yirmi ikinci / ve yirmi üçüncü ve 
yirmi dördüncü suallerin cevâbmda; ve keza beşyüz elli sekizinci 
bâbmda îzâh buyrulduğu üzere: "Eser" vücûd-i Hak'ta müessir olan 
a'yân-ı sâbite-i ma'dûme için vâki'dir; yoksa Hakk'ın vücûdu için 
vâki* değildir. Vücûd-i Hakk'a muktezî olan şey. a'yânın isti'dâd ve 
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kâbiliyyetlerine göre, ifâza-i vücûd etmektir; ve eser, her ne kadar 
vûcûd-i Hak için sabit ise de, bu sübût, ma'dûmun hükmü hasebiyle- 
ledir. Niseb-i ilâhiyye olan esma, zât-ı ahadiyyette hâl- i ademde 
iken, müsemmâlan olan Hak'tan kendilerine vücûd i'tâ etmesine 
hükmederler. Mevcûd-i hakîkî olan Hak dahi, ma'dûm olan 
nisebinden müteessir olup, onlara vücûd i'tâsına teveccüh eder. 
Binâenaleyh eser, evvelen ma'dûm için mevcûdda zahir olur; ba'dehû 
ma'dûm olan nisebin hükmü ve talebi hasebiyle vücûd-i Hak için 
sabit olur. 

Misâl: Bir ml'mârın zâtında mündemiç olan sıfat-ı mi'mâriyyet, 
lisân-ı isti'dâd İle zuhur taleb eder; mi'mâr dahi kendisinin bir 
nisbet-i ademiyyesi olan o sıfatın talebini is'âf için zihninde bir bina 
sureti tahayyül eyler. Bu suret ilim mertebesinde peyda olan bir 
"ayn"dır. Mi'mânn vücûdu mevcûd ve fakat onun nisbeti olan 
mi'mâriyyet sıfatı kendi vücûdunda mahfî ve müstehlek olduğundan 
ma'dûm idi. imdi şahs-ı mi'mânn mevcûd olan vücûdu, ma'dûm olan 
nisbetinden müteessir olup, o mi'mâriyyet sıfat ve nisbetine vücûd 
i'tâsına teveccüh ettl„ Şu halde "eser", evvelâ ma'dûm olan nisbet 
için, mevcûd olan mi'marda zahir oldu; ba'dehû o nisbet-i ma'dûmun 
"Beni izhâr et" diye lisân-ı isti'dâd ile vâki' olan hükmü ve talebi 
hasebiyle mi'mânn vücûdu için sabit oldu. Binâenaleyh eser, 
mi'mânn vücûdunda müessir olan onun ilmindeki binanın sûret-i 
ma'dûmesi için vâki'dir. Yoksa mi'mânn vücûdu için vâki* değildir. 
Şahs-ı mi'mânn vücûduna lâzım olan şey, onun zihninde peyda olan 
bina suretinin kâbiliyyetine göre, o binayı hâriçte inşâ etmektir. / 

Bu ilim, gayet garîb ve pek nâdir bir mes'eledir; ve ma'dûmun 
mevcûdda te'sîri mes'elesini hakîkatiyle anlayan, ancak evham 
sahipleridir; zîrâ bir emr-i ademîden ibaret olan vehm, onların 
mevcûd olan vücûdlannda te'sîr ederek, hadd-i zâtında ma'dûm olan 
bir takım vehmî şeyleri, kuvve-i hayâliyyelerinde îcâd ederler; ve bu 
îcâd ettikleri suver-i vehmiyyeden nefsleri, pek ziyâde müteessir 
olur. Meselâ çocuklan, umacı geliyor, diye korkuturlar. Çocuk, 
vücûdunu hiç görmediği bir sûret-I muhavvifeyi kuvve-İ 
hayâliyyesinde îcâd edip, bu sûret-i vehmiyyeden korkar. Ve keza 
pek çok kimseler, gece tenhâ bir hanede kalamazlar. Hâne 
derûnunda ferd-i âferîde olmadığı kendilerine ma'lûm iken. vehimle 
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rinde îcâd ettikleri suver-i muhavvifeden müteesir olurlar. Ve ba'zı 
kimseler asla vücûdlarmda hastalıktan eser olmadığı halde, 
kendilerinde bir maraz-ı vehmî îcâd ederler; ve bundan halâs 
olamadıkları takdirde, vûcûdları müteesir olup helak olurlar. İşte 
ma'dûmun mevcûdda te'sîri budur. Ve bu ilim, ashâb-ı evham 
indinde zevkan hâsıl olur. Velâkin kendisinde vehm te'sîri olmayan 
kimseler, bu ma'dûrnun mevcûdda te'sîri mes'eleslnin ne keyfiyyetle 
vâki' olduğunu hakîkaten ve zevkan bilemezler. O kimseler bu 
mes'eleden uzaktır. Ve her bir insanın kuvve-i hayâlinde, vücûdu 
olmayan şeyi, halk ettiğine dâir olan bahis Fass-ı İshâkî'de mürur 
ettiğinden oraya müracaat olunsun. 

Şiir: İmdi Allah'ın rahmeti ekvânda sâridir; zevatta ve 
a'yfinda carîdir (7). 

Ya'nî rahmet-i rahmâniyye, zât-i ahadiyyette mahfî olan niseb-i 
Hakk'ı mertebe-i ilimde izhâr ettiği ve hâriçte / hadis olan a'yân-ı 
kevniyye ise mertebe-i ilimde peyda olan a'yâç-ı sabitenin suretleri 
bulunduğu cihetle bu rahmet-i rahmâniyye ekvânda sârî oldu. Ta'bîr-i 
diğerle îcâd, hüviyyet-i ilâhiyyenin suver-i kevniyye-i kesîfede 
ihtilasıdır. Buhâr-ı latîûn, buzda ihtifâsı gibi. Ve eşya ancak rahmet-i 
rahmâniyye ile mevcûd oldu. Ve rahmet, her ne kadar mertebe-i 
vâhidiyyette bu hüviyyetin gayri ise de, vücûd-i Hakk'm niseb-i 
ademiyyesinden bir nlsbet olduğu için, mertebe-i ahadiyyette onun 
aynıdır. Binâenaleyh rahmet-i ilâhiyye, zevatta, ya'nî niseb-i 
ademiyyenin şey'iyyetlerinde ve bu nisebin suveri olan a'yânda, yâ'nî 
a*yân-ı sabitede, carîdir; ve suver-i kesîfe-i halkıyyede hüviyyet-i 
ilâhiyyenin ihtifâsı hasebiyle de cemî'-i ekvânda sârîdir. 

Rahmet-i müslânın mertebesi, şuhûddan bilindiği 
vakit, efkâr üzerine âlîdir (8). 

Mîmin zammı ile "müslâ", "efdar'in müennesi olan "fudlâ" 
ma'nâsma gelir. Ya'nî pek ziyâde artkm ve taşkın olan rahmetin 
mertebesi, şuhûd tarikiyle ma'lûm oldukda, fikirlerin idrâkinden âlî 
olur; ve o rahmeti fikirler idrâk edemez. Zîrâ şuhûdda isneyniyyet 
kalkar ve şuhûd ve şâhid ve meşhûd şey' -i vâhid olur; binâenaleyh 
fikrin orada medhali bulunmaz. Halbuki fikir, hicâbdır; isneyniyyet 
olan mahalde hükmü carîdir. 
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İmdi rahmetin zikrettiği her bir kimse, muhakkak saîd 
oldu; ve halbuki vücûdda rahmetin zikrettiği kimseden 
gayri yoktur. Ve rahmetin eşyayı zikri, onları icadının 
aynidir. Ey dostum, ashâb-ı belâdan gördüğün şey ile ve 
onunla kâim olan kimseden nakıs kılınmayan âlâm-ı 
âhiretten o mü'min olduğun şey ile, bizim zikrettiğimiz 
şeyin idrâkinden hicaba düşme! (9). 

Ya'nî rahmet-i zâtiyye-i âmmenin, kendi taht-ı hîtasına aldığı her 
bir kimse saâdet-i vûcûd ile saîd oldu; ve halbuki vücûda gelen her 
bir kimse, elbette rahmetin zikrettiği ve taht-ı hîtasma almış olduğu 
kimsedir. Ve rahmetin eşyayı zikretmesi, îcâd etmesinin aynıdır. 
Zîrâ eşya, nefes-i rahmaninin onları tenfîsinden evvel şey-i mezkûr 
değil idi; tenfîs ile beraber şey'-i mezkûr oldu. Binâenaleyh rahmetin 
onları zikri ayn-ı îcâddır. Böyle olunca her mevcûd olan şey, rahmet-i 
vûcûd ile merhum olmuş olur. Şu halde dünyâda erbab-ı nl'met ve 
ashâb-ı belâ ve âhirette ashâb-ı naîm ve ehl-i azâb bu rahmet-i vücûd 
ile merhûmiyette dâhildirler, Zîrâ nefes-i rahmanı ile ketm-i 
ademden sâha-i vücûda gelmişlerdir. 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) her mevcudun merhum olduğu ifâdesine vaki' 
olacak itirazı def için buyururlar ki: Ey dostum, seni dünyâda 
ashâb-ı belâda müşahede ettiğin bir takım elemler mahcûb etmesin 
ve sen şimdi dünyâda bulunduğun halde, îmân ettiğin âlâm-ı 
âhiretten mahcûb olma; ve âlâm-ı âhiret öyle bir şeydir ki, vücûdu 
ile kâim olduğu kimseden nakıs kılınmaz. İşte sen bu elemlerin 
dünyâdakilerini görüp ve âhirettekilerine de îman edip "Rahmet 
nasıl umûmî olur ki, dünyâda ehl-i belâ ve âhirette dahi ehl-i azâb, 
zahmet içindedir?" demeî Zîrâ bâlâda zikrolundugu üzere rahmetin 
şümulünde eşya hakkında husûsî bir garazın husulü ve onların tab'ına 
mülayim gelen şey mu'teber değildir. Rahmet-i ilâhiyye, gerek tab'a 
mülayim gelsin ve gerek / gelmesin mahzâ vücûd-bahş olduğu için 
her şeye şâmil olur. 

Evvelâ ma'lûm olsun ki, muhakkak rahmet, ancak 
îcâdda umûmîdir. Binâenaleyh âlâma rahmetiyle âlâmı 
îcâd etti. Ba'dehû bil ki, muhakkak rahmet için "eser 1 * 
iki veçhiledir. Biri bizzat eserdir; ve o da O'nun her 
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ayn-ı mevcudu icadıdır. Ve garaza ve adem-i garaza ve 
gayr-i mülayime nazar etmez; zîrâ vücûdu kabul eden 
her mevcudun *'ayn t, ma nazırdır. Belki onun aynının 
sübûtunda nazar eder. Bunun için i'tikâdâtta mahlûk 
olan Hakk'ı uyûn-ı sabitede ayn-ı sabite gördü. İmdi 
Hakk'ın kendi nefsine rahmeti îcâd iledir; ve işte 
bundan dolayı biz "Tahkîkan i'tikâdâtta mahlûk olan 
Hak, merhûmînin İcadına taallukda kendi nefsine 
rahmetinden sonra, merhum olan şeyin evvelidir" 
dedik (10). 

Ya'nî rahmet, sûret-i umûmiyyede a'yân-ı sabiteyi ve a'yân-ı 
hâriceyi îcâd etmiştir; ve elem dahi a'yândan birisidir. Binâenaleyh 
Hak elemlere rahmet edip onları îcâd eyledi. Bu böylece ma'lûm 
olduktan sonra, şunu da bil ki, rahmetin te'sîri iki vech ile olur: 
Birisi bizzat te'sîridir. Bizzat te'sîri bir garaz-ı husûsîye ve gayr-i 
mülayime nazar etmeksizin, / rahmetin h^r ayn-ı mevcudu îcâd 
etmesidir; zîrâ her mevcûd isti'dâdma göre vücûdunu Hak'tan nasıl 
kabul etti ise, rahmet o mevcudun "ayn"ına nazar eder. Belki rahmet, 
her hangi bir mevcudun aynının sübûtunda, o mevcuda nazar eder. 

**** ** s M J< «j*j vM >j*j* & <** ^ *> ü W ibâresindeki <j*i] 
kelimesi Bosnevî ve Ya'küb Han şerhlerinde bâ'nın kesri ile, mâzî 
sîgasıdır, denilmiş ve "kabul etti" ma'nâsı verilmiştir. Te'vflül- 
Muhkem ve Bâlî Efendi şerhlerinde bâ'nın sükûnuyla "evvel" ma'nâsı 
verilip, mâzî sîgası değildir, denilmiştir. Bu şerhte dahi mâzî ma'nâsı 
isti'mâl edilmiştir. "Evvel" ma'nâsına göre ibarenin tercümesi şöyle 
olur: "Zîrâ rahmet, onun vücûdundan evvel, her bir mevcudun 
"ayn"ına nazırdır; belki ona aynının sübûtu hâlinde nazar eder". 
Evvelki ma'nâya göre Js J* zamirsiz olarak getirilmiştir, ikinci 
ma'nâda >jks <U zamir ile isti'mâl olunmuştur. Maahâza her iki 

surette de murâd rahmetin her bir mevcudun ilm-i ilâhîde aynının 
sübûtu hâline nazar ettiğini beyândan ibarettir. 

İşte rahmet ilm-i ilâhîde sabit olan "ayn"a nazar ederek îcâd ettiği 
için, akâyid-i mukayyede ashabının i'tikâdlannda hayâlen mahlûk 
olan Hakk'ı onların uyûn-ı sabitelerinde, ayn-ı sabite gördü: zîrâ her 
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bir kimsenin ayn-ı sabitesinin kuvvetinde her ne mevcûd ise, o 
kimse her hangi mevtında bulunursa bulunsun, hissen ve hayâlen, o 
ahvâl zuhur eder. İmdi a'yân-ı sabite rahmet-i zâtiyye ile merhum 
olunca, onların ahvâli dahi merhum olur. Ve Hakk-ı mu'tekad ise 
erbâb-ı i'tikâdın a'yân-ı sabiteleri ahvâlinden bir haldir. Binâenaleyh 
rahmet, a'yân-ı sabitenin îcâdı suretiyle kendi nefsine rahmet 
etmekle, hayalde mahlûk / olan Hakk'a rahmet etti. Ve âlemde ne 
kadar insan mevcûd ise Hak hakkında her birinin birer i'tikâd-ı 
mahsûsası vardır ki, birinin i'tikâdı diğerinin i'tikâdma benzemez; ve 
bu i'tikâdât şuûnat-ı ilâhiyyeden birer şe'ndir. Bu şuûnât ise îcâd ile 
zahir olur. Binâenaleyh Hakk'ın zuhûr-ı şuûnâtı îcâd ile olduğu için, 
rahmet bu îcâd ile kendi nefsine rahmet eder. İşte bundan dolayı 
itikâdâtta mahlûk olan Hak, merhum olan a'yân-ı sabitenin icadına 
taalluk suretiyle rahmetin kendi nefsine rahmetinden sonra, 
merhum olan şeyin evvelidir. Yâ'nî rahmet, a'yân-ı sabiteyi îcâd 
suretiyle evvelâ kendi nefsine rahmet etti; ondan sonra da a'yân-ı 
sabitenin bir hâli olan Hakk-ı mahlûka rahmet etti. 

Ve rahmet için, suâl sebebiyle, eser-i diğer vardır. 
İmdi mahcûb olanlar, i'tikâdlarında olan Hak'tan ken- 
dilerine rahmet etmesini taleb ederler. Ve ehl-i keşf 
ise, Allah'ın rahmetini, kendileri ile kâim olmasını ta- 
leb ederler. Binâenaleyh onlar, rahmeti "Allah" ismiyle 
suâl ederler. Böyle olunca L^ı *uı ı* derler; ve rahme- 
tin onlarla kıyamından gayrı, onlara rahmet etmez./ 
Şu halde onlar için hüküm vardır. Zzrâ hüküm ancak 
hakikatte bir mahal ile kâim olan ma'nâ için sabittir. 
İmdi o, hakikat üzere rahimdir. Böyle olunca Allah 
Teâlâ inayet olunmuş olan kullarına ancak rahmetle 
rahmet eder. Binâenaleyh rahmet onlarla kâim 
oldukda, onlar onun hükmünü zevkan bulurlar. Şu 
halde rahmetin zikrettiği kimse muhakkak rahmet 
olundu (11). 

Bâlâda rahmetin iki vecihle te'sîri olduğu ve bir vechin bizzat olan 
te'sîri bulunduğu zikr ve îzah olunmuş idi. Şimdi de ikinci vecih 
te'sîri beyan buyrulur: Rahmetin eser-i diğeri taleb cihetindendir. 
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Hakîkat-i hâlden muhtecib olan kimseler, kendi hayallerinde halk 
edip i'tikâd eyledikleri Hak'tan kendilerine rahmet etmesini taleb 
ederler. Halbuki rahmet evvelki cümlenin şerhinde îzâh olunduğu 
vecihle, hayalde mahlûk olan Hakk'a rahmet etmiş idi. Binâenaleyh 
ehl-i hicâb, muhtâc-ı rahmet olan Hakk-ı mahlûktan, rahmet taleb 
ederler; ve cennete olan rağbetlerinden ve cehennemden havf- 
lerinden dolayı, günahlarının afv ve mağfiret olunmasını Hakk-ı 
mukayyedden isterler. Ehl-i keşf ise böyle değildir. Onlar rahmetin 
kendileriyle kâim olmasını ilâh-ı mukayyedden değil, ilâh-ı 
mutlaktan suâl ederler. Ve bu suâllerini ismullah ile ederler de, "Yâ 
Allah bize rahmet et!" derler; zîrâ onlar Hak hakkında i'tikâd-ı 
mahsûs sahibi değildirler. Cemî'-i mukayyedâtta Mutlak'ı müşahede 
ederler; ve ilâh-ı mutlak ancak rahmetin onlar ile kıyamı suretiyle 
rahmet eder. Ve bu surette rahmet hazret-i ilâhiyye-i mukayyededen 
değil, hazret-i ilâhiyye-i mutlakadan onlar ile kâim olur. Binâenaleyh 
rahmetle kâim olan ehl-i keşf için onlar üzerine hüküm sabittir. 
Çünkü herhangi bir sıfat ile / kâim olan t)ir mahal o sıfatın 
hükmündedir; zîrâ hüküm ancak hakikatte bir mahal ile kâim 
bulunan ma'nâ için sabittir. Meselâ suver-i âlemden her bir suret, 
bir ism-i ilâhînin mazharıdır; ve o ismin hükmü onun mahall-i 
tecellîsi olan o suret ile kâimdir; ve o suret o ismin hükmü 
tahtındadır. Bu suret bozulduktan sonra mahal kalmayacağı cihetle o 
ismin hükmü o suretten zail olur. 

İmdi hakikatte "rahim" olan ancak ma'nâdır; ve her ne kadar 
rahmetle kâim bulunan mahalle rahim denilmiş olsa bile, rahim o 
mahalle hâkim olan ma'nâ-yı rahmettir. Böyle olunca Allah Teâlâ 
hazretleri inâyet-i ezeliyye sahibi olan ehl-i keşf kullarına, rahmetin 
onlar ile kıyamı suretiyle, ancak rahmet ile rahmet eder; ve rahmet 
onlar ile kâim oldukda, rahmetin hükmünü kendi nefislerinde 
zevkan müşahede ederler. Çünkü bir mahall-i müdrik, kendi vücû- 
dunda olan bir hâli ve o hâlin kendi vücûdunda hâkim olduğunu zev- 
kan bilir. Ve rahmetin kendisine mahal ittihâzı suretiyle zikrettiği 
kimse muhakkak rahmet olunan kimsedir. Bu ma'nâ ^ .ai sîga-i 
mechûl ile olduğuna göredir. Sığa-i ma'lûm ile olduğuna göre ma'nâ: 
"Rahmet-i rahîmiyyenin mahal ittihâz etmek suretiyle zikrettiği 
kimse, muhakkak irşada ehil olduğundan gayra rahmet eder." / 
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Ve ism-i fail rahîm ve rahimdir; ve hüküm halk ile 
muttasıf olmaz; zîrâ o bir emirdir ki, maânî kendi 
zevatı için onu îcâb eder. İmdi ahvâl mevcûd değildir; 
ma'dûm da değildir. Ya'nî ahval için vücûdda "ayn" 
yoktur; zîrâ onlar nisbettir; ve ahvâl hükümde ma'dûm 
dahi değildir. Çünkü kendisiyle ilim kâim olan kimse 
"âlim" tesmiye olunur. O ise hâldir. Binâenaleyh âlim 
ilm ile mevsûf olan bir zâttır. O zâtın "ayn"ı değildir; 
ilmin dahi "ayn"! değildir. Halbuki vâki* de ilimden ve 
kendisiyle ilim kâim bulunan zâttan gayrı yoktur; ve 
onun âlim oluşu bu raa'nâ ile ittisâfı sebebiyle bu zât 
için hâldir. Böyle olunca ona "ilm"in nisbeti hadis oldu; 
binâenaleyh ona "âlim" denildi (12). 

Ya'nî rahîm ve râhlrtı ism-i fail ise de, bunda hâkim olan 
rahmettir: ve rahmetle mevsuf olan zâta rahmet izafe olunursa 
"rahîm" ve "rahim" tesmiye olunur; ve hükm-i rahmet mahlûkıyyetle 
muttasıf değildir. Çüiikû hâriçte onun vücûd-ı aynîsi yoktur, belki bir 
emr-i ma'nevîdir; ancak zihinde ma'kül ve ma'lûmdur. Maânî kendi 
zâtları için bu hükümleri iktizâ eder. Ve rahmet bâtın olduğu halde, 
onun hükmü vücûd-i haricîde zahir olur; ve hüküm bir halden 
ibarettir. Ahval ise mevcûd değildir; zîrâ işte vücûdu budur diye 
"ayn"en gösterilemez; ve ma'dûm dahi değildir; zîrâ vücûd-i aynî 
üzerinde zahir olan bir eserdir. Çünkü kendisinde "ilim" nisbeti 
mevcûd olan kimseye "âlim" deriz; ve "ilim" dediğimiz nisbet ise, bir 
halden ibarettir. Binâenaleyh "âlim" denilince vasf-ı ilim Üe / mevsûf 
olan bir zât anlaşılır. Bu hal, ya'nî onun âlim oluşu zâtın "ayn"ı 
değildir. Meselâ bir kimseye tahsîl-i ilim etmeksizin "âlim" 
denilmez. Halbuki tahsilden evvel onun zâtı mevcûddur, fakat henüz 
âlimiyyeti yoktur. Eğer "âlim" o kimsenin "zât"ımn "ayn"i olsa, ona 
"âlim" denilmediği bir zamanda, zâtının mevcûd olmaması lâzım 
gelir. Şu halde "âlim" onun zâtının "ayri'ı değildir. Âlim ilmin dahi 
"ayn"ı değildir; zîrâ bir kimsenin henüz ilim ile muttasıf olmadığı 
bir zamanda dahi "ilm" mefhûmu mevcûddur; ve bu ilim mevcûd 
olmakla beraber, o kimse henüz âlim değildir; binâenaleyh "âlim" 
"ilm"in "ayn"ı değildir. Maahâzâ meydanda ancak "ilim" ve ilimle 
kâim bulunan zât vardır. Ve "âlim"in âlim oluşu, bu âlimiyyet ma'nâ- 



ZEKERİYYÂFASSI 15 

sıyla ittisâfı sebebiyle bu zât İçin hâldir; ve hâl ise hadistir. 
Binâenaleyh "âlim" olan kimseye "ilim" nisbeti hadis oldu; ve ma- 
demki o kimse, halden ibaret olan ilim ile muttasıf oldu, artık ona 
"âlim" denir. 

Ve alel-hakîka rahmet, "rahim" tarafından bir nisbettir 
ve o hüküm için mûcibdir; böyle olunca o, rahmettir. 
Ve merhumda rahmeti îcâd eden. o rahmeti îcâd 
etmedi; tâ ki o merhuma rahmet ede. Ve ancak rahmet 
kendisi ile kâim olan kimseye, o rahmetle rahim olmak 
için, rahmeti îcâd eyledi (13). 

Ya^ hakikatte rahmet "râhim"in nisbetleri cümlesinden bir 
nisbettir; ve bu "rahmet" nisbeti, sahibi üzerine hükmü mûcibdir: 
ya'nî bu nisbet-i rahmet, "Rahmet et!" diye rahim üzerine hükmeder; 
Zîrâ rahim bu rahmet sebebiyle rahimdir. Ve onu "rahim" kılan bu 
"rahmet" nisbetidir. / Binâenaleyh zât-ı rahim üzerine hükmü mûcib 
olan nisbet, rahmettir. Ve merhum olan şeyde rahmeti îcâd eden 
mûcid. bu rahmetle rahmet etmek için, o rahmeti îcâd etmedi. Belki 
bu merhum rahim gibi, onunla rahmet etmek için bu rahmeti îcâd 
etti. Binâenaleyh evvelen mevcüd olmak i'tibâriyle rahmet-i 
rahmâniyye ile ve ba'de'l-vücûd hâline münâsib kemâle vusulü 
indinde dahi, rahmet-i rahîmiyye ile merhum olan kimsede 
rahmetin îcâdı, bu iki rahmetle merhum olduktan sonra, diğerlerine 
rahim olmak içindir. Ve bu halde o abd, Rabb'inin sıfatıyle mevsûf 
olup. kendileriyle rahmet kâim olan kimselere rahim olur. Nitekim 
Hak bir abdine sıfât-ı fiiliyyeden olan sıfat-ı kudreti i'tâ etmiş olsa, 
ondan havârik-ı âdât ve envâ'-ı mu'cizât ve kerâmât sâdır olur. 
Halbuki rahmet, kâffe-i sıfât-ı Ûiliyyenin mebdeidir. Zîrâ onların 
a'yânı rahmet sebebiyle mevcûd olur. 

Ve Hak Sübhânehû hazretleri, havadis için mahal 
değildir. Böyle olunca kendisinde rahmetin îcâdı için 
mahal değildir; ve halbuki o, Râhim'dir. Ve Rahim, 
ancak onunla rahmetin kıyamı sebebiyle Rahim olur. 
İmdi sabit oldu ki O, rahmetin "ayn"ıdır (14). 
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Ya'nî Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri mahall-1 havadis 
değildir; tâ ki rahmet, onun zâtı üzerine bir sıfat-ı zaide olarak hadis 
olsun. Binâenaleyh Hak kendi nefsinde rahmetin îcâdı için dahi 
mahal değildir. Halbuki Hak Teâlâ cemî'-i esma ve sıfat ve a'yân / ve 
ekvâna rahmet eder. Çünkü o Râhim'dir; ve Rahim ise, ancak 
kendisiyle rahmetin kıyamı sebebiyle Rahim olur; ve Hakk'm 
rahmetiyle kıyamı kendi nisbet-i zâtiyyesiyle kıyamı demektir; ve 
nisbet ise zâtın aynıdır, gayrı değildir. İmdi sabit oldu ki, Hak 
"rahmef'in aynıdır. 

Ve bu emri zevk etmeyen ve onun için onda kadem 
olmayan kimse, Hak rahmetin aynıdır; yahut sıfatın 
aynıdır, demeğe cür'et etmedi. Hak sıfatın aynı 
değildir; gayrı da değildir, dedi. Bu böyle olunca sıfat-ı 
Hak onun indinde "lâ niye nüve ve lâ niye gayruhû"dur; 
zlrâ o kimse sıfat-ı Hakk'ın nefyine kadir değildir. Ve 
onu, O'nun aynı kılmağa da kadir değildir. İmdi bu 
ibareye udûl etti. Bu da ibâre-i basenedir. Ve onun 
gayrisi ondan emre ehaktır; ve işkâl için dahi erfa'dır. 
O dahi mevsûfun zâtiyle kâim vücûd olduğu halde 
a'yân-ı sıfatın nefyiyle olan kavildir. Ve ancak a'yân-ı 
sıfat, mevsûf ile onlar arasında ve onların a'yân-ı 
ma'külesi beyninde niseb ve izâfattır (15). 

Ya'nî rahmet onunla kâim olduğunu zevkan bilmeyen ve Mâtürîdî 
ve Eş'arBer gibi, kendisi için bu emrde kadem-i sülük sabit olmayan 
kimse, ale'l-ıtlak "Hak, rahmetin aynıdır veyahut sıfatın aynıdır" / 
demeğe cesaret edemez; zîrâ o kimsede vehm-i isneyniyyet gâlibdir. 
Bu vehim sâikasıyle Hakk'ı kemâliyle tenzih etmemiş olmaktan 
korkar. Binâenaleyh o kimse der ki: "Hak, sıfatın ne aynıdır, ne 
gayrıdır". Şu halde onun indinde sıfât-ı Hak, "lâ hiye hüve ve lâ hiye 
gayruhû" dur. Ya'nî "Sıfat ne Hakk'ın hüviyetidir ve ne de Hakk'ın 
gayrıdır". Zîrâ o kimse Hakk'm zâtından, sıfâtm nefyine muktedir 
değildir; ve onun indinde sıfat mevcûd olduğundan, bu surette gayrin 
vücûdunu isbât etmiş olur. Ve "Sıfât-ı Hak, zâtın aynıdır" diyemez. 
Çünkü zâta nazaran ıtlak ve sıfata nazaran dahi takyîd ile hükm 
olunur. Binâenaleyh zât ile sıfat arasında ıtlak ve takyîd hususunda 
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mugayeret sabittir. İşte bunun için Mâtürîdî ve Eş'arî taifesi, Hak 
hakkında "lâ niye hüve ve lâ hiye gayruhû" ibaresine tecâvüz etti: ve 
"Sıfat, ne Hakk'ın hüviyyetidir ve ne de Hakk'ın gayrıdır" dedi. Ve bu 
ibare iyi bir ibaredir; zîrâ bi-haseb-i zahir, ayniyyet veya gayriyyet 
takdîri üzerine vârid olan şey, vârid olmaz. Çünkü zât münhasıran 
sıfatın aynı i'tibâr olunsa, zât sıfatla mukayyed olmak lâzım gelir; ve 
münhasıran gayrı itibar olunsa, iki vücûd isbat olunmuş olup, zât 
kendi nefsinde nakıs olmak îcâb eder. Böyle olunca bu ibarenin gayrı 
olan ibare nefsü'l-emrde ehakk ve elyaktır ve işkâli daha ziyâde ref 
eder. Ve o ibare dahi, "A'yân-ı sıfat, mevsûf olan Hakk'ın zâtiyle kâim 
bir vücûd-I izafî olup, zâtın vücûd-i hakîkîsi ve müstakili! üzerine 
ziyâde olmuş bir vücûd-i müstakil değildir; belki o a'yân-ı sıfat, 
mevsûf olan zât-ı Hak ile kendileri arasında ve kendilerinin a'yân-ı 
ma'kûlesi, ya'nî suver-i zihniyyeleri / beyninde bir takım niseb ve 
izafettir" kavlidir. 

işte bu ibare "lâ hiye hüve ve lâ hiye gayruhû" ibaresinden daha 
ziyâde nefsü'1-emre lâyıktır; zîrâ sıfât-ı Hak, hâriçte müstakıllü'l- 
vücûd değildir. Fakat akılda zât-ı Hak üzere zâid olarak mevcûddur. 
Çünkü akılda onların hakâyık-ı mümtâzesi sabittir; velâkin hâriçte 
"ayn'lan ve vücûdlan yoktur. Binâenaleyh onlann hâriçte vücûdları, 
Hak Teâlâ hazretlerinin ayn-ı zâtıdır. İşte muhakkik olan ârif-i 
billâhın kavli budur. Gerçi hükemâmn bir çoğu ve Mutezile taifesi 
dahi böyle söylemişlerse de, bu söz onlardan zevkan sâdır 
olmamıştır. Belki nazar-ı aklî ile bu kavli ihtiyar ettiler; ve nazar-ı 
aklî ile olan hükümde ayak kayıp varta-i hatâya düşmek ihtimâli 
kesirdir. Fakat ârif-i muhakkik ki, sıfat-ı Hak olan rahmeVn 
kendisiyle kâim olduğunu zevkan bilmiştir; onun bu sözü nazar-ı 
aklîye değil müşahedeye müstenid bulunduğundan nefsü'l-emrden 
şaşmak ihtimâli yoktur. 

Vâkıâ rahmet câmi'dir. Binâenaleyh rahmet her bir 
ism-i ilahîye nisbetle muhteliftir. İşte bunun için, Hak 
Sübhânehû'nun rahmet etmesi, her bir ism-i ilâhî ile 
suâl olunur. Böyle olunca Allah ona rahmet eder; ve 
kinaye, her şeye vâsi* olan rahmettir. Ba'dehû bu 
rahmetin şuab-i kesîresi vardır ki, esmâ-i ilâhiyyenin 
taaddüdü ile müteaddid olur. / İmdi sâilin r j V -> W kav- 25 
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linde olan bu ism-i hâssa nisbetle âmm olmaz; ve 
esmadan bunun gayrı, hattâ Müntakım ismi ile, onun 
için t y~0. J \ fin* ^ demeklik vardır (16). 

Ya'nî rahmet-1 zâtlyye her ne kadar envâ'-ı rahmetin kâffesini 
cânıl' İse de, esmâ-i muhtelifeye nisbetle muhtelif olur. Çünkü her 
bir isim, kendi mazharına ve dâîsine, kendi hakikatinin ettiği 
rahmetle rahmet eder. İşte bu ihtilâftan dolayı, esmasından her bir 
ismi ile rahmet etmesi Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazretlerinden suâl 
olunur. Binâenaleyh sâil Hakk'ın hangi isim ile rahmet taleb etmiş 
ise, Allahu Zül-Celâl hazretleri ona o isim ile rahmet eder. Meselâ 
hasta olan kimse "Yâ Şâfî, irhamnî" ve karnı aç olan kimse 'Yâ 
Rezzâk, irhamnî" ve fakır olan kimse "Yâ Ganiyyü, irhamnî" ve 
müznib olan kimse dahi 'Yâ Gaffâru, irhamnî" diye duâ eder. Hak 
Teâlâ dahi Şâfî, Rezzâk.Ganiyy ve Gaffar isimlerinin iktizâsına göre 
tecellî buyurup, ona rahmet eyler. Ve fjs. 'tf'c^Jj ^jj (A'râf, 

7/156) âyet-i kerîmesinde mütekellimden kinaye olan zamîre muzâf 
rahmet, vücûden ve hükmen kâffe-i eşyaya vâsi' olan rahmettir. İşte 
kinaye olan zamîr-i mütekellim her şeye vâsi' olan rahmete ve zâta 
delâlet eder. Çünkü Hakk'ın rahmeti zâtının aynıdır. 

Rahmetin her şey hakkında âmm olduğu bilindikten sonra bu da 
ma'lûm olsun ki, bu rahmetin bir çok şu'beleri vardır ki, bu şubeler, 
esmâ-i Üâhiyyenin taaddüdü ile müteaddid olur. Binâenaleyh 'Yâ 
Rabb, irham!" dediğimiz vakitte Hak'tan kemâlât ile mevsUf 
kıhnmağı/murâd ettiğimiz için, bu taleb-i rahmet ism-i hâssa 
nisbetle umûmî değildir; belki husûsî bir rahmet olur; zîrâ bir ism-i 
hâss-ı ilâhînin hazînesindeki kemâlâtı taleb etmiş olduk. Ve esmâ-i 
ilâhiyyeden bu ismin gayrisiyle vâki' olan suâllerimiz de böyledir. 
Meselâ "Yâ Settâru, irhamnî" dediğimiz vakitte "Settâr" isminin 
hazînesindeki ahvâli istemiş oluruz. Bu ise husûsî bir rahmettir. 
Hattâ esmadan Müntakım ismiyle "Yâ Müntakım, irhamnî" demek 
vardır; ve sâil bu duâsıyla kendisine zulmeden zâlimden ahz-i 
intikamı ve bu suretle azâbm tahaffüfünü murâd eder. Bu da kezâlik 
bir rahmet-i hâssadır. 

İşte bu budur, Zîrâ muhakkak bu esmâ-i ilâhiyye zât-ı 
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müsemmâya delâlet eder; ve esma dahi hakâyıkıyla 
muhtelif ma'nâlara delâlet eder. İmdi o / dâî rahmet 
hakkında, gayrı haysiyyetiyle ve onunla gayrisinden 
munfasıl ve mütemeyyiz olan bir ismin medlulünün tftâ 
ettiği şeyle değil, esmanın bu isimle müsemmâ olan 
zâta delâleti haysiyyetinden o isimlerle duâ eder. Zîrâ 
o isim, onun indinde zâtın delili olduğu halde, kendi- 
sinin gayrından mütemeyyiz olmaz ve ancak zâtından 
dolayı kendi nefsiyle gayrdan mütemeyyiz olur (17). 

Ya'nî sâilin bir ism-i husûsî ile suâlinde rahmetin umûmî olması 
bu veçhiledir. Zîrâ sâilin rahmet taleb ettiği esmâ-i hüsnâ müsem- 
manın zâtına delâlet eder: ve bu esma dahi yekdîğerinden başka 
olan hakikatleri iktizâsınca. muhtelif ma'nâlara delâlet eder. 

Meselâ Rezzâk, Şâfî, Muhyî isimleri, zât-ı Hakk'ın isimleri olduğu 
İçin bu isimleri İşittiğimiz vakit, müsemmâ # olan Hakk'ın zâtına 
intikâl ederiz. Fakat bu isimlerin zâtları ve hakikatleri birbirinden 
ayrıdır ve hizmetleri başka başkadır. Rezzâk'tan şifâ i'tâsı suretiyle 
rahmet taleb olunmaz. Diğerleri de böyledir. İşte bu esmanın, 
hakikatlerinin iktizâ ettiği muhtelif ma'nâlara delâleti budur. 
Binâenaleyh "Yâ Rezzâku, irhamnî" ve "Yâ Şâfî, irhamnî" gibi bir 
takım isimlerle rahmet taleb eden dâî, bu isimlerle müsemmâ olan 
zâta delâleti cihetinden mezkûr isimlerle duâ eder; başka cihetten, 
ya'nî ismin zâta delâletinden gayrı olan delâleti cihetinden ve şâir 
isimlerden ayrılmış olan o ismin medlulünün verdiği bir ma'nâ-yı 
husûsî İle duâ etmez. Sebebi budur ki, duâ eden kimsenin indinde, 
zikrettiği isim zâtın delîli olmak itibariyle başka isimlerden ayrı 
değildir. Ne kadar esma varsa zâta delâlet hususunda hepsi 
müttehiddir. Fakat kendi ma'nâ-yı husûsîlerine ve hakikatlerine 
delâlette, müttehid değildirler. / Şu halde her bir ismin iki medlulü 
olmuş olur: Birisi zât, dîğer şâir esmadan infısâl ve temeyyüz eylediği 
ına'nâ-yı hâsür. 

Çünkü herhangi lafız ile olursa olsun, mustalahun 
-aleyh, kendi zâtiyle kendisinin gayrisinden 
mütemeyyiz bir hakikattir. Her ne kadar esmanın 
hepsi, ayn-ı vâhideye delâlet etmek için vaz' olundu ise 
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de... İmdi onda hilaf yoktur ki, her bir isim için, 
başkası için olmayan bir hüküm vardır. Binâenaleyh bu, 
yine vaat* olunduğu gibi i'tibâr olunmak münâsibdir. 
Nitekim esmanın zât-ı müsemmâya delâleti i'tibâr 
olunur (18). 

Ya'nî herhangi lafız ile olursa olsun, Arapça, Türkçe, Fârisîce 
olsun, bir ma'nâyı anlatmak için, o ma'nâ üzerine ıstılah vaz' olunur. 
Bu üzerine ıstılah vaz' olunan ma'nâ, kendi zâtıyla kendisinin 
gayrısından ayrılmış bir hakikattir. İşte esmâ-i melfûza-i ilâhiyye 
birtakım hakâyık-ı ilâhiyyeyi anlatmak için vaz' olunmuş birer 
ıstılahtır. Ve o hakâyıkm her birisi yekdîğerinden başka olduğu için, 
esmâ-i melfûza dahi muhtelif ma'nâlara delâlet eder. Meselâ Alîm 
ismi, ayn-ı ilm ile Kadir isminden ve Kadir ismi dahi ayn-i kudret ile 
Alîm isminden mütemeyyizdir. Fakat Hakk'ın zâtına delâlet / 
etmeleri i'tibâriyle aralarında hiçbir fark yoktur. Ve esmanın kâffesi 
her ne kadar ayn-ı vâhideye delâlet etmek için vaz' olundu ise de, 
mademki her bir isim o ayn-ı vâhidenin nisebi olan bir ma'nâya ve 
bir hakikate delâlet ederler, bu i'tibârla yekdîğerinden tefrik 
olunurlar. 

Misâl: "İnsan" mefhûmu, ayn-ı vahidedir. Fakat bunun gülme, 
ağlama, söyleme, yazma, okuma ilh... gibi birtakım nisbetleri vardır. 
Bu ma'nâlan anlatmak için. her kavim kendi lisânına göre birer isim 
vaz* etmiştir. Gülen, ağlayan, söyleyen, yazan, okuyan ilh... gibi. işte 
bu isimlerin cümlesi insana mahsûs olan birtakım nisebden ibaret 
olmakla ayn-ı vahide olan bu mefhûma delâlet etmek üzere 
mevzû'dur. Fakat bu isimlerin delâlet ettiği ma'nâlar arasında fark 
olduğundan biri diğerine delâlet etmez. Nitekim gülme ağlamanın 
aynı değildir. 

imdi her bir isme mahsûs bir hüküm vardır ki, kendisinden başka 
olan bir isimde o hüküm yoktur. Binâenaleyh sâil Hakk'a duâ ettiği 
vakit "Yâ Ganiyy", "Yâ Kerîm," "Yâ Latif gibi birtakım esmâ-i 
ilâhiyyeyi zikr ettikde, bu esma onun indinde nasıl ki zâta delâlet 
eder ve bu esma ile o dâî zât-ı Hakk'ı murâd eyler ise, 'Yâ Allah" "Yâ 
Rahman" diye duâ ettiği vakit dahi, muhtâc olduğu şey hangi ismin 
yediyle ihsan olunacak ise, o ismin hükmünü nazar-ı i'tibâra almak 
lâzımdır; zîrâ atayâ-yı ilâhiyye, hademe-i esmadan bir hadimin iki eli 
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[ üzerine vâki' olur. Binâenaleyh hasta duâ ettiği vakit kendisinin 
\ muhtaç / olduğu şifâyı îsâl edecek olan "Şâfî" ismini; ve aç olan 30 

kimse dahi "Rezzâk" ismini nazar-ı i'tîbâra almalıdır. Ve atâyâ-yı 

esmâiyyenin tafsilâtı Pass-ı şîsî'de mürur etti. 

Ve işte bunu için Ebu'l-Kâsım bin Kasiyy, esmâ-i 
ilâhiyye hakkında dedi ki: Muhakkak her bir ism-i 
ilâhî, infiradı üzere, hepsi cemî'-i esmâ-i ilâhiyye ile 
müsemmâdır. Zikirde onu takdim ettiğin vakit, onu 
cemî'-i esma ile vasfedersin. Bu dahi esmanın ayn-ı 
vahide üzerine delâletinden n âsîdir; her ne kadar 
esma ayn-ı vahide üzerine mütekessir ve her ne kadar 
onların hakâyıkı, ya'nî bu esmanın hakâyıkı muhtelif 
olur ise de (19). 

Ve esmanın kâffesi ayn-ı vahide olan zât-ı Hakk'a delâlet ettiği 
için, cenâb-ı Ebu'l-Kâsım hin Kasiyy, HaT-ı Naleyn ismindeki kita- 
bında, esmâ-i ilâhiyye hakkında buyurdu ki:* Her bir ism-i ilâhî 
münferiden cemî'-i esmâ-i ilâhiyye ile müsemmâdır. Ya'nî esmâ-i 
ilâhiyyeden herbiri münferiden kendi hakikatlerine delâlet etmeleri 
hasebiyle muhtelif ise de, ayn-ı ahadiyyette müttehiddirler. Münfe- 
riden herhangi bir ism-i Hakk'ı zikretmiş olsan, o ismi, esmâ-i 
ilâhiyyenin kâffesi ile vasfetmiş olursun. Bu da esmanın ayn-ı vahide 
olan zât-ı Hakk'a delâletinden nâşîdir. Bu babdaki tafsilât / îrâd-ı 
misâl suretiyle Fass-ı Süleymânî'de mürur etmiştir. 

Ba'dehû muhakkak rahmete iki tarîk üzere nail olunur. 
Birisi tarîk-ı vücûbdur. O da Hakk'm J^Jb ı^SJtJ 
IUSJI &AZ öjJ^t (A'râf, 7/156) kavlidir. Ve onları 
sıfât-ı ilmiyye ve ameliyyeden onunla takyîd eylediği 
şeydir (20). 

Malûm olsun ki, cenâb-ı Şeyh (r.a.) bâlâda rahmetin iki vech ile 
te'sîri olup birisinin bizzat ve diğerinin suâl sebebiyle vâki' olduğunu 
beyân buyurmuş idi ki, bunlardan birisi "rahmet-i vücûb," ya'nî 
"rahmet-i hâssa" ve diğeri "rahmet-i imtinân," ya'nî -'rahmet-i 
âmme" idi. Şimdi de rahmete iki tarîk üzere nail olunduğunu îzâh 
ederler. 
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Rahmete nâü olunan iki tanktan birisi tarîk-ı vücûbdur. Bu da 
Hak Teâlâ hazretlerinin \\fy\ hJu, hJ* ch& <£&»$ (A'râf, 
7/156) ya'nî "Ben rahmeti ittikâ edenler ve zekât verenler için 
farz kıldım" âyet-i kerîmesinden müstefâddır, Zîrâ Hak Teâlâ 
X^J\ <Jö Jü ^T (En'âm, 6/12) âyet-i kerîmesinde beyân buyur- 
duğu rahmeti, onlar için kendi üzerine vâcib kıldı. Ve bu rahmet, 
namaz ve oruç ve hac ve zekât gibi sıfat- 1 ameliyyeden ve ma'rifet-i 
Hak gibi sıfât-ı ilmiyyeden o müttakîleri takyîd eylediği şey 
mukabilinde /onlara vâsıl olur. Zîrâ rahmet-i vücûb, Fass-ı Süley- 
mânî'de tafsil olunduğu üzere ba'del-vücûd, muktezâ-yı isti'dâd 
hasebiyle sâdır olan amel mukabilinde vâki' olur. Binâenaleyh bir 
kimse bu âlem-i şehâdette Hakk'm Resûl'üne îmân ve şerîatine 
tevessül edip a'mâl-İ sâliha işler ve ma'rifet-i ilâhiyye tahsîl eylerse, 
Hakk'm kendi üzerine vâcib kıldığı bu rahmet-i hâssaya nail olur. 
Fakat bu rahmet-i vücûb, rahmet-i imtinândandır. Çünkü hükmü 
hâss olan Rahîm ismi, dühûl-i tazammun ile, hükmü âmm olan 
Rahman isminin tahtına dâhil olur. Zîrâ Hak zât-ı ahadiyyette mahfî 
olan esmaya rahmet-i zâtiyye-i âmmesiyle rahmet edip onları 
sıkıntıdan tenfîs etti; ve cümlesinin hakâyıkı, ilm-i ilâhîde sabit 
oldu. Velâkin bu hakâyık-ı sabite içinde bulunan ba'zı hakâyık hak- 
kında hubb-i ezelîsi eseri olmak üzere, inâyet-i mahsûsa-i ilâhiyyesi 
sebk etti ki, bunlar dahi enbiyâ ve evliya ve bilcümle mü'minlerin 
a'yân-ı sabiteleridir. İşte o hakâyıkın mezâhiri bu âlem-i vücûda 
gelince bu inâyeti-i ezeliyye hasebiyle onlardan a'mâl-i sâliha zahir 
oldu. Ve bu amelleri mukabilinde dahi Hak onlara kendi üzerine 
vacip kıldığı rahmet ile tecellî eyledi. Binâenaleyh rahmet-i vücûb, 
rahmet-i imtinâna dâhil oldu. Çünkü bunların vücûdu rahmet-i 
imtinân ile zahir olmasaydı; rahmet-i hâssanın mahall-i tecellîsi 
bulunmaz idi. Mesnevi: / 

C*-»j C— * t^*l*Uj yJ Aİi C—jf a\s C«JL<U J»j£ *£±t 

Tercüme: "Belki şart-ı kâbiliyyet O'nun atâsıdır. Atâ iç, ve 
kâbiliyyet kabuk gibidir." 

Bundan dahi anlaşıldığı üzere abdin amâl-i sâliha ifâsına muvâffakıy- 
yeti dahi Hakkın atası ve fazlı ihsanıdır. Binâenaleyh abdin ameliyle 
tefahürü kadar kendisi için bâdî-i hicâb ve hacâlet birşey yoktur. 
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I Ve tarîk-ı ahar, ki bu rahmete onunla nail olunur, 
tarîk-ı imtinân-ı ilâhîdir ki. bir amel ona mukterin 
değildir. O da Hak Teâlâ'mn :^ 'jjr c^Jj ^j S (Araf. 
7/156) kavlidir. Ve ^tîUj Ux/i ^ p& C> '«İli İÜ 'J& (Feth, 
48/2) denilmesi ondandır, Hak Teâlâ'mn jja caü u j-^l 
oU oj± kavli dahi ondandır. İmdi bunu bil! (21). 

Ya'nî rahmete nail olunan iki tarîktan ikincisi, tarîk-ı imtinân-ı 
ilâhîdir. Rahmet-i imtinân Fass-ı Süleymânîde îzâh olunduğu üzere, 
zât-ı ahadiyyede mündemiç olan bilcümle esmâ-yı / Hakk'ın kendi 
zâtında, kendi zâtına, kendi zâtıyla olan tecellîsi ile ilminde peyda 
kılmasıdır. Hakâyık-ı eşya olan bu suver-i ilmiyyenin bu suretle 
sübûtu için, onların hiçbir amel ve hizmetleri sebk etmiş değildir. 
Belki zât-ı Hakk'ın mahz-ı ihsanıdır; ve bu rahmet-i imtinânın delîli 
Hak Teâlâ hazretlerinin SJ% # cS^j ,-=^0 > (A'râf, 7/156) kavl-i 
kerîmidir. Binâenaleyh bu rahmet, vücûdun kâffesine şâmildir; ve 
hiçbir şey bu rahmetten hâlî değildir. Hattâ Hakk'ın esması, merte- 
be-! ahadiyyette, zâtının aynı olduğu cihetle, zât-ı Hakk'a da şâmildir. 
Zîrâ hakikatte rahmet, Râhim'in nisbetleri cümlesinden bir nisbet 
olduğundan, Rahim olan Hakk'ın aynıdır. İşte bu rahmet, hiçbir amel 
mukabilinde vâki' olmayıp, belki zâtın muktezâsı bulunduğu için 
"rahmet-i İmtinân" nâmiyle tevsîm olundu. Ve sûre-i Fetih'de Hak 
Celle ve Alâ hazretleri canibinden (S.a.v.) Efendimiz'e hitaben "Tâ ki 
Allah Teâlâ senin geçmiş ve gelecek günâhını mağfiret ede..." (Feth, 
48/2) buyrulması dahi bu tarîk-ı imtinândandır. Ve keza Hak 
Teâlâ'mn "Ne istersen yap, muhakkak ben senin zünûbunu mağfiret 
ettim" kavli dahi rahmet-i imtinân kabîlindendir. Zîrâ Hak Teâlâ 
hazretlerinin inâyet-i ezeliyyesine mazhariyyet, hiç bir amel muka- 
bilinde değildir. Ve bu rahmet her ne kadar rahmet-i hâssa ise de, 
bâlâda îzâh olunduğu üzere, rahmet-i imtinândır. Zîrâ hükmü hâss 
olan Rahîm ismi, dühûl-i tazammun ile hükmü âmm olan Rahman 
isminin tahtına dâhil olur. Ve bu rahmet, hubb-i ezelî eseridir; ve bu 
rahmetle muhâtab olan zevât-ı saâdet-simât hakkında iki vecih vârid 
olur: 
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Birinci vecih budur ki: Bu zât/ fenâ-fîllâh ve bakâ-billâh maka- 
mında kâim olup sıfât-ı beşeriyyeden taarrî eder; ve artık onun için 
bu sıfata rücû' mümkin olmaz. Binâenaleyh onun fiili, Hakk'ın fiili 
olduğu cihetle, Hızır (a.s.)ın gulâmı katletmesi ve gemiyi delmesi 
gibi sûret-İ zahirede şer'a muhalif görünen a'mâlinden muaheze 
olunmaz. Ne yaparsa yapsm ma'zûr ve me'mûrdur. 

ikinci vecih budur ki: Abd henüz sıfât-ı beşeriyyesinden fânî 
olmamış bulunduğu halde ondan sâika-i nefs ile ba'zı muhalefet 
sudur eder; bunlar ise zünûb-i sarihtir. Fakat hakkında mâyet-i 
ezeliyye sebk ettiği ve kendisi Gaffar isminin mazhan düştüğü için, 
Hak Tealâ hazretleri hubb-i ezelîsi eseri olmak üzere onun zünübunu 
setr ve mağfiret eder. Nitekim hadîs-i şerifte buyrulur: cı>^ ^ V 
^ j&j 41 tojUa~j c^A ?jk *Wj f&ı *üi v*Jtf ya' 111 "Eğer siz günah 
işlememiş olsanız Allah Teâlâ sizi giderir ve bir kavim getirir ki, 
onlar günah işleyip Allah'a istiğfar ederler ve Hak dahi onları 
mağfiret eder." îşte # sırr-ı mağfiret budur. Cenâb-ı Mevlânâ Celâled- 
din Rûmî (r.a.) efendimiz bu inayeti Fîhî Mâfîh nâmmdaki kitâb-ı 
münîflerinde böyle beyân buyururlar: 

j^e* ^İA> ^'a>' »S»** ** **-* Oi 1 l»*"* t **-4- ( fM U *U * M c^ 1 ^* ** ***** 

Ya'nî "Asi olan inayettir. Sen bir emirsin, iki kölen vardır: Birisi 
çok hizmet edip, senin için birçok seferler kılar; dîgeri ise kölelik 
hususunda tenbeldir. Sonunda gürüyorum ki senin tenbel köleye, o 
bende-i hizmetkârdan ziyâde muhabbetin vardır. O bende-i hizmet- 
kârı da metruk bırakmazsın; velâkin böyle vâki' olur. İnayete hük- 
metmek mümkün değildir. Bu sağ göz ve sol gözün zahirde her ikisi 
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de birdir. Acaba o sağ göz ne hizmet etti ki sol göz olmadı? Yevm-i 
cum'a dahi böylece eyyâm-ı mütebâkıyeden efdal oldu. Nitekim 
buyrulmuştur: "Allah Tealâ hazretlerinin rızıklardan başka nzıkları 
Olduğu levhda muharrerdir; imdi o rızıkları cuma günü taleb et!" 
Şimdi bu cuma eyyâm-ı sâirenin etmediği ne hizmetleri etti? 
Velakin Hak Teâlâ, inâyeü ve teşrîf-i mahsûsu ona etti." 

îmdi bu inayet erbabı mesturdur. Hakk'ın kimi mağfiret edeceği 
ve kimi etmeyeceği bilinmez. Binâenaleyh ibâda lâzım olan terk-i 
maâsî ve iştigâl-bi't-tâattır. Bi-hasebil-beşeriyye ma'sıyet sudûrunda 
ah u enîn ile istiğfar lâzımdır. Âh u enîn ise kalbde nedamet 
husülüyle olur. Nedâmet-i kalbiyye olmaksızın lisânen istiğfar 
müsmir değildir. Ve Hak Teâlâ hazretleri Gaffâru'z-zünûbdur, deyip 
ma'sıyetin birini icra ve diğerine de niyyet / etmek alâmet-i inayet 
değil, neûzü billâh alâmet-i bu'd ve şekavettir. İşte sırr-ı mağfiret, 
ezelde sebk etmiş olan muhabbet-i ilâhiyyeden ibarettir. Ve bu dahi 
rahmet-i imtinân kabîlindendir; zîrâ bî-ület olan inâyet-i ihâhiyyenin 
o kimseye taallukudur: Binâenaleyh bunun böyfe olduğunu bil! Beyt: 

tntlhâ: 30 Haziran 333 ve 10 Ramazan 335; yevmi cumartesi saat 5. 
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de birdir. Acaba o sağ göz ne hizmet etti ki sol göz olmadı? Yevm-i 
cum'a dahi böylece eyyâm-ı mütebâkıyeden efdal oldu. Nitekim 
buyrulmuştur: "Allah Teâlâ hazretlerinin rızıklardan başka nzıklan 
olduğu levhda muharrerdir; imdi o rızıkları cuma günü taleb et!" 
Şimdi bu cuma eyyâm-ı sâirenin etmediği ne hizmetleri etti? 
Velakin Hak Teâlâ. inayeti ve teşrîf-i mahsûsu ona etti." 

İmdi bu inayet erbabı mesturdur. Hakk'ın kimi mağfiret edeceği 
ve kimi etmeyeceği bilinmez. Binâenaleyh ibâda lâzım olan terk-i 
maâsî ve iştigâl-bi't-tâattır. Bi-hasebil-beşeriyye ma'sıyet sudûrunda 
âh u enîn ile istiğfar lâzımdır. Âh u enîn ise kalbde nedamet 
husûlüyle olur. Nedâmet-i kalbiyye olmaksızın lisânen istiğfar 
müsmir değildir. Ve Hak Teâlâ hazretleri Gaffâru'z-zünûbdur, deyip 
ma'sıyetin birini icra ve diğerine de niyyet / etmek alâmet-i inayet 
değil, neûzü billâh alâmet-i bu'd ve şekavettir. İşte sırr-ı mağfiret, 
ezelde sebk etmiş olan muhabbet-i ilâhiyyeden ibarettir. Ve bu dahi 
rahmet-i imtinân kabîlindendir; zîrâ bî-illet olan inayet-i ihâhiyyenin 
o kimseye taallukudur: Binâenaleyh bunun böyle*olduğunu bil! Beyt: 

tnühâ: 30 Hazîran 333 ve 10 Ramazan 335; yevm-i cumartesi saat 5. 
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BU FASS-I ŞERÎF KELİME-İ İLYÂSÎYYE'DE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HÎKMET-t ÎNÂSÎYYE"NÎN BEYÂNINDADIR 

Ma'lûm olsun ki, cenâb-ı îlyâs mizâc-ı ruhanîsi hasebiyle suver-i 
melekiyye ve mizâc-ı cismânîsi hasebiyle de suver-i beşeriyye 
mizacına mensûb olduğundan, sûret-i rûhâniyyesi cihetinden 
suver-i rûhâniyye olan melâike ile ünsiyyet edip beynlerinde vâki' 
olan hükm-i işürâk sebebiyle onların merâtib-i rûhâniyyesinde, onlar 
ile musahabe etti. Ve sûret-i cismâniyyesi cihetinden dahi, suver-i 
cismâniyye olan insanlar ile ünsiyyet edip, sûret-i tabîiyye-i 
unsuriyyede onlar ile olan iştirak hasebiyle onîar ile muhâleta eyledi. 
Binâenaleyh Hz. İlyâs iki sureti cami' ve iki âlem arasında 
berzahıyyetle zahir oldu. 

İmdi "rûh" ile, "nefs" ta'bîr ettiğimiz cesed, hakikatte şey'-i 
vâhidden ibarettir. Aralarındaki fark letafet ve kesafetten başka bir 
şey değildir. Mertebe-i kesafette ruha "nefs" ve kuvâsına da kuvâ-yı 
tabîiyye ta'bîr olunur. Fesâd ve fena keyfiyyeti ancak bu cesed-i 
kesîf-i unsurîye taalluk eder. Nitekim buhar ile buz hakikatte şey'-i 
vâhiddir. Aralarındaki fark letafet ve kesafetten ibarettir. Bulut, su ve 
buz buhardan başka bir şey olmadığı halde, her mertebede isimleri 
değişir. Ve latîf olan buharın, buzun cismine taalluku derkârdır. Bu 
taalluk / hulul ve ittihâd suretiyle değildir; zîrâ hulul ve ittihâd 
yekdiğerinin gayrı olan iki şey arasında vâki' olur. Şu kadar ki buzun 
kesb-i letafet etmesi, suretinin fesadından sonra mümkün olur. 
Velâkin kesîf olan cesed-i insanînin kesb-i letafet etmesi, mutlaka 
suver-i cesedânîsinin infisahını îcâb etmez; suret bakî iken 
keyfiyyet-i letafet husule gelir. O cesed artık rûh-ı musavverdir. İşte 
bu cesed kesb-i letafet ile rûh mertebesine irtikâ ettikde onun için 
mevt yoktur. Ve ruhun bedene taalluku ta'bîri bu izahattan anlaşılır; 
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ve böyle cesedden bu hazret-i şehâdette âsâr-ı rûhiyye zahir olur. 
Nitekim kibâr-ı evliyâullâhın menâkıbmda bir zamanda muhtelif 
mahallerde huzur ve muhtelif suretlerde zuhur gibi pek çok ahvâlin 
vukü'u nakl olunmuştur ki, bunların cümlesi ruhun şânındandır. Ve 
böyle bir kimsenin kuvâ-yı tabîiyyesi, kuvâ-yı rûhâniyyesinde mahv ü 
müstehlek olur. Maahâzâ halk nazarında suret- i cesedâniyyesi 
manzûT olduğundan, bu cihetten ehl-i kesafet ile üns ve muhâleta 
eder. Ve letafet ve rûhâniyyeti cihetiyle de ehl-i letafet oian 
melâike-i kiram ile ünsiyyet ve musahabe eyler. Nitekim Hızır ve îsâ 
(aleyhime's-selâm)ın halleri budur. Şu kadar vardır ki, Hızır (a.s.)m 
sûret-i beşeriyyesi üzerine sûret-i melekiyyesi gâlib olduğundan 
nâsm gözlerinden muhtefî kaldı. Suret bakî iken kesb-i letafet 
olunması keyfiyyetini akıl ile idrâk mümkin olmaz. Bunu, ecsâdı 
rûh-ı musavver olan zevât-ı kiram zevkan bilirler. Mesnevi: 

Tercüme: "İmdi kıyamet ol, kıyameti gör! Her şeyi görmek için bu 
şarttır." / 
Beyt: 

Yok ol! Bilmek dilersen bilmek oldur 
9 ol, bulmak dilersen bulmak oldur 

Meselâ ateşte kıpkırmızı olan demir parçası, sûret-i kesîfesi 
mevcûd iken ateşin vasfıyle mevsûf olur. Kendisine temas edeni 
yakar. O bu halde iken hem demirdir, hem de ateştir. Mesnevi: 

pisi & pül &Ajl j^f (* ■ * , ? ■ * ■» js\ y* j »4rj xs 

Tercüme: "Demir ateşin renk ve tab'ından muhteşem oldukda o, 
ben ateşim ben ateşim, der." 

İşte îlyâs (a.s.) dahi neş'et-i melekiyye ile neş'et-i insâniyye bey- 
ninde böylece berzah gibi olup, her iki tarafın ahkâmım cami' oldu. 






îlyâs, fdrîs (a.s.)dır ki, Nûh'dan evvel nebî idi. Allah 
Teâlâ onu mekân-ı aliyye ref etti. İmdi o eflâkin kal- 
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binde sakin idi. O da şemsdir. Ba'dehû Baalbek karye- 
sine ba f s olundu. Ve tt BaaT bir putun adıdır. Ve "Bek" o 
karyenin sultânıdır. Ve "BaaT denilen bu put melike 

mahsûs idi (1). 

/ Fass-ı Hûdî'de beyân olunduğu üzere, Hz. Şeyh (r.a.) ervâh-ı 
enbiyâ (eleyhimü's-selâm)ı müşahede etmiş idi. Hakikati veçhile 
vâki* olan bu şuhûda binâen bu fass-ı münîfde İlyâs (a.s.)ın ayn-ı îdrîs 
(a.s.) olduğunu beyân buyurur. 

Fass-ı İdrîsî'de îzâh olunduğu üzere cenâb-ı îdrîs kesret-i 
riyâzâttan dolayı sıfât-ı beşeriyye-i tabüyyeden insüâh edip, ceşed-i 
unsuriyyeden ve onun ahkâmından soyundu; ve telattuf edip sıfât-ı 
rûhâniyye ve hey'et-i nûrâniyye ile bakî kaldı. Binâenaleyh onun 
nefs-İ kesifinin hey'eti rûh-ı münevverinin hey'etine tebeddül etti. 
Ve sureti dahi hey'et-i rûhâniyyeye münâsib q}an sûret-i misâliyye-i 
nûrâniyyeye münkalib oldu. İşte bu hâli ile ervâh-ı semâviyyenin 
eşrefi olan felek-i Şems'in rûhâniyyeti mertebesine urûc eyledi. Zîrâ 
Cenâb-ı Îdrîs (a.s.) onaîtı sene yiyip içmedi ve uyumadı. Bittabi' 
beden-i kesîfi, latîf olup kendisine rûhâniyyet galebe etti. Felek-i 
Şems kendi manzumesini teşkil eden seyyârâta nazaran mahall-i 
kutb ve küre-i arza nazaran dördüncü felektir. 

Şöyle ki: Birincisi medâr-ı Arz, ikincisi medâr-ı Zühre. üçüncüsü 
medâr-ı Utârid ve dördüncüsü onların kutbu olan Şems'dir. Ve 
cismâniyyeüe felek-i Şems'e urûc maddeten mümkin değildir. Ve 
urûc mümkin olduğu farz olunsa, cismi ihrâk ve kesâfet-i vücûdu 
izâle eder. Zîrâ küre-i Şems, küre-i Arz gibi bir cism-i sulb değil, 
mâyi'-i nârı veya buhâr-ı nârî halindedir. O makama ancak ruhen 
urûc mümkündür. Zîrâ rûh-i latîf, cism-i kesîf gibi ateşte yanıp 
inhilâl etmez. Bunun delîl-i bahiri telattuf eden evliyâullâhm ateşte 
muhtenk olmamasıdır. 

İşte îdrîs (a.s.) kemâl-i letafetinden mahall-i kutbdan ibaret olan 
mekân-ı aliyye ref olundu. Ba'dehû "Emîrin putu" ma'nâsma gelen 
"Baalbek" karyesine resul olarak nazil oldu. Nitekim âhir zamanda 
îsâ (a.s.) dahi böylece / nüzul edecektir. Fakat bu nüzulden tenasüh 
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vehmine düşülmesin. Zîrâ tenasüh, ruhun, bir bedenden 
müfârekatından sonra araya zaman girmeksizin, diğer bir bedene 
taallukundan ibarettir. Ve bu itikada göre ruhun beden-i cismânîye 
taalluku daimîdir. Halbuki îdrîs (a.s.)ın îlyâs ismiyle nüzulü böyle 
değildir. Belki llyâs (a. s.) mekân-ı aliyyden rûh-ı musavver hâlinde 
olarak nazil olan îdrîs (a.s.)dır. 

Ve îdrîs olan İlyâs, "hacet" ma'nâsma gelen "lübânet" 
ten "Lübnan" tesmiye kılınan dağın infilâkı, ateşten bir 
at olarak temsil olundu; ve onun cemi* -i âyeti ateşten 
idi. İmdi vaktaki atı gördü, üzerine bindi; ondan şehvet 
sakıt oldu. Böyle olunca şehvetsiz akıl oldu. 
Binâenaleyh agrâz-ı nefsâniyyenin kendisine müteallik 
olduğu şeye onun için taalluk bakî kalmadı (2) . 

Ya'nî Cebel-i Lübnan yarılıp llyâs (a.s.)a ateşten bir at sureti göste- 
rildi. "Lübnan" "lûbân^f'ten müştaktır; ve "lübânet", hacet ma'nâsına 
gelir. Ve Cebel-i Lübnan Beyrut civarında kâindir. Ve dağın yarılıp 
içinden ateşten at suretinin hurucu âlem-i misâlde vâki' oldu. Binâ- 
enaleyh alem-i hisse münâsib olan ma'nâ ile ta'bîr iktizâ eder. Ve 
onun ta'bîri budur ki: "Cebel" Hz. îlyâs'ın taayyün-i cismânîsine 
işarettir. Ve "cebelin infllâk"ı, kesret- 1 riyâzatla o taayyün-i kesifin 
inşikâkma işarettir. 'Yanlan mahalden ateşten at çıkması", cenâb-ı 
tlyâs'ın mazhar olduğu ism-i hâs muktezâsmca kendi taayyününden 
sâdır olan a'mâl suretidir. "Çıkan ata rükûbu", menzil-i maksûda 
vüsûl için/o a'mâl-i sâlihaya rükûbunun suretidir. Zîrâ enbiyâ (aleyhi- 
mü's-selâm)dan herbirisinin bir mezheb-i mahsûsu ve tarîk-ı hâssı 
olup, bu tarîka göre de bir "merkeb"i vardır. Ve bu husûsiyyet dahi 
onun isti'dâd-ı zatîsi mûcibincedir. Nitekim cenâb-ı Şeyh (r.a.) 
Fass-ı Sâlihî'de v>iiil ^i u*^J «iUij v-*wyi &$ *W & buyururlar. 
Bu bahsin tafsüi orada mürur etmiştir. "Atm ateşten olması" Hz. îlyâs 
üzerine harâret-i şevkin galebesi ve nür-i kudsün istilâsı suretidir. 
Ve "âyetin ateşten olması", ya'nî cebelin ateşten ve atın dahi ateşten 
musavver oluşu, Hz. îlyâs'm taayyününün ve a'mâlinin kemâl-i letafe- 
tine işarettir; zîrâ erkân-ı erbaanın eltafı "harâref'tir. 
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imdi cenâb-ı îlyâs o merkûbu gördüğü vakit, üzerine bindi; ve 

t ondan şehvet sakıt oldu. Zîrâ şehvet, bu taayyün-i kesifin 

[' îcâbâtındandır. Halbuki o telattuf etmiş idi. Binâenaleyh cenâb-ı îlyâs 

şehvetsiz akl-ı mücerred oldu. Bu sebepten dolayı şehvet-i nikâh ve 

; gazab ve kibir ve hased gibi agrâz-ı nefsâniyyenin müteallik olduğu 

şeye, o hazretin taalluku kalmadı. Zîrâ bunların mahalli taayyün-i 

kesîfdir, ve mahal kalmayınca bittabi* hâl dahi kalmaz. 

İmdi Hak, İlyas'da münezzeh oldu. Böyle olunca 
ma'rifet-i ilâhiyyeden nısf üzerine oldu. Zîrâ akıl kendi 
nefsiyle mücerred oldukda, ulûmu nazarından aldığı 
haysiyyetten, onun Allah Teâlâ'ya ma*rifeti, teşbih üzre 
değil, tenzih üzre olur (3). 

Ya'nî Hak, makâm-ı aklî olan cenâb-ı ilyas'da münezzeh oldu. 
Çünki Hz. îlyâs, şehevâttan mücerred olup, rûh-ı mücerred olarak 
kaldı, Ve şehevâttan mücerred olan melâike* ve ervah ve ukülün 
maTifeti, tenzih üzerine olduğundan onda dahi tenzih zahir oldu. 
Nitekim melâike '*iü 'J& j Üj^h'£J '£Sj (Bakara, 2/30) dedüer. Ve 
tenzih ma'rifet-i ilâhiyyenin yarısıdır, Zîrâ akıl, mücerred olarak / 
kendi nefsiyle olduğu vakit, ulûmu nazar-ı aklîsinden alır. Bu sebeple 
de onun Allah Teâlâ'ya ma'rifeti teşbîh üzerine değil, tenzih üzerine 
olur. Nitekim akl-ı nazarîlerine tâbi' olan ulemâ-i zahir dahi 
teşbihten ürküp tenzîh ederler; ve onların teşbihten zevkleri yoktur. 

Ve Allah Teâlâ ona ma'rifeti tecellî ile verdiği vakit, 
onun ma'rifet-i ilahiyyesi kâmil olur. Binâenaleyh mev- 
zi'-i tenzihte, tenzîh-i hakîki ile tenzih eder*, tenzîh-i 
resmî ile değil. Ve teşbîh mevziinde dahi, teşbîh-i 
şuhûdî ve keşfî ile teşbîh eder; ve suver-i tabîiyye ve 
unsuriyyede Hakk'ın vücûdu ile serey ânını görür. Ve 
onun için bir suret bakî kalmaz; illâ ki onun "ayn"ını 
Hakk'ın "ayn"ı görür. Ve bu, Allah tarafından münzel 



* Dâvûd-ı Kayseri ve Kâfini nüshalannda £*y> J 4*ij £>j* J ve Bftlt Efendi nüshasında 
jj»^* ^İ^j h>j( vâkı'dir. Metin. Ya'kd» Han ve Bosnevİ nüshaları üzerine yazılmıştır. 
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olan şerâyi'in getirdiği ma'rifet-i tâmme-i kâmiledir; 
ve evhamın küllisi bu ma'rifetle hükmetti (4) . 

Ya'nî Allah Teâlâ, akla ma'rifeti tecellî Üe verdiği vakit, artık o 
kendi nazarından kurtulup ma'rifetin nısfı olan tenzih üzerine olmaz 
ve teşbih üzerine de olmaz; belki ıtlak üzerine olur. Çünkü tecellî ile 
olan ma'rifet, Hakk'ı takyîd ve tahdîd etmez. Binâenaleyh onun 
ma'rifeti kemâlde olur. Şu halde bu akü, Hakk'ı tenzih mevzi'inde, 
tenzîh-i resmî ile değil, belki tenzîh-i hakîkî ile tenzîh eder. Ve 
teşbih mevzi'inde dahi, kendisinin müşahedesi ve keşfi üzerine 
teşbih eyler; zîrâ Hakk'ın vücûdunun hâricinde bir vücûd ve suret 
müşahede etmez ki, Hakk'ı / ondan tenzîh etsin. Ve Hakk'ın 
vücûdundan başka bir vücûd isbât etmez ki, vehmiyle Hakk'ı ona 
teşbîh eylesin. Hak kendi nefsini nerede tenzîh ve teşbih etmiş ise, o 
da O'nu oralarda tenzîh ve teşbîh eder. Onun tenzihi nazar-ı aklînin 
verdiği tenzîh-i resmî değil, tecellînin i'tâ ettiği tenzîh-i hakîkîdir. 
Ve teşbihi dahi şuhûdî ve keşfidir, ya'nî müşahedeye müsteniddir. 
Ve o kimse vücûd-i Hakk'ın suver-i tabîiyye ve unsuriyyede ne 
veçhile sereyân ettiğini görür; ve onun nazarında hiçbir suret kalmaz 
ki. o sûreün "ayn"ını Hakk'ın "ayn"ı görmesin; ya'nî herbir suretin 
"ayri'ını. Hakk'ın "ayn"ı görür. İşte Hakk'ın kendi nefsini tenzîh ve 
teşbîh ettiği mevzi'lerde, bu kimsenin Hakk'ı tenzîh ve teşbîh etmesi 
öyle bir ma'rifet-i tâmme-i kâmiledir ki, cânib-i Hak'tan münzel olan 
şerâyi' bu ma'rifeti getirmiştir. Ve evhamın hepsi dahi bu ma'rifetle 
hükm eylemiştir. Ya'nî nazar-ı aküye tâbi* olan ehl-i zahir, ki kuvve-i 
vehmiyye sahipleridir, onların cümlesi bu ma'rifetle hükm ederler; 
zîrâ vehm, mutlak hakkında takyîd ve mukayyed hakkında tiahi ıtlak 
ile hükm eder. Ve keza mevcudun ademine ve ma'dûmun dahi 
vücûduna hükm eyler. Gerçi şerâyi* tenzîh ve teşbîh üzerine vârid 
olmuştur; fakat bunlarda ifrat ve tefrit caiz degüdir; belki tenzîh 
içinde teşbîh ve teşbîh içinde dahi tenzîh etmek lâzımdır. Bu bahsin 
tafsili Fass-ı Nûhî'de mürur etmiştir. 

Ve bunun için evham, bu neş'et-i insâniyyede, galebede 
ukülden daha kavı oldu. / Zîrâ âkil, her ne kadar onun 
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aklı, baliğ olduğu şeye baliğ olduysa da, onun üzerine 
vehmin hükmünden ve akl ettiği şeyde tasavvurdan nfiH 
değildir. İmdi ve hm, bu sûret-i kâmile-i insâniyyede 
sultân-ı a'zamdır. Ve şerâyi'-i münzele dahi onunla 
geldi. Böyle olunca teşbih etti ve tenzih etti; tenzihte 
vehm ile teşbih etti ve teşbihte de akl ile tenzih etti. 
Binâenaleyh kül külle murtabıt oldu. İmdi tenzihin 
teşbihten ve teşbihin tenzihten hâlî olması mümkün 
değildir. Binâenaleyh Allah Teâlâ ^ J±S ^J (Şûra, 
42/1 1) dedi. Tenzih ve teşbih etti. S^l ^-İJi >S (Şûra, 
42/ 1 1) dedi; teşbih eyledi (5), 

Ya'nî vehm» müdrekât-ı akliyye üzerine tenzih ve teşbîh İle hükm 
ettiği için» bu neş'et-i unsuriyye-i insâniyyede evham, ukülden daha 
kavı oldu; zîrâ âkilin aklı, ne kadar kemâle vâşü olursa olsun yine 
vehme müntehi olur. Ve akü vehmin ahkâmından kurtulmaz ve onun 
müdrekât-ı akliyyesi suver-i vehmiyyeden mücerred kalmaz. 
Binâenaleyh vehm, bu sûret-i kâmile-1 insâniyyede sultân-ı a'zamdır; 
ve şerâyi'-i münzele mademki insan için geldi ve vehm dahi insan 
üzerinde sultân-ı a'zamdır, şu halde şerâyi' dahi vehmin hükmüyle 
nazil oldu. Böyle olunca hem teşbîh ve hem de tenzih etti. Ya'nî 
şerâyi' makâm-ı tenzihte lisân-ı vehm ile teşbih eyledi. Zîrâ vehm 
ancak suver-i hissiyyede maânî-i cüz'iyyenin idrâkini i'tâ eder. O 
vehm, müşahhas ve kendinin gayrinden müfârık ve cism ve cismânî 
veyahut zamânî veya rnekânî olmaktan münezzeh olarak hâriçte bir 
vûcûd tasavvur eder; bu ise ayn-ı teşbihtir. Ve keza şerâyi' makâm-ı 
teşbihte lisân-ı akl üe tenzih eder; zîrâ akıl, vehmin isbât eylediği 
gavâşî-i hissiyyeden maânî-i külliyyeyi mücerred kılar. Binâenaleyh 
teşbihin küllisi tenzihin küllisine ve tenzihin küllisi teşbihin 
küllisine murtabıt oldu. Ve binnetîce tenzihin teşbihten ve teşbihin 
tenzihten hâlî olması mümkin değildir. Zîrâ senin O'nu tenzih 
ettiğin nakâyısın kâffesi, O'nun merâtib-i kevniyyede zuhuru indinde 
O'nun için sabittir. Halbuki bu teşbihtir; ve senin O'nu teşbîh edip / w 
O'nun için isbât eylediğin kemâlâtm kâffesi mertebe-i ahadiyyetinde 
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O'ndan nefy olunur, bu da tenzihtir. Böyle olunca Hak Teâlâ Kur'ân-ı 
Kerim'de ?Jk J&S [^ (Şûra. 42/11) buyurdu. Ve bu âyette hem 
tenzih ve hem de teşbih etti. 

Şöyle ki: *&* deki "kâf zâid itibâr olunursa, "O'nun misli bir 
şey yoktur" demek olur. Bu ma'nâya göre mümâselet nefy olunduğu \ 
için bu tenzihtir. Ve eğer "kâf zâid i'tibâr olunmayıp "misn 
ma'nâsına alınırsa, ma'nâ "O'nun mislinin misli bir şey yoktur" ] 
demek olur. Bu ise ayn-ı teşbihtir; zîrâ evvelâ Hakk'ın misli isbât vej 
ba'dehû bir şeyin onun misline benzemesi nefy olunur. İmdi isbât-ı j 
misi, teşbih ve bir şeyin benzemesinin o mislden nefyi tenzihtir. Bu I 
ise tenzihte teşbih ve teşbihte tenzih olur. 

Ondan sonra Hak Taâlâ hazretleri ' Ji ^\ yiM % (Şûra, 42/11) 
buyurdu. Bununla da teşbih etti; zîrâ bu kelâm işitiîdigi vakit, 
işiticilikte ve görücülükte Hakk'ın halka benzediği ma'nâsı anlaşılır. 
İşte bu teşbihtir. Fakat fehm-i havâssa göre bu âyet dahi hem teşbihi 
ve hem tenzihi câmi'clir. Teşbihi cami* olduğu zikr olundu. Tenzihi 
cami' olması dahi budur ki: > Zamirinin evvelen zikri ve £*— ve 
j**i kelimelerinin harf-i ta'rîf ile gelmesi "hasr" ifâde eder; ve bu 
surette ma'nâ "Semi' ve basîr olan ancak Hak'tır; başka semi* ve basîr 
yoktur" demek olur. Bu da tenzihtir. 

Ve bu, tenzih hakkında nazil olan âyetin a'zamıdır; ve 
bununla beraber "kâf' sebebiyle teşbihten hâlî olmadı. 
İmdi O kendi nefsine a'lem-i ulemâdır. Halbuki ancak 
bizim zikrettiğimiz şeyle kendi nefsinden ta'bîr etti» 
Ba'dehû "Senin Rabb'in olan rabb-i izzet vasf ettikleri 
şeyden münezzehtir" (Sâffât, 37/180) dedi. Halbuki onu 
ancak akıllarının i*tâ ettiği şeyle vasf ederler. /İmdi 
kendi nefsini onların tenzihinden tenzih etti; zira 
onlar bu tenzih ile Hakk'ı tahdîd ettiler. Bu da, bunun 
mislini İdrâkten, ukülün kusurundan nâşidir (6) . 

Ya'nî bu îî J>J ^J (Şura. 42/11) âyeti tenzih hakkında nazil 
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olan âyetin a'zamıdır. Maahâzâ edât-ı teşbih olan "kâf sebiyle 
teşbîhden hâlî değildir; nitekim bâlâda îzâh olundu. İmdi Allah 
Teâlâ, Hakk'm nefsini bilen ulemânın a'lemidir. Ya'nî kendi nefsini 
kullarının ulemâsından elbette daha ziyâde bilir. Halbuki Hak Teâlâ 
hazretlerinin kendi nefsinden beyân buyurduğu şey, ancak akıl ve 
vehim hükmüyle vâki' olan tenzih ve teşbihten bizim zikrettiğimiz 
şeydir. Ondan sonra Hak Teâlâ CiA4 di î>Jı 1>j ^£> h^Z* (Sâfifât, 
37/180) ya'nî "Senin Rabb'in olan Rabb-i izzet halâikın vasf etükleri 
şeyden münezzehtir" buyurdu. Halbuki halâik O'nu ancak akıllarının 
i'tâ ettiği vasıf ile tavsif ederler. Binâenaleyh Hak Teâlâ kendi nefsini 
halâikın akıllan ile icra eylediği tenzîhden tenzih buyurdu. Çünkü 
akıl ile tenzih edenler Hakk'ı tahdîd ettiler. Zîrâ akıllarıyla tenzih 
edenler» "Hak cisim, cevher ve araz ve saire değildir" dediler. 
Halbuki âlemde bunlar vardır. 

Meselâ: Hak bir had ile mahdûd olan cisimden münezzehtir, 
denildiği vakit: Hak bundan hâriçtir, cismin hududu biter Hakk'm 
hududu başlar, demek olur; zîrâ yekdiğerine mugayir olan iki şeyin 
başka türlü temyizi mümkün değildir. Halbuki Hak hakkında tahdîd 
mümteni'dir. Belki cisim vücûd-i mutlak-ı latifin bi-hasebi's-sıfât 
mertebe-i kesafete tenezzülünden husule gelen bir vücûd-ı izafîdir. 
Binâenaleyh o latîf ile bu kesîf beyninde bir hadd ta'yîni mümkin 
değildir. İşte bunun için Hak kendi nefsini halâikın tenzîh-I 
aklîsinden tenzih etti; ve Hakk'm kendi nefsini böyle tenzih etmesi, 
Hakk'm kendi nefsini idrâk ettiği gibi, ukülün idrâk edememesin- 
den nâşîdir. Zîrâ ukül-1 beşeriyye nazar-ı fikrî / ile mukayyeddir. 
Hakk'ın nefsini ancak tecellî ve keşf-i şuhûdî-i nûrî ile münevver 
olan ukûl bilirler. Zîrâ bu gibi zevat indinde »malûmdur ki, teşbih ve 
tenzih ancak zahir ve bâtın dediğimiz iki şe'n-i ilâhînin birbirine 
nisbeti itibariyle söylenen sözlerdir. Yoksa teşbih ile tenzih, Hakk'm 
hakikati için zatîdir; çünkü Zahir ve Bâtın isimleri Hakk'm şuûnât-ı 
zâtiyyesidir; ve şuûnâtı ise O'nun zâtının aynıdır; binâenaleyh vücûd-i 
Hak hem tenzihi ve hem de teşbihi câmi'dir. Bu hakikati ise ancak 
mütehaklokm zevkan ve şuhûden büirler. Nazar-ı fikrî ile mukayyed 
olan ukûl, suâl üzerine sualler ve bahs üzerine bahisler îcâd edip 
mes'eleyi içinden çıkılmaz bir hâle sokarlar. 
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Ba'dehû şerâyi'in hepsi, evhamın hükmettiği şeyle 
geldi. Binâenaleyh onda zahir olduğu bir sıfattan Hakk'ı 
hâli kılmadı. Böyle dedi ve böyle getirdi. İmdi ümem 
bunun üzerine bildi. Böyle olunca Hak onlara tecellîyi 
i'tâ eyledi. Şu halde verâseten resullere lâhık oldu. 
Binâenaleyh Allah'ın resullerinin nâtık olduğu şeyle 
nâtık oldu. iaCy #^ i\^~ Î&1 illi (En'âm. 6/124) Ya'nî 
"Allah risâletini nerede kılacağını pek a f lâ bilir." İmdi 
j&l Urt müveccehtir. Onun için *lli £-*, a haberiyyetle bir 
vecih vardır. Ve «JCy ^ ^ '<& ya ibtidâ ile / bir 
vecih vardır; ve iki vechin ikisi de bunda hakikattir. 
Bunun için biz tenzîhde teşbih ile ve teşbihte de tenzih 
İle kail olduk (7). 

Ya'nî kâffe-i şerâyi', evhamın hükmettiği şeyle vârid oldu; 
ve evhamın hükmettiği şey, tenzih ve teşbihtir. Binâenaleyh şerâyi' 
Hakkın zâhlr olduğu bir sıfattan. Hakkı hâlî kılmadı. Zîrâ 
bir sıfattan Hakkın zuhuru lâbüddür; ve O'nun için bu sıfatın 
sübûtu, ayn-ı teşbihtir. Nitekim Kur'ân-ı Kerim'de Hak Teâlâ 
buyurur: JJA\ Jk JJU p f tf sL. ^ >jVG of^-Jl j& ^jJl 'M 
(Secde, 32/4) ve keza ^î SJ Â\ '* (Feth, 48/10), ^ ^j^U *lfl 
(Bakara, 2/15). İşte bu âyet-i kelimelerdeki "istiva" ve "yed" ve 
"istihza" sıfat- 1 teşbîhiyyedir. Görülüyor ki şeriat, evhamın 
hükmettiği teşbihle vârid oldu. Ve şerâyi'in tenzihi dahi, ukûlün 
nefsü'1-emri idrâk hususundaki kusurundan nâşîdir. Bunun için Hak 
kendi nefsini ukûlün tenzihinden tenzih buyurdu. 

İşte şerâyi' tenzih ve teşbihte böyle dedi; ve evhamın" hükmettiği 
şeyle geldi. Böyle olunca ümmetlerin kâffesi, evhamın hükmettiği 
şeyle gelen şerâyi' üzerine bildi, ya'nî muktezâ-yı vehm ile bildi; ve 
binnetîce dahi Hak, o ümmetlerin kâmillerine tecellîyi i'tâ etti. Ve 
Hak ma'rifeti, tecellî ile verdiği vakit, o kâmil olan kimsenin 
ma'rifeti dahi kâmil olur. Ve o kâmil veraset tarîki ile resullere lâhık 
olur. Binâenaleyh resuller ne söyledi ise, onlar da onu söylerler; ve 
resullerin söylediği şey ise, evhamın hükmettiği şeydir. Zîrâ şerâyi' 
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evhamın hükm eylediği şeyle gelmiştir. Ve şerâyi'in evhâmm 
hükmettiği şeyle geldiği &Cj '£^ ^ J&1 Un (En'âm, 6/124) 
âyet-i kerîmesinde dahi meşhûddur; zîrâ bu âyette vâki' JJtî ilii 
kavlinde iki vecih vardır: Birisi "haberiyyet" diğeri de "ibtidâiyyet"tir. 
Şöyle ki, bu âyet-i kerîmenin ibtidâsı budur: y \J$ ÇT J^İSGU Tsr, 
Î2C, 3% y; Jtl ttl il! JLS jj C 3** JJ; ^ ^jj (En'âm, 
6/124)./ Ma'nâsı: "Onlara bir âyet geldikde rusülullâha gelenin misli 
gelmedikçe îmân etmeyiz; derler. Allah risâletini nerede 
kılacağını bilir." Bu ma'nâya göre ü»f kavli "mübtedâ" ve £1 kavli 
"haber"dir. îşte vechin birisi budur. "Haberiyyet"e gelince ^G. fil S 

ifj C '3I1 Jjî ^ ;># y ijtf 5? cümlesi bir cümle-i tamdır. Onu 
tetmîm için başka kelâm ilâvesine lüzum yoktur. Ve ma'nâ böyle 
olur: "Onlara bir âyet geldikde, gelen şeyin misli bize gelmedikçe 
îmân etmeyiz dediler." Binâenaleyh 4}l^j bu cümlenin hâricinde 
kalır. Halbuki bu J)l £0 bir cümle-i nakısadır, tamâm olmak için 
bir haber ister. îşte bunun haberi dahi J&1 Un kavlindeki illi dır. 
Şu halde ibare böyle olur: «JCy ^ ^- J&1 > . U»l . JÜl $Jj Ya'nî 
"Allah'ın resulleri, Allah'dır. O risâletini nerede kılacağını daha 
ziyâde bilir," İmdi bu cümlede -İnJ^ "mübtedâ" ve Uıı onun haberi 
olmuş olur. Ve £1 kavli dahi mübtedâ-yı mahzûf olan S* nin haberi 
bulunur. "Allah'ın resulleri, Allah'dır" demek, Allah, resullerin 
hüviyyeti ve resuller, Allah'ın sureti olmak itibariyle, rusülullah, 
Allah'dır demek olur. Nitekim Sallallahü Aleyhi ve Sellem Efendimiz 
hazretleri &\ Jj jü J\j & ya'nî "Beni gören Hakk'ı görür" buyurdu. 
Zîrâ resullerin herbirt insân-ı kâmildir. Ve insân-ı kâmil "Allah" 
ism-i câmi'inin mazhandır. Ve "Allah" ismi, bütün esmâ-i ilâhiyyeyi 
cami* olunca insân-ı kâmil dahi cemî'-i esmâ-i ilâhiyyenin mazharı 
düşer. îşte *j jl ^ JU r jî j& *JDI o' hadîs-i şerifinde beyân buyurulan 

"âdem"den murâd, insân-ı kâmildir. Zîrâ cem'iyyet-i esmaya 
mazhariyyetinden dolayı Hakk'ın suretidir; ve Hak onun hüviyyetidir. 
/ İmdi Hak resullerin hüviyyeti ve resuller Hakk'ın sureti olması ıs 
haysiyyetlyle .SSJCy 'S^t '^ £1 {>) (En'âm. 6/124) ya'nî "O risâletini 
nerede kılacağım a'lemdir" kelâmı, tenzîhde vehm ile aynı teşbîh 
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oldu. Çünki Allah Teâlâ resullerin hüviyyetini kendi hüviyyetinin 
yerine vaz' etti. 

Zikrolunan iki vecihten ibtidâiyyet vechi ulemâ beyninde meşhur 
olan ve inde'l-kırâat vehleten ezhâna mütebâdir olan vecihtir. Vech-i 
haberiyyet ise, uiemâ-i zahir tarafmdan kolaylıkla kabul olunacak bir 
vecih değildir. Fakat nefs-i emrde kelâm-ı Hak'tır. Ve Hak resullerin 
hüviyyeti ve resuller Hakk'ın sureti olduğuna . Jd üı ^ c^S 'sı C£0 &j 
(Enfâl, 8/17) ve emsali âyât-ı. kur'âniyye şâhiddir. Ve bu kelâmda 
her iki vecih dahi hakikattir. Ya'nî bir vechi mecaz ve bir vechi de 
haMkat değildir. Velâkin âyet-i remyde, ehl-i zahir Allah'ın atmasmı 
mecaz itibâr ederler. Ehl-i hakikat indinde ise remyeden Hak'tır. 
Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) buyururlar ki: İşte bu iki vechin hakikat 
olmasından dolayı biz, tenzihde teşbih ve teşbihde tenzih ile kail 
olduk. Ya'nî Hakk'ın hüviyyeti resullerin hüviyyetlnln aynı olunca, 
resullerde olan teşbih, Hakk'ın hüviyyetinde olan tenzih için; ve 
Hakk'ın hüviyyetinde olan tenzih dahi, resullerde olan teşbih için 
sabit olur. 

Ve bunu takrirden sonra biz ayn-ı müntekıd ve 
mu'tekid üzre sütûru irhâ' ve hucubu isdâl ederiz. /Her 
ne kadar Hakk'ın tecellî eylediği suretlerin ba'zısından 
vâki* oldular ise de. Velâkin suretlerin tefâzul-i isti'- 
dâdı ve tahkik bir surette mütecellî, o suretin isti'dâdı 
hükmüyle olduğu zahir olmak için, biz setr ile emr 
olunduk. Binâenaleyh o suretin hakikatinin ve levazımı- 
nın i'tâ ettiği şey tecellîye nisbet olunur. Ondan 
lâbüddür; uykuda Hakk'ı gören kimse gibi ki, bu inkâr 
olunamaz; ve şek yoktur ki muhakkak Hak, onun 
"ayn"ıdır (8). 

Ya'nî tenzihte teşbih ve teşbihte tenzih ne demek olduğunu 
takrir ettikten sonra, biz müntekıdin, ya'nî nazar-ı aklî ve burhânî ile 
istidlal eden kimsenin ve mutekidin, ya'nî mukallid olan mü'minin 
gözü üzerine mâni'-i hissî olan perdeleri salıveririz ve mâni'-i aklî 
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olan hicâbâtı indiririz. Gerçi müntekıd ile mu'tekıdin herbirisi, 
Hakk'm kendilerinde tecellî eylediği suretlerden birer surettir ve 
Hak onlarda mütecellî ve zahir ve şehîd ve hâzırdır. Fakat biz 
şerâyi'-i münzele mucibince setr ile emrolunduk, tâ ki suretlerin 
isti'dâdları arasında fark olduğu ve bir surette mütecellî olan 
Hakk'm, o suretin isti'dâdı hükmünce zuhuru zahir olsun. Çünkü 
suretler esmâ-i ilâhiyyenin mezâhirldir; ve esmâ-i ilâhiyye dahi 
yekdîğerinden farklıdır. Binâenaleyh onların îcâbâtı olan isti'dâdât 
dahi mütefâvittir; ve Hakk'm mezâhir-i esma olan suretlerde zuhuru, 
o esmanın îcâbâtı olan isti'dâdât mûcibincedir. Böyle olunca o 
suretin hakikatinin ve levazımının i'tâ ettiği şey, mütecellî 
olan Hakk'a nisbet olunur. Bu mes'eleyi ancak Hak kendisine 
isti'dâdmm suretinde tecellî eden kimse zevkan bilir. Binâenaleyh 
nefsine nisbet ettiği şeyi ona mensûb kılar; ve bu tecellî ile suretler 
beynindeki tefâzul ve tefâvütü müşahede edip Hakk'ı hem teşbîh 
ve hem de tenzîh eyler. Ve tecellîde »suretlerin isti'dâdlarının 
zuhuru lâzımdır. Ve rü'yâda suver-i ilâhiyyeden bir suretin rü'yeti bu 
mes'ele gibidir. Arif rü'yâda vâki* olan bu rü'yetten yakazada olan şeyi 
de bilir. Zîrâ yakaza hakikatte rü'yâ hâlidir. Nitekim (S.a.v.) 
Efendimiz / Uf^'L» Ipu UL» r L*i ^-L-Jl buyururlar ki, bunun 
tafsîli Fass-ı Yûsufîde geçti. Ve keza Hz. Şeyh-i Ekber efendimiz 
«jûU ^i > >j Jl^ û^ji ui buyururlar. Bunun tafsîli de Fass-ı 

Süleymânîde mürur eyledi. İmdi rü'yâda bir kimse Hakk'ı görse, o 
kimse Hakk'ı görmüştür; bu inkâr olunmaz. Nitekim (Sallallâhü 
Aleyhi ve Sellem) Efendimiz v t& î^ $->! y ^ c^t, ya'nî "Rabb'imi 

gayet güzel genç suretinde gördüm" buyurur; ve Hak şübhesiz bu 
görülen suretin "ayn"ıdır. 

İmdi Hakk'm kendisinde tecellî eylediği o suretin 
levazımı ve hakâyıkı Hakk'a tâbi' olur; bundan sonra, 
ondan emr-i âhara ubûr, ya'nî tecâvüz olunur ki, aklen 
onu tenzih iktizâ eder. İmdi onu ta'bîr eden kimse, 
keşf veya îmân sahibi olursa, ondan yalnız tenzihe 
tecâvüz etmez; belki onun, tenzihden ve o surette 
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zahir olan şeyden, ki teşbihdir, hakkını ona verir. İmdi 
"Allah" lafzı, işareti fehm eden kimse için ale't-tahkîk, 
mertebe-i külüyyeden ibarettir ki, o da cem'iyyet-i 
esmâiyye-i il&hiyye-i fa'âliyye ve cem*iyyet-i maz- 
hariyye-i imkâniyye-i infiâliyyeyi cami' olan mertebe-i 
ulûhivyettir (9). 

/ Ya'nî bir kimse Hakk'ı bir surette rü 'yasında görse, Hakk'm 
mütecellî olduğu o suretin levazımı ve hakâyıkı Hakk'a nisbet olunur; 
ve o suretin levazımı, şekil ve vaz' ve vûcûd gibi şeylerdir ki, bunların 
cümlesi Hakk'a tâbi'dir. Bu ise ayn-ı teşbîhdir. Ba'dehû bu rü'yâyı 
ta'bîr eden kimse, akıl ve nazar ashabından ise, o suretten geçip der 
ki: "Hak suretten münezzehtir. Bu suretten murâd, maânî-i 
münâsibeden şu ve şudur." Binâenaleyh suretten tenzîh-i mücerred 
için, farkına varmaksızın tahdidi ve belki maânî-i mücerrede ve ukül 
gibi suretleri olmayan şeyler sebebiyle teşbihi iltizâm eder. Ve eğer 
muabbir keşif ve ayan veyahut taklîd ve îmân sahibi ise, Hak'tan 
sureti nefy ile tenzîh etmez. Belki o suretin tenzîhden olan hakkım 
verir. Ya'nî o sureti, Hak Teâlâ hazretlerinin tecellî eylediği 
suretlerden bir suret i'tibâr eder. Fakat Hakk'ı, o suretle takyîd 
etmez. O kimse Hakk'ı ne o surete hasr eder ve ne de bütün 
suretlerden tecrîd eder; ve o kimse der ki: "Hak zâtı hasebiyle 
suver-i akliyye ve misâliyye ve hissiyyeden münezzehtir. Zîrâ ukül ve 
evham O'nun zâtmı idrâktan âcizdir. Velâkin esması ve sıfatı ve 
merâtib-i avalimde zuhuru hasebiyle, o suretten münezzeh değildir." 
Binâenaleyh tenzîh ve teşbîh ile kail olup tabirinde her iki makamın 
hakkını i'tâ eyler. Böyle olunca "Allah" lafzı işareti anlayan kimseye 
göre ale't-tahkîk mertebe-i külüyyeden ibarettir. Ve o mertebe-i 
külliyye dahi fa'âl olan esmâ-i ilâhiyyeyi ve mertebe-i imkânda 
esmadan münfall olan mezâhiri câmi'dir; bu da ulûhiyyet 
mertebesldir. Zîrâ zat-ı mutlakanın "Allah" ile tesmiyesi ve O'nun bu 
isimle takyîdi caiz değildir; çünkü o mertebede me'lûh yoktur. 

Metinde vâki' jjı ... 4Ji.u* İbaresi Yaküb Han ve Bosnevî nüshalarına 
göre alınmıştır. Dâvûd-ı Kayseri. Kâşânî ve Bâlî ve Tevûül- Muhkem 
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nüshalarına göre SjLâVi f+i jl hi+* j^^n ju -JUli suretinde 
vâkı'dir. Şu halde ma'nâ "İmdi "Allah" ale't-tahkîk işareti 
anlayan kimse için ibaredir". Ya'nî "Allah" lafeı, hakikatte işareti 
anlayan kimse için her şeyi kabil olan ibâre-i umûmîdir, / demek 
olur. Ve bu iki metinden evvelkisi mufassal, ikincisi mücmeldir. 
Aralarındaki fark budur. Ve "Allah" lafzı hakkındaki îzâh, bâlâda 
zikrolunan \3Cj J^i ^ J&1 . ifcı . *l)i £j kelâmma mütealliktir. Zîrâ 
j&1 illi kavlinin, birisi "haberiyyet", diğeri "ibtidâiyyef'ten ibaret olan 
iki vechi vardır; ve bu iki vechin hakikat ve tenzihle teşbih beyninde 
vâki* olduğu yukarıda geçti. Cenâb-ı Şeyh (r.a.) şimdi de bu 
zikrolunan ma'nâmn neticesini beyânen: j&1 ÜJİ deki ÎJÜ1 lafzı, 

hakikatte, işaretten anlayan kimse için bir ibaredir ki, onun 
zımnında resullerin suretinde zahir olan Hakk'ın hakikati 
mündemiçtir, buyurur, işte ilrt ibaresinin işâreü budur. Ve bu işaret 

evelki metne göre bâlâda tafsil olundu. 

Ve bu hikmetin ruhu ve zübdesi: Muhakkak emir, 
müessir ve müesserün-fîhe münkasimdir; ve onlar iki 
ibaredir. Ve müessir her veçhile ancak Allah'dır; ve 
müesserün-fîh her veçhile ve her halde ve her hazrette 
ancak âlemdir. İmdi bir vârid vârid oldukda, her şeyi 
ona münâsib olan aslına ilhak et! Zîrâ vârid, ebeden bir 
asıldan fer' olmak lâbüddür. Muhabbet-i ilâhiyye abd- 
den nevâfilden oldu. İmdi bu, müesserün-fîh arasında 
bir eserdir. Hak, bu muhabbet-i ilâhiyyeden, abdin 
semi ve basarı ve kuvâsı oldu. Binâenaleyh bu, bir 
eser-i mukarrerdir ki, şer'an sübûtundan dolayı, eğer 
mü'min isen sen onu inkâr edemezsin (10). 

/ Ya'nî bu "hikmet-i înâsiyye"nin ruhu ve hülâsası budur ki: Vücüd 20 
birdir; o da Hakk'ın vücûdudur. Ve bu vücûd bi-hasebi'1-i'tibâr iki 
kısma münkasimdir. Birisi müessir ve diğeri müesserün-fihdir. Bi- 
nâenaleyh "Allah" dediğimiz vakit, bu ibâre-i umûmîden yekdiğerine 
mütekâbil iki ibare olduğunu fehm ederiz ki, birisi mertebe-i fiiliyye- 
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den ibaret olan müessir; ve diğeri, mertebe-i infîâliyyeden ibaret 
bulunan müesserün-fîhdir, Ya'nî bir mertebede kendisinden fiil 
sâdır olur; ve diğer mertebede o sâdır olan fiili kabul eder. 

Misâl: Şahs-ı vâhid sag elinde bulunan bir akçeyi sol eline vaz' 
ettikde, sag el fiil-i vaz'ın faili ve sol el dahi bu fiiM vaz'ın kabili olur. 
Halbuki bu almak vermek vücûd-i vâhidde vuku' bulur. Binâenaleyh 
vücûd-ı vâhidde iki i'tibâr olur ki, birisi müessir olan i'tâ, diğeri 
müesserün-fîh olan ahzdir. Şu halde müesserün-fîh dahi ayn-ı vücûd 
olmuş olur. 

Misâl-i diğer: insanın zahiri ve bâtını vardır. Zîrâ insanı târtf 
etmek istediğimiz vakit "hayvân-ı nâtık" deriz. "Hayvan" onun zahiri 
ve "nâtık" bâtınıdır. İmdi insanın nefs-i natıkası ki, bâtını olduğu 
için görünmez; işte bu nefs-i natıka insanın zahirinde müessirdir. 
Çünkü insanın zahiri olan a'zâ ve cevârihı, nefs-i natıkanın hükmüyle 
müteharriktir. Meselâ insanın bâtmı, "Haydi kalk, falan mahalle git; 
orada sana şu menfaat vardjr" der. O kimse de kalkıp oraya gider. 
Bittabi' oraya cismiyle azimet eder. İşte onun zahiri olan cisim 
müesserün-fîh olur. Demek ki insanın vücûdu vâhidü'1-ayn iken onda 
biri müessir ve diğeri müesserün-fîh olmak üzere iki i'tibâr vardır. 

İşte bunun gibi, vücûd-i âlem Hakk'ın zahiri; ve Hak, vücûd-i 
âlemin bâtmı ve hüviyyetidir. Ve her ikisi vâhidü'1-ayn olan 
mertebe-i ulûhiyyetin iki i'tibârıdır. Binâenaleyh her veçhile müessir 
ancak Allah'dır. / Ve her veçhile ve her halde ve cemî'-i hazrette 
müesserün-fîh olan dahi , ancak âlem dediğimiz Hakk'ın zahiridir. 
İşte emr-i vücûdun müessir ile müesserün-fîhe inkısamı bu 
"hikmet-i înâsiyye"nin ruhu ve zübdesi oldu. Zîrâ ancak bu inkısam, 
Hak'la âlem beynindeki münâsebeti tefhim eder. 

Suâl: Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) Fütûhât-ı Mekkiyye den naklen 
Fass-ı Zekeriyyâvî'de "Muhakkak eser, mevcûd için değil, ancak 
ma'dûm için vâki' olur; ve her ne kadar mevcûd için olursa da 
ma'dûmun hükmü hasebiyledir" buyurmuş idi. Halbuki burada eserin 
vücûd-i izafî ile mevcûd elan âlem hakkında vâki' olduğunu beyan 
buyurur. Bu iki kelâm yekdiğerine muhalif olmaz mı? 
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Cevap: Fass-ı Zekeıiyyâvî'de misâl ile îzâh olunduğu üzere, eserin 
ma'dûm için olması mertebe-i ahadiyyete göredir. Zîrâ mertebe-i 
ahadiyyette zât-ı ahadiyyenin bütün nisebi kendi zâtmda mahv ve 
müstehlek ve ma'dûmdur. Binâenaleyh burada te'sîr, işbu niseb-i 
ademiyyenin, vücûda isti'dâdlan hasebiyle, sâhib-i niseb olan Hak'tan 
vücûd taleb ettikleri vakit, Hak tarafından "Kün!" kavlinin sudûrünu 
îcâb etmekten ibarettir. Ve "Kün!" kavlinin sudûrundan ibaret olan 
eser, her ne kadar vücûd-i Hak için sabit olur ise de, bu sübût, 
ma'dûm olan niseb-i mezkûrenin hükmü hasebiyledir. Buradaki te'sîr 
ise, mertebe-i vâhidiyyete göredir. Ve Hak, vâhidü'1-esmâ ve's- 
sıfâttır; ve bu mertebede ismi "AllalTdır. Ve bu mertebe-i ulûhiyyet, 
fa'al olan cemî'-i esmâ-i Ilâhiyyeyi ve mertebe-i imkânda esmadan 
münfail olan bilcümle mezâhiri câmi'dir. Binâenaleyh burada te'sîr, 
esmâ-i fa'âleden, mezâhir-i münfaileyedir. Böyle olunca iki kelâm 
yekdiğerine muhalif olmaz. Evvelki kelâm başka bir hakikati ve 
ikinci kelâm ise diğer bir ma'rifeti müş'tr QÎmuş olur. / 

îmdi sana bir vârid, ya'nî te'sîr-i Hak vârid olduğu vakit, sen her 
şeyi kendi aslına ilhak et! Meselâ vücûd ve ilim ve kudret gibi 
kemâlât-ı ilâhiyye vârid olursa, bunlar hazret-i ilâhiyyeden vârid 
olmuş olacağından, sen o kemâlâtı kendi aslı olan hazret-i ilâhiyyeye 
ilhak eyle! Ve fakr ve acz ve açlık ve susuzluk gibi nakâis-ı kevniyye 
vârid olursa, bunlar âlem-i imkândan vârid olmuş olacağından sen, o 
nakâyısı kendi aslı olan âleme nisbet eyle! Zîrâ vârid ebeden bir 
asıldan fer' olmak lâbüddür. Ya'nî vârid, müessir veya müesserün-fîh 
olan aslî-i külliden bir fer' olur; ve her ikisinin aslı dahi bâlâda 
zikrolunduğu üzere Hak'tır. Ve eğer "Hakk'ın müesserün-fîh olması 
nasü olur?" diyecek olursan, hadîs-i kurb-i nevâfili teemmül et! Zîrâ 
abd tarafından vâki' olan nevâftl. Hak'ta te'sîr edip Hakk'ın mücib-i 
muhabbeti olur. İşte Cenâb-ı Şeyh (r.a.) misâl olarak îrâd edip 
buyururlar ki: Muhabbet-i ilâhiyye abd canibinden vâki' olan 
nevâfilden münbais oldu. Böyle olunca muhabbet-i ilâhiyye varidi, 
nevâfilden ibaret olan müessir ile, Hak'tan ibaret bulunan 
müesserün-fîh arasında hâsıl olan bir eserdir. Ve Hak bu muhabbet-i 
ilâhiyyeden nâşî, abdin sem'i ve basan ve kuvâsı oldu. Bu eser lisân-ı 
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şer'in nâtık olduğu bir eser-i mukarrerdir ki, sen şer'a îmân etmiş 
isen bunu asla inkâr edemezsin; ve eğer inkâr edersen sana mü'min 
denmez, zîrâ şerîati inkâr etmiş olursun. 

Ve akl-ı selime gelince, imdi o, ya meclâ-yı tabiîde 
tecellî-i ilâhî sahibidir, şu halde bizim dediğimiz şeyi 
ariftir; veyahut mü'min-i müslimdir ki, ona îmân eder. 
Nitekim hadîs-i sahîhde vârid oldu. / İmdi sultân-ı 
vehmin, bu surette geldiği şeyde bahis olan âkil 
üzerine hükmetmesi lâbüddür; zîrâ ona mü'mindir. Ve 
gayr-ı mü'mine gelince, vehm üzerine vehm ile hükme- 
der. Böyle olunca nazar-ı fikrî tahayyül eder. Tahkîkan 
o rü'yâda bu tecellînin İ*tâ eylediği şeyi Allah üzerine 
muhal gördü. Halbuki bunda vehm, kendi nefsinden 
gafil olduğu için, şuuru olmadığı hay siyy etten ona 
müfânk değildir (11), 

Ya'nî akl-ı selîm ki, akâyid-i fâsideden safî ve fıtrat-ı asliyye ve 
letâfet-i ezeliyye üzerine olan kâlbdir. Böyle bir kalb sahibi olan 
kimse ya meclâ-yı tabîı bulunan sûret-i insâniyyede tecellî-i ilâhî 
sahibidir. Ya'nî bu neş'et-i unsuriyye-i insâniyyede ve sûret-i 
tabîiyyede keşf ve ayan sahibidir. Şu halde o kimse, bizim dediğimizi 
bilir; ve biz nevmde ve nevmin gayrisinde Hakk'ın suretlerde 
zuhurunu beyan etmiş ve emr-i vücûd müessir ve müesserün-fîhe 
münkasimdir ilh... demiş idik; keşf ve şuhûd İle bu dediklerimizin 
hakikatini bilir. Veyahut o akl-ı selîm sahibi, tecellî sahibi olmayıp 
resullere ve ehl-i keşfe teslim ve onların evâmirine münkâd olur; ve 
bu vasıfta olan kimse mü'min-i müslimdir. Binâenaleyh bizim 
dediğimizin hakikatine keşfen ve şuhûden muttali' olmasa bile îmân 
eder. Nitekim Ebû Saîd el-Hudrî (r.a.)den rivayet olunan uzun bir 
hadîs-i sahîhde Hakk'm suretlerde tahavvül ettiği beyân buyrul- 
muştur: Yevm-i kıyamette Rabbü'l- âlemin Tebâreke ve Teâlâ 
hazretleri bir ednâ surette tecellî edip "Ben sizin Rabb'inizim" der. 
O'nu görenler "Biz senden Allah'a sığınırız ve biz Allah'a hiçbir şeyi 
teşrik etmeyiz" derler. Bu hal iki veya üç defa vâki' olur. Nihayet 
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Allâhü Zü'1-Celâl hazretleri onların i'tikâdlarının suretlerine göre 
tecellî buyurur. Bu halde "Sen bizim Rabbimizsin" derler. İşte keşf ve 
ayan sahibi bunu zevkan bilir; ve mü'min-i müslim dahi böyle 
olduğuna îmân eder. Binâenaleyh Hak gerek âlem-i menâmda ve 
gerek âlem-i yakazada suverde mütecellîdir. 

İmdi Hakk'ın suretlerde tahavvûl ettiğini haber veren Resûl'e 
îman eden akıl ki, Hakk'm rüyada gördüğü surette tecellî ettiğinden 
bâhisdir; bu surette onun üzerine elbette sultân-ı vehm hükmeder; 
ve Hakk'm suverde tecellîsine mü'min / olduğundan lisân-ı vehm ile 
teşbîh eder ve lisân-ı akl ile de tenzih eyler. Ve resuller ile şerâyi'a 
îman etmiş kimselere gelince, bunlar vehm-i sırf ile karışık akıl 
sahipleri olduğundan vehm üzerine vehm ile hükmeder. O kimse 
nazar-ı fikrî İle tahayyül eder ki, rü'yâda kendisine tecellînin i'tâ 
ettiği sureti Allah Tealâ üzerine muhal gördü. Ya'nî nazar-ı fikrî ile 
tahayyül edip der ki: "Bana rü'yâda zahir olan bu surette Hakk'm 
tecellîsi muhaldir, " Filvaki* aklının îcâbı olan bu tenzihte isabet 
eder. Velâkin nefsü'l-emrde Hak cemî'-i suverde mütecellî olduğu ve 
resuller ile şerâyi'in getirdiği şey vehm ile teşbîh etmekten ibaret 
bulunduğu cihetle, vehmen teşbîh etmesi lâzım gelirken, vehmin bu 
hükmünü, vehm-i fâsidiyle ibtâl eder. Binâenaleyh vehm üzerine 
vehm ile hükmetmiş olur; zîrâ şerâyi'a îman etmediğinden bu vartaya 
düştü. Halbuki kendi nefsinden gafil olduğu için, o farkına varmaz; 
amma vehm ondan müfârık değildir. Ya'nî rü'yâsmda gördüğü şeyi 
Hakk'ın şanına gayr-ı münâsib tahayyül etti. Binâenaleyh o suretten 
tenzîh ile hükmeyledi; ve o gördüğü şeyi vehme hamletti ve ondan 
teberrî eyledi. Maahâzâ vehm kendisinden ayrılmadı. Belki bu 
hüküm kendisinde hâkim olan vehmindendir. Fakat nefsinden gafil 
olduğu için böyle olduğuna vâkıf değildir. Eğer nefsini bile idi, böyle 
hükmetmezdi; belki hükmettiğine muhalif ve rü'yâda gördüğü surete 
muvafık olarak hükmederdi. Zîrâ gerek kendi nefsi ve gerek 
başkasının nefsi, hüviyyet-i Hakk'm gayrı değildir. Cemî'-i mevâünda 
Hakk'm hüviyyetinden hâriç hiçbir şey yoktur. 

/ve Hak Teâlâ'nın \3a V^l ^JjiV (Mü'min, 40/60) kavli 25 
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bundandır. Hak Teâlâ, U*1 '^J J$ J^ ^L> İUt- lil 
oC&j fil fQ\ ¥J*> (Bakara, 2/186) buyurdu. Zîrâ mücîb ancak 
kendisinden suâl eden olduğu vakitte olur; her ne 
kadar dâînin aynı, mucibin aynı ise de. İmdi suretlerin 
ihtilâfında hilaf yoktur. Onlar bilâ-şek iki surettir; ve 
bu suretlerin hepsi, Zeyd'in a'zâsı gibidir. İmdi 
malûmdur ki, muhakkak Zeyd, şahsen bir hakikattir; 
ve muhakkak onun eli, ayağının ve başının ve gözünün 
ve kaşının sureti değildir. Böyle olunca Hak, kesir olan 
vâhiddir. Suretler ile kesirdir, "ayn" ile vâhiddir; ve 
bilâ-şek "ayn" ile vâhid olan insan gibidir. Ve biz şekk 
etmeyiz ki muhakkak Amr, Zeyd değildir; Hâlid dahi 
değildir; Ca'fer de değildir; ve muhakkak bu ayn-ı 
vâhidenin şahısları vücûden mütenâhî değildir. İmdi 
insan, her ne kadar "ayn" ile vâhid ise de, o, suver ve 
eşhas ile kesirdir (12). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretlerinin "Bana dua ediniz; size icabet 
edeyim" (Mü'min, 40/60) buyurması bu kabildendir. Ya'nî emr-i 
vücûdun müessir ve müesserün-fîhe münkasim olduğunu gösterir. Ve 
keza Hak Teâlâ "Benim kullarım sana benden suâl ederler. İmdi ben 
karîbim. Bana duâ ettiği vakit, daînin duâsma icabet ederim" 
(Bakara, 2/186) buyurdu. Burada bittabi' bir duâ eden bir de duaya 
icabet eden mevcûd olmak lâzımdır. Abd duâ ettiği hînde, onun 
duası Hakk'a te'sir eder. Bu halde Hak müesserün-fîh olur. / Ve Hak 
abdin talebini is'âf buyurduğu hînde Hak müessir ve abd müesserün- 
fîh olur. Binâenaleyh emr-i vücûdda bu iki i'tibâr olmadıkça fâiliyyet 
ve kâbiliyyet zahir olmaz. Şu halde mücîb, ki faildir, ancak kendisi 
tarafından vârid olacak bir ihsanı kabul eyleyecek bir dâî olmadıkça 
mücîb olmaz. Her ne kadar duâ eden abdin hüviyyeti, icabet eden 
Hakk'm hüviyyeti olduğu cihetle, duâ eden abdin "ayn"ı hakikatte, 
mücîb olan Hakk'm "ayn"ı ise de, bu i'tibârda isneyniyyet mevcûddur. 
Ve suretlerin ihtilâfı aşikârdır; bunda asla kıyl ü kale mahal yoktur. 
Ve dâî zahir, mücîb dahi bâtın olmak i'tibâriyle, şübhesiz vücûd-i 
vâhiddin ayrı ayn iki suretidir. Ve bu suretlerin cümlesi, misâlen 
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Zeyd'in a'zâsına benzer; zîrâ bu suretlerin kâffesi vücûd-i vâhid-i 
Hak'ta zahir ve onun üzerine târîdir; binâenaleyh Hakk'ın a'zâsı 
gibidir. Beyt-i Ömer Hayyâm: 

$i x** U^İ"aj c— I Cq*> «^j? U*-*l ajlj-o ^Lu iittUil 

Meselâ Zeyd şahsen hakîkat-i vahidedir. Elinin sureti ayağının 
suretine ve kaş ve gözünün suretleri dahi diğer a'zalannın suretine 
benzemez. Fakat Zeyd'in vücûdu, bu a'zânın hey'et-i mecmuasından 
ibaret olduğu cihetle, Zeyd a'zâsımn aymdır. Velâkin bir uzvu diğer 
uzvunun aynı değildir. Demek ki Zeyd suver-i a'zâsma nazaran kesîr 
ve şahsının "ayn"ma nazaran vâhiddir. Şu halde Zeyd kesîr olan 
vâhiddir. îşte Hak dahi "ayn" ile vâhid ve suver-i a'zâ ile kesîr olan 
insan gibidir. Ve keza insan mefhûmu "ayn" ile vâhid ve efrâd ile 
kesirdir. Zîrâ insan denildiği vakit zihne tebâdür eden şey, onun 
Zeyd, Amr, Hâlid ilh... gibi efradının suretleri değü, belki ma'nâ-yı 
vâhidden ibarettir. Binâenaleyh insan "ayn" ile vâhiddir; ve onun 
efradının suretleri ise vücûden mütenâhî değildir; ve onun bu 
namütenahi olan efradı yekdiğerinin aynı değildir. 

Ve eğer sen roü'min isen muhakkak kat*â bildin ki, 
tahkîkan Hak Teâlâ ycvm-i kıyamette bir surette 
tecellî edip bilinir. Ba'dehû ondan bir surete tahavvül 
edip bilinir. Halbuki O, mütecellî olandır; herbir 
surette O'nun gayri yoktur; ve malûmdur ki bu suret, o 
diğer suret değildir. İmdi sanki ayn-ı vahide âyîne 
makamında kâim oldu. Binâenaleyh nazır, onda Hak 
hakkındaki mu'tekadinin suretine nazar ettikde, onu 
bilir ve ona ikrar eder; ve onda kendi mu'tekadinin 
gayrını görmek tesadüfü vâki* oldukda, onu inkâr 
eder. Nitekim âyîne içinde kendi suretini ve 
başkasının suretini görür. İmdi âyîne, ayn-ı vahidedir; 
ve râînin gözünde suretler çoktur. Halbuki âyîne için 
suretlerde bir veçhile eser mevcûd ve bir veçhile eser 
gayr-i mevcûd olmakla beraber, âyînede cümle-i vahide 
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olarak ondan bir suret yoktur. İmdi onun için olan 
eser, sigar ve kiberden ve tûl ve arzdan mütegayyiru'ş- 
şekl olduğu halde, sureti reddetmektir. Binâenaleyh 
eşer, mekâdîrdedir; ve bu eser ona râci'dir. Ve ondan 
olan bu tagayyürât, ancak âyînelerin ihtilâf-ı mekâdî- 
rinden nâşî vâki' oldu (13). 

Ya'nî Hakk'ın suretlerde tahavvül ettiğine dâir olan hadîs-1 
sahîh-i nebevîye îmân ettin ise, suret- i kat'iyyede / bildin ki, Hak 
Teâlâ yevm-i kıyamette bir surette tecellî eder ve o surette bilinir. 
Ba'dehû bu suretten başka bir surete tahavvül eder; bu kerre de o 
surette bilinir. Halbuki her iki surette de mütecellî olan ancak 
Hak'tır; ve herbir surette O'ndan başka mütecellî olan yoktur. Ve bu 
ma'lûmdur ki, Hakk'm birinci defada tecellî ettiği suret, ikinci 
defada tecellî ettiği suret değildir; ya'nî bu iki suretler başka 
başkadır. Böyle olunca Hakk'ın aynı olan ayn-ı vahide, bir âyîne gibi 
olmuş olur. Şu halde Hak hakKmda bir i'tikâd-ı mahsûs sahibi olan 
nazır, âyîne gibi olan bu ayn-ı vâhidede Hak hakkındaki i'tikâdının 
suretine baktığı vakit, "Bu suret tam benim i'tikâdıma muvafıktır" 
deyip Hakk'ı bu surette bilir ve ona ikrar eder; ve o ayn-ı vahide 
âyînesinde, tesadüfen kendi itikadının gayrını görse, i'tikâd-ı 
mahsûsuna muvafık olmadığı için. onu inkar eder. Halbuki ayn-ı Hak 
olan ayn-ı vahide bir mir'ât gibidir ki, bu âyînede bilcümle 
ftikâdâtın suretleri muntabi'dir. Bu ona benzer ki, bir kimse âyîneye 
nazar eder. O âyîne içinde kendi suretini gördüğü gibi başkalarının 
suretlerini dahi görür. Âyîne ayn-ı vahidedir; fakat râînin gözünde bir 
çok suretler vardır. Maahâzâ âyînenin içinde görülen o suretlerin 
hiçbirisi, hakîkî bir suret değildir; zîrâ bu suretler âyînenin içinde 
değildir. Bununla beraber o suretlerde âyînenin bir veçhile te'sîri 
vardır ve bir veçhile de yoktur. 

Âyînenin suverde te'sîri budur ki: Bir kimse âyîneye nazar ettiği 
vakit, eğer o âyîne küçük veya büyük veya uzun veya enli ise, suver-i 
muntabia dahi âyînenin îcâbâtına tâbi' olur. Meselâ muka'ar veya 
muhaddebbir âyîneye bakılsa, insanın suretini şişman ve kısa boylu 
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ve yassı başlı veya İnce uzun bir halde gösterir. Halbuki nazırın şekli 
böyle değildir. İşte bu âyînenin surette te'sîridir. Ve âyînenin 
suretlerde te'sîri olmadığı budur ki, onda mün'akis olan suretlerde 
kendisinin asla medhali bulunmamasıdır. Zîrâ nazır ona muhazî 
gelmedikçe onda kendiliğinden bir suret zahir olmaz. Şu halde ayîne 
bir veçhile müessir ve bir veçhile de müteesirdir. / Ve keza râî dahi 
ayîneye karşı hem müessir ve hem de müteessirdir, İmdi mademki 
ayîne suver-i mün'akiseyi mütegayyir olduğu halde reddediyor; bu 
te'sîr âyînenin mekâdîrinden mütehassıl bir te'sîrdir; ve bu te'sîr 
ayîneye râci' olup, âyînelerin ihtilâf- 1 mekâdîrinden husule gelir. 

İmdi misâlde, bu âyînelerden bir ayîneye nazar et; 
cemâate nazar etme! Ve o, Hakk'ın zât olması 
haysiyyetinden senin nazarındır, O âlemlerden ganîdir; 
ve esmâ-i ilâhiyye haysiyyetinden, bu vakitte, âyîneler 
gibi olur. Binâenaleyh senin nefsin hangi ism-i ilâhîye 
nazar ederse veyahut her kim nazar eylerse, nazıra, 
ancak o ismin hakikati zahir olur. İmdi eğer anladın 
ise, o emir böyledir. Böyle olunca ceza* ve havf etme; 
tîrk Allah Tealâ, hayyeyi öldürmek üzerine bile olsa, 
şecaati sever, halbuki hayye, senin nefsinin gayri 
değildir; ve hayye, sureti ve hakikati ile kendi nefsi 
için hayyedir. Ve bir şey kendi nefsinden katlolunmaz; 
her ne kadar histe suret ifsâd olundu ise de. ZîrU. 
hadd, onu zabteder ve hayal onu izâle etmez (14). 

/ Ya'nî bâlâda zikrolunan âyîneler misâlinde, eşkâli mütegayyir 
küan âyînelere nazardan vaz geç de, herbir sureti hâl-i aslîsinden 
reddeden bir ayîneye nazar eti Ve senin o nazarın Hakk'ın zâtiyyeti 
cihetinden olan nazarındır. Zîrâ suveri mütegayyir olarak gösteren 
âyîneler, esmâ-i ilâhiyye âyîneleridir; ve herbir sureti hâl-i aslîsinde 
gösteren bir ayîne dahi, ahadiyyet-i zâtiyye âyînesidir ki, herbir 
ismin ezelde sûret-i isti'dâdı ne ise asla tagyîr etmeksizin onu 
reddeder. Eğer esmaya nazar edersen, herbirisi bir âyine mesa- 
besinde bulunan o esmanın mezahirinde vech-i vâhid-i Hakk'ı türlü 
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türlü görürsün; ve bu nazar, senin hatırına tefrika verir. Fakat 
derûnımda cemî'-i suver manzûr olan ahadiyyet-i zâtiyye âyînesine 
nazar eder isen. vücûd-i vâhid-i Hakk'ın suretini vahdet üzere 
müşahede edersin. Hakk'ın zâtiyyeti cihetiyle olan nazarın 
neticesinde, Zâfın âlemlerden ganî olup hiçbir suret ve şekil tahtına 
duhûle muhtaç olmadığım ve ahadiyyet-i zâtiyye âyînesinde görünen 
suver-i âlemin ancak Zat'm şuûnâtı olan esması itibariyle zahir 
olduğunu anlarsın. Eğer esmâ-i ilâhiyye haysiyye tinden vücûd-i 
Hakk'a nazar edersen, herbir isim bir âyîne mesabesinde 
olduğundan, Hak âyîneler gibi olur. 

fmdi senin nefsin veya gayrin nefsi, her hangi ism-i ilâhîye nazar 
etse, nazarında o isme mahsûs olan hakikat zahir olur. Meselâ 
Rezzâk ismine nazar olundukda, onun muktezâ-yı hakikatinin ma'nâ- 
yı irzâk olduğu ve Şâfî ve Râff ve Cebbar vesâir esmâ-i ilahiyyenin 
hakayıkından başka bir hakikati bulunduğu zahir olur. Binâenaleyh 
eğer zikrolunan hakâyıkı anladm ise, Hak hakkındaki emrin böyle 
olduğuna asla şekk ve şübheH kalmadı. Şu halde ceza' etme ve 
korkma; fenâ-fillâh ile nefsini öldürmeğe çalış! Ve \jjj c>\ J«* U>* 
emr-İ âlîsine imtisal et! Bu zikrettiğimiz / ma'rifet-i Hakk'a vusul 
yolunda, belâlara sabreyle! Zîrâ senin vücûdun ve nefsin ayn-ı 
sabitenin suretidir. Ve ayn-ı sabiten ahadiyyet-i zâtiyye âyînesinde 
müteayyin olan bir ismin zillidir; ve ism-i hâssın dahi şuûnât-ı 
zâtiyyeden bir şe'ndir; ve şuûnât ise zâtın aynıdır. Binâenaleyh zât, 
senin hakikatindir, imdi senin hakikatin mertebe-i zâttan tenezzül 
ede ede mertebe-i şehâdete kadar gelmiştir; ve herbir mevtına 
tenezzülünde o mevtinin icâbına göre bir kisve-i taayyüne bürün- 
müştür. Eğer bu mevtın-i şehâdette yetmiş altı anâsır-ı basîtadan 
dokunmuş bir kisveye bürünen hakikatin, bu kisveden soyunup bu 
suret- i cismâniyyeden müfârakat ederse, ma'dûm olacağım diye 
korkma! Hakikatin, bu kesif libâsı çıkardığı anda, ona intikal edeceği 
mevtinin icâbına göre bir kisve-i laüf-i taayyün giydirirler. Nitekim 
Mevlâna (r.a.) buyururlar. Mesnevi: 
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^-j^ oUiL» Jl pJ l^ ü jJL< ji r-r)H s >w* »*»— * 

^-â oT ^*-* r*j j-»-" **t-3 r>^ ^^ ****** J 1 *&** ^ 

ûj-*^Ij **ji lîlt fMr^ cu&J a*t r** r*-^ r* ^ 

Tercüme: "Cemâdlık mertebesinden öldüm ve nebat oldum. 
Nebat mertebesinden de öldüm, hayvan ile beraber oldum. 
Hayvanlıktan öldüm ve âdem oldum. Şu halde ölmekten ne 
korkayım? Ne vakit ölmekten noksan oldum? Hamle-i diğerde beşer 
mertebesinden ölürüm, melâike arasından kanad ve baş çıkarmak 
için. Bir kere de melek mertebesinden kurban olurum; o şey ki 
vehme gelmez, o olurum. Şu halde ben adem olurum; adem ise 
erganun gibi bana söyler ki: "Biz Allah'a râci'leriz". / 

Ya'nî adem-i taayyünden ibaret olan kendi aslıma vasıl olurum. 
Kendi hakikatim, bî-taayyün olan bahr-i Zâta dalıp müstehlek 
olduktan sonra, bî-taayyün olarak, erganun gibi bana "Biz Allah'a 
râci'leriz" (Bakara, 2/156) der. 

îşte mademki hakikatin, her mevtında bir kisve-i taayyün ile zahir 
oluyor, şu halde nefsinin suretini şedâid-i mücâhede ile hal* etmek 
hususunda .şeci* ol; zîrâ (Sallallâhü aleyhi ve Sellem) Efendimiz 
'Yılanın katli üzerine bile olsa Allah Teâlâ şecaati sever" buyurdu. 
Yılan ise, senin nefsinden gayrisi değildir. Zîrâ yılan senin vücûd-i 
zahirini nasıl sokup zehirle ifsâd ederse, nefs dahi, sıfât-ı zemîmesi 
ile senin ma'nânı öylece tesmîm ederek, hayât-ı ma'neviyye-i 
edebiyyeye vusulden men* eder. 

"Katl-i nefs"den murâd, bittabi' intihar etmek değildir. Belki 
ehlullâhın "mevt-i ahmer" dedikleri mevttir ki, bu da nefsin 
arzularına muhalefetle sıfatını izâle etmekten ibarettir. Nefis 
sıfatından taarrî edince, sıfât-ı Hak'la muttasıf olur ve kesafeti 
letafete tahavvül eder. Nitekim bu fass-ı münîfln mukaddimesinde 
îzâh edilmiştir. Binâenaleyh hayye-i nefsini bu suretle katle çalış! Ve 
hayye kendi nefsi için sureti ve hakikati itibariyle hayyedir. Eğer 
katlolunsa meyd^da kalan sûret-i cismânîsine yine hayye derlen ve 
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hakikati rûh-i hayvânî olduğu için, hakikati i'tibâriyle hayyedir. 
Binâenaleyh yılan, sureti cihetinden katlolunsa, hakikati cihetinden 
bakî olup maktul olmaz. Bunun gibi senin nefsin dahi, sıfât-ı 
zemîmesinden maktul olsa ve mevt-i ihtiyarî ile ölse, hayât-ı 
hakîkıyye-i ilâhiyye ile diridir. Binâenaleyh bir kimsenin her ne 
kadar histe mevcûd olan sûret-i zahiresi ifsâd olunsa bile, kendi 
zâtından ve hakikatinden öldürülemez. Zîrâ hadd. ya'nî ilm-i ilâhî, 
onu zabteder; ve hayâl, ya'nî âlem-i misâl, onu izâle etmez. Velhâsıl 
senin hakikatin üzerine târî olan suretinden mevt-i sûrî sebebiyle 
müfarakat etsen, ancak senin zahirin mün'adim olur; ve sen Hakk'ın 
bakâsıyla ebeden bakî olursun. / Zîrâ sen vücûd-i vâhid-i Hak 
mir'âtmda müntabi' olan ayn-ı sabitenin suretisin. Zahirin fânî 
olunca hakikatin vücûd-i Hak'la bakîdir. Bu da senin için fena değil 
ayn-ı bakâdır. BÖye olunca bu sûret-i cesedâniyyeden soyunduğumda 
yok olacağım diye ceza' etme ve korkma! 

Ve emr bunun üzerine olcjukda, bu, zevat üzerine emfin 
ve izzet ve harâsettir. Zîrâ sen, hududun ifsadına kadir 
değilsin. Ve bu izzetten daha büyük ne izzet vardır? 
Binâenaleyh sen, vehm ile katlettiğini tahayyül edersin. 
Halbuki hadde mevcûd olan suret akıl ve vehm ile zail 
olmadı. Ve buna delil ^ &ı jSJ, c^ "il c^C CS (Enfâl. 

8/17) dır. Göz ise, ancak histe kendisi için remy sabit 
olan sûret-i muhammediyyeyi idrâk etti. Halbuki o, 
bir surettir ki, Allah Teâlâ evvelen remyi ondan 
nery etti; sonra onun için vasatta isbât eyledi. Ondan 
sonra istidrak ile muhakkak sûret-i muhammediyyede 
ancak râmî olan Allah'a rücû' etti; ve buna îmân 
lâbüddür (15). 

Ya'nî emr, bir kimsenin her ne kadar histe mevcûd olan sûret-i 
zahiresi ifsâd olunsa bile, kendi zâtından ve hakikatinden öldürüle- 
meyip ilm-i ilâhînin onu zaptetmesi ve âlem-i misâlin / onu izâle 
etmemesi merkezinde olunca, katl-i nefs zevat ve hakâyık üzerine, 
ademi mahz olmaktan emân ve izzet ve menat ya'nî hıraset olmuş 
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olur. Çünkl sen onun sûret-i zahiresini ifsâd eylemekle llm-İ 
ilâhîdeki suretini bozamazsın. Ve bu izzetten daha büyük hangi izzet 
vardır? îmdi sen nefsini zât-ı Hakta kati ve ifna eylediğini ve yahut 
başka birisini herhangi bir suretle kati ve i'dâm eylediğini tahayyül 
edersin. Bu ancak senin vehminden mütevellid bir hükümdür; yoksa 
sen onun hakikatini ifna ve izâleye asla muktedir değilsin. Hiç 
hadde, ya'nî ilm-i ilâhîde, mevcûd olan suret, akıl ve vehm Üe zail 
olur mu? 

Misâl: Bir ressam gayet mâhirâne bir suret tasavvur edip onu 
tersim etse ve bir kimse o levhayı ateşe atıp ihrâk eylese, o 
kimsenin ifna ettiği şey ancak histe mevcûd olan levhadan ibarettir. 
Ressamın ilminde mevcûd olan o levhanın sureti bakîdir. Ressam 
dilerse o levhanın bin mislini daha tasvîr eyler. Halbuki o kimse 
vehmiyle resmi ifna ve izâle ettiğini tahayyül eder. Onun akıl ve 
vehmi ile ressamın ilmindeki suret elbette zail olmaz. 

Ve bunun böyle olduğunun delüi J£ İİJI '£S j c^, *si % CS (Enfâl, 

8/17) ya'nî 'Ta Habîbim, attığın vakitte sen atmadın; velâkin Allah 
Teâlâ attı" âyet-i kerîmesidir. Halbuki remy-i muhammedîye nazar 
eden göz, ancak kendisi için fiil-i remy sabit olan sûret-i 
muhammediyyeyi idrâk eder. Cesed-i muhammedî ise, bir surettir 
ki, Allah Teâlâ âyet-İ kerîmede c£j Ci kavliyle atmayı evvelen ondan 
nefyetti, ya'nî "Sen atmadın" buyurdu; saniyen âyet-J kerîmenin 
vasatmda atmak fiilini c4^ *sj kavliyle sûret-i muhammediyye için 
isbât etti, ya'nî "attığın vakitte" buyurdu; ve kelâmın nihâyetinde 
dahi edât-ı istidrâk olan J^T kelimesiyle sûret-i muhammediyyede 
atan Allah'a rücû' eyledi. / Mü'min olan kimsenin elbette bu âyet-i 
kerîmeye îmân etmesi İktizâ eder. Çünkü kelâm-ı Hak'tır. 

İmdi bu müessire nazar et, hattâ Hakk'ı sûret-i mu- 
hammediyyeye inzal eyledi. Ve Hak kendi nefsini 
ibâdına bununla ihbar eyledi. Binâenaleyh bizden hiç 
bir kimse ondan bunu demedi; belki O kendi söyledi. 
Halbuki 0*nun haberi doğrudur. Dediği şeyin ilmini 
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ister idrâk et, ister etme, müsavidir; ona îmân 
vâcibdir. Şu halde sen ya âlimsin veyahut müslim-i 
mü*minsin. Tahkîkan "İllet kendinin İlleti olan malû- 
lün illeti olmaz" diye aklın illet üzerine hükmeder 
oluşu, nazar-ı aklînin fikri haysiyyetinden sana onun 
za'fma delâlet eden şeydendir. Halbuki ilm-i tecellîde 
ancak bu vardır; ve o da 'Tahkîkan illet, kendinin illeti 
olan malûlün illeti olur"dur (16). 

Ya'nî râmî olan müessire nazar et ki, fiilini mezâhirde izhâr için 
Hakk'ı nasıl sûret-i muhammediyyeye inzal etti. Zîrâ bâlâda îzâh 
olunduğu üzere, emr-i vücüd müessir ve müesserün-fîhe münkasim 
idi. Çünkü vücûd-i âlem Hakk'm zahiri ve Hak, vücûd-i âlemin batım 
ve hüviyyetidir. Ve her ikisi dahi vâhidü'1-ayn olan mertebe-i ulûhiy- 
yetin birer i'tibândır. Şu halde müessir ve müesserün-fîh bir 
vücûddan / ibaret olmuş olur. Ve bu inkısam Hak'la âlem beynindeki 
münâsebeti ta'yîn eyler. İmdi Hak ism-i Bâtın'ı ile müessir ve ism-i 
Zâhir'i ile müesserün-fîhdir. İşte taayyün ve sûret-i Muhammedi 
mazhar-ı ism-i Zahir olup, bi-hasebi'z-zâhir "atmak" fiili bu suretten 
zahir oldukda. bil ki, bu müessir olan Hakk'm sûret-i muhamme- 
diyyeye tenezzülüdür. Ve Hak uSÎİM JfTj c^ll.c^Cİ (Enfâl, 8/17) 

âyet-i kerîmesinde kendi nefsini, ibâdına bu tenezzül ile ihbar 
buyurdu; yoksa bu hâli biz zümre-i ibâddan hiçbir kimse söylemedi; 
bunu bize haber veren Hak'tır ve O'nun haberi elbette doğrudur. 
Kendi nefsini sûret-i muhammediyyede râmî kıldığını müş'ir olan 
kelâm-ı Hakk'm sırrını akim ister ihata etsin, ister etmesin, 
müsavidir. Ona behemehal îmân vâcibdir. Eğer bu kavlin ma'nâsını 
hakikati ile idrâk edersen, sen âlimsin; ve eğer idrâk etmez isen 
müslim-i mü'minsin, ya'nî îmân-ı taklîdî sahibisin. Ve eğer işittiğin 
kavlin sırrını akim ihata etmezse, malûm olsun ki akıl, nazar-ı fikrîsi 
cihetinden vehm ile karışıktır; ve eşyayı hakikati üzre idrâk 
hususunda zayıftır; ve akim za'fma delâlet eden şeyden birisi de 
budur ki: 

Akıl, illet üzerine hükmedip der ki; "İllet kendi ma'lûlü için malûl 
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olmaz", İşte aklın hükmü budur; onun bu hükmü açıktır, asla hafâ 
yoktur. Halbuki ilm-1 tecellînin verdiği budur ki: "Muhakkak illet, 
kendinin illeti olan malûlün illeti olur". Çünki illet, Zât-ı ahadiyyedir. 
Malûl, ademde sabit olan, ya'nî bil-kuvve sabit olan şeydir; zîrâ 
ademde sabit olan şeyin icadını mûcib olan Hakk'ın vücûdudur; ve bu 
ademde sabit olan şey, ancak vücûd-ı Hak'la mevcûd olur. Şu halde 
ademde sabit olan şeyin icadında illet, vücûd-ı Hak'tır; ve sabit olan 
şey ise ma'lûldür. Ve illetin kendi ma'lûlü için ma'lûl olmasına 
gelince, o da bu veçhile olur: 

Ma'dûm olan a'yân-ı sabite -ki illet olan zât-ı ahadiyyenin 
malûlüdür- isti'dâd ve kâbiliyyetleri ile ilm-i ilâhîde sübûtları 
hâlinde, illet olan zât-ı ahadiyyeden kendilerinin îcâdını taleb 
ederler. Zîrâ / ma'lûl olan a'yân-ı sabitenin talebleri olmasa idi, 
onların illeti olan Zât-ı ahadiyye onları îcâd etmezdi; ve Zât-ı 
ahadiyye olmasa idi. onun malûlü olan a'yân-ı sabite dahi mevcûd 
olmaz idi. Binâenaleyh Hakk-ı mûcid, mevcudun icadında illet 
olduğu gibi, Hakk'ın îcâd etmesine illet dahi, a'yân-ı sabitenin kendi 
isti'dâdlan ile Hak üzerine hükmedip îcâdı O'ndan taleb etmesidir. 
Zîrâ Fass-ı Üzeyrî'de îzâh olunduğu üzere, her hâkim, hükmeylediği 
şeyle hükmeylediği şeyde mahkûmün-aleyhdir. Şu halde illet, illet 
olmakla beraber, kendi malûlünün dahi malûlü olur. Ve kezâlik 
malûl dahi, malûl olmakla beraber, kendi illetinin illeti olur. Ta*bîr-i 
diğerle Zât-ı ahadiyye hem illet ve hem de malûl olduğu gibi, a'yân-ı 
sabite dahi hem malûl ve hem de illet olur. işte tlm-i tecellînin İ'tâ 
ettiği "Tahkîkan illet, kendinin illeti olan malûlün illeti olur" 
kavlinin îzâhı budur. 

Misâl: Mahir bir ressam tarafından tersim olunan bir levhanın 
illeti, o ressamın vücûdudur; zîrâ ressamın vücûdu olmasa, o levha 
vücûd bulmazdı. Şu halde ressamın vücûdu illet ve levhanın vücûdu 
dahi o illetin malûlüdür. Fakat mevcûd olan ressamın nisebinden bir 
nisbet olan ressâmiyyet sıfatı olmayıp da, bu sıfat ondan bir levha 
tersîm edip izhâr etmesini lisân-ı isti'dâd ile taleb etmese, o şahs-ı 
nıevcûddan bu levha zuhura gelmez idi. Binâenaleyh levhanın îcâdına 
sebep olan şey, kendi mucidinden vücûdunun izhârım taleb etmesi- 
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dir. Bu surette levha ma'lûl iken, emr-i izhârın illeti olur. Ve bu 
veçhile illet olan ressamın vücûdu, emr-i izhârda kendinin illeti olan 
levha-i ma'lûlün illeti olmuş olur./ 

Ve aklın onunla hükmettiği şey, fikirde tecrîd ile 
sahihtir; ve delîl-i nazarînin ona i*tâ ettiği şeyin hilafı 
üzre emri gördüğü vakit, onun bunda gayesi "Tahkîkan 
aynın bu kesirde vâhid olduğu sabit olduktan sonra, o 
bu suretlerden bir surette bir ma'lûl için illet olduğu 
haysiyyetten, kendi ma'lûlüne illet olması halinde 
ma'lûl olmaz; belki hüküm, suverde onun intikâli ile 
müntakil olur; binâenaleyh kendi ma'lûlü için ma'lûl 
olur ve ma'lûlü dahi onun için illet olur" demesidir. 
Emri alâ-mâ hüve-aleyh takdir edip, kendisi nazar-ı 
fikrîsi ile vâkıf olmadığı vakit, onun gayesi budur. Ve 
emr, illiyyet hakkında bu mesabede olduğu vakit, bu 
madıykın gayrisinde, nazar-ı aklînin ittisâ'ına senin 
zannın nedir? (17). 

Ya'nî akıl nazar-ı fikrîsinde, İllet ile ma'lûl arasındaki nisbetten 
tecerrüd ile hükmederse, bu hüküm ettiği şey sahihtir. Eğer nazar-ı 
fikrî ma'nâ-yı tezâyüften, ya'nî illet ile ma'lûl arasındaki nisbetten, 
tecrîd olunmazsa aklın hükmü "İllet, kendi ma'lûlü için ma'lûl olmaz" 
düstûrundan ibaret olur. Zîrâ akıl, nazar-ı fikrîde der ki: Şey' -i 
evvelin vücûdu şey'-i sânînin / vücûduna mütevakkıf değildir; 
binâenaleyh şey'-i sanî, nasıl şey'-i evvelin vücûduna illet olur; ve 
şey'-i evvel dahi şey'-i sânînin nasıl ma'lûlü olabilir? Aksi kabul edilse 
devir lâzım gelir; ve meselâ 'Tavuk yumurtadan ve yumurta tavuktan 
hâsıl olur" devrine benzer. İşte nazar-ı fikrîye müstenid olan kavâid-i 
mantıkıyyece aklın hükmü budur. Zîrâ nazar-ı fikrî mücerred 
olmadığı takdirde akıl, vücûd-i illet ile vücûd-i malûlü müstakillen 
isbât eder. Şu halde bittabi' birinin vücûdu evvel ve diğerinin vücûdu 
ondan sonra olmak iktizâ eder. Ve bu surette de ikincinin vücûdu 
birincinin vücûduna mütevakkıf olur. Fakat nazar-ı fikrîden mücerred 
olarak akıl İle hükmeden kimse, illetin zâtı ile ma'lûlün zâtım iki 
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muhtelif mertebede zahir olmuş olan şey'-l vâhidden ibaret bulur; ve 
illet üe ma'lûliyyeti o şey'-i vahidin nisbetlerinden ibaret bilir. Ve 
aklını nazar-ı fikrîden tecrîd eden âkil, emri, delîl-i nazarînin 
verdiği netice hilâfında olarak tecellî ile gördükde, onun bu 
hükümde gayesi şu söz olur ki; "Haydi, zât-ı mucide olan "ayn'ln bu 
suver-i kesîrede vâhid olduğunu isbât ve teslim edelim. O ayn-ı 
vahide mademki bu suretlerden bir surette herhangi bir malûl için 
illet oluyor. Böyle kendi malûlüne illet olup dururken, artık o malûl 
olmaz; belki o ayn-ı vahide bir surette bir malûl için illet olup, onun 
üzerine illiyyetle ve onun malûlüne dahi malûliyyetle hükmolunup 
dururken» malûlünün suretine intikâl etmekle kendindeki İlliyyet 
hükmü kalkıp yerine malûliyyet hükmü kâim olur. Ve onun 
malûlündeki malûliyyet hükmü dahi hükm-i illiyyete intikâl eyler. 
İşte iUet ancak bu surette kendi malûlü için malûl ve onun malûlü 
dahi keza bu halde kendinin illeti olur." îşte o âkil, emri hakikati 
üzre takdîr edip nazar-ı fîkrîsiyle* vâkıf ve ona tâbi' olmasa, bu 
zikrolunan hüküm, onun vâsıl olduğu müntehâ olur. Eğer takdîr 
mertebesinden geçip, tecellî-i ilâhîye nâiliyyetle şuhûd mertebesine 
vâsıl olaydı, bu hüküm onun nihayeti olmazdı. Nazar-ı fikrîden 
mücerred olan akl-i sahihin hükmü illiyyet hakkında / bu mesabede 
olunca, bu dar olan mahallin gayri yerde nazar-ı aklînin genişliğine 
senin zannın ne derece vardır? Var kıyâs eyle! 

İmdi rusül (sallavâtullâhi aleyhim)den daha âkil yoktur; 
ve muhakkak onlar cenâb-ı ilâhîden haberde getirdik- 
lerini getirdiler. Böyle olunca aklın isbât ettiği şeyi 
isbât ettiler; ve aklın» idrâkine müstakil olmadığı ve 
re'sen muhal görüp tecellîde ikrar ettiği şeyi siyâde 
ettiler. Binaenaleyh akıl, tecellîden sonra kendi 
nefsiyle hâli kaldıkda, gördüğü şeyde hâir olur. İmdi 
eğer abd-i Rab olursa aklı O'na reddeder; ve eğer abd-i 
nazar olursa, Hakk'ı onun hükmüne reddeder (18). 

Ya'nî resûlan (aleyhimü's-selâm) meb'ûs oldukları ümmetin herbir 
ferdinden daha akıllıdır. Halbuki onların cenâb-ı ilâhîden getirdikleri 
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ahbârda üç şey vardır: Birisi aklın isbât ve kabul edebildiği, diğeri de 
aklın idrâkinde müstakil olmadığı şeydir. Ve akim idrâkinde müs- 
takil olmadığı şeyler teşbihi mutazammın olan âyât-ı kur'âniyye ve 
ahâdîs-i şerifedir ki, bunlar da: ^ *ji^4 &1 (Bakara, 2/15) ve 
^J2Î c^Pl ^ JJb\ İlli ol (Tevbe. 9/111) ve ^î '& Jıl * 
[Feth, 48/10) gibi âyât-ı kur'âniyye ve *JJI J* J^ J^ ^j J ve 
emsali ahâdîs-i şerifedir. Gerçi teşbihi mutazammın olan sıfatı 
işittiği vakit akl-ı sahîh onları muhal görmez; fakat idrâkinde 
müstakil değildir. / Üçüncüsü dahi delîl-i nazarîsine muhalif olduğu 
tçin aklın muhal gördüğü şeydir ki, akıl ancak tecellîde ona ikrar 
eder. Ya'nî âlem-i histen gâib olup, o şeyin hakikati tecellî-i ilâhî ile 
ona münkeşif olur; ve bu vakitte gördüğü şeye ikrar eder, Zîrâ akıl o 
mevtinin hükmü tahtına girer. Meselâ bir kimse rü 'yasında deniz 
üstünde yürür ve havada uçar. Halbuki âlem-i histe bunların vuku u 
akla muhaliftir. Fakat âlem-i histen gaybubet edip uyuyan kimse 
kendi nefsinde bu hallerin vukû'unu görmekle mevtın-ı rü'yâ ve 
hayâlde aklı bu tecellîye ikrar eder! zîrâ vâkı'dir, asla inkâra mecal 
yoktur. Ve vaktaki bu tecellînin hükmü zail olup akıl mertebe-i hisse 
rücû' eder ve kendi nefsiyle yalnız kalır, bu tecellîde gördüğü şeyde 
hayrete düşer. Sebeb-i hayreti bir mevtinin hükmü diğer mevtim 
setretmesinden ibarettir. îmdi kendisine tecellî vâki' olan abd, 
abd-i Rab ise, ya'nî o abdin vücûdunda hâkim olan Rab İse, aklını 
Rabb'ine tevdi' eder; ve bu surette de akıl Rabb'in tecellîsine tâbi' 
olur. Ve eğer nazar-ı fikrîsinin ve aklının bendesi ise, onun 
vücûdunda nazar ve aklı hâkim olacağından, Hakk'ı nazar-ı fikrîsinin 
hükmüne reddeder. Meselâ 'j&j'j Jh^î £İ& j ^Q\ J* ^ £31 
'^Xi \J& Q 'f&J (Yasin, 36/65) ya'nî "Biz o günde ağızlarım 
mühürleriz; iktisâb eyledikleri şeyi bize elleri söyler ve ayaklan 
şehâdet eder" âyet-i kerîmesini, nazar-ı fikrî sahibi olan feylesoflar 
işittikleri vakit, eğer âhireti münkir olmayanlardan iseler: "El nasıl 
söz söyler, ayak nasıl şehâdet eder? Belki el ve ayak üzerinde bir 
alâmet peyda olup, söz makamına kâim olur. Nitekim bu âlemde 
bir kimsenin ağzı ve bıyıkları yağlı olsa ve taam eseri bulunsa, o 
kimse tekellüm etmeksizin, onun ağzı yemek yediğine şehâdet eder" 
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derler. Ve bu ihbarı te'vîl ederler. Zîrâ elin ve ayağın tekellümü 
tavr-ı akıldan hâriç bir şeydir. Onlar ise aklın bendesidirler. 
Binâenaleyh bu ihbarı akıllarının hükmüne tâbi' kılarlar. Eğer 
Rabb'In bendesi olsa idiler, bu ihbarı bilâ-te'vîl kabul ederlerdi. Zîrâ 
bu mevtın-ı şehâdet onları, mevtm-ı âhiretin hükmünden mahcûb 
kılmıştır. Çünkü mevtın-ı şehâdette el ve ayak söz söylemez. / 

Ve bu, ancak dünyâda neş*et~i uhreviyyeden mahcûben 
bu neş*et-i dünyeviyyede oldukça vâki 1 olur. Zîrâ 
arifler, onların üzerinde dünyâ ahkâmından carî olan 
şeyden dolayı, onlar dünyâda gûyâ sûret-i dünyeviyyede 
zahir olurlar. Halbuki Allah Teâlâ onları, kendi bâtın- 
larında neş'et-i uhreviyyeye tahvil etti. Bu lâbüddür. 
Binâenaleyh onlar suret ile meçhuldürler; ancak Allah 
Teâlâ'nm, örtüleri basiretinden keşfettiği kimse için 
mechûl değildirler. Şu halde onlar idrâk etti. İmdi 
tecellî-i ilâhî hay siyy e tinden, ârif-i billâhdan bir arif 
yoktur, illâ ki o, neş'et-i âhiret üzre olduğu halde 
dünyâsında mahşûr ve kabrinden menşur oldu. Böyle 
olunca o, bunda ba'zı ibâdına Allah'dan bir inayet 
olarak, görülmeyen şeyi gördü ve müşahede olunmayan 
şeyi müşahede etti (19). 

Ya'nî bu tahayyür veya Hakk'ı aklın hükmüne reddetmek, bu 
mevtm-ı dünyâda olduğu müddetçe vâki' olur. Zîrâ bu mevtinin 
hükmüyle neş'et-i uhreviyyeden hicâb altında girmiştir. Dünyâ, 
müşâhedât-ı uhreviyyeye perde olur. Eğer dünyâda olduğu halde, 
ondan hicâb kalkıp, neş'et-i âhirette olan şeye ıttıla' -ı şuhûdî ile 
muttali' olursa, tecellîden nâşî idrâk eylediği şeyde, artık aklın nizâ'ı 
kalmaz. / Ve bu surette de ne Hakk'ı akim hükmüne reddeder ve ne 
de hayrete düşer; zîrâ arifler dünyâda sûret-i dünyeviyyede sıfât-ı 
dünyeviyye ile zahir olurlar. Onları gören ehl-i hicâb, kendileri gibi 
ehli dünyâdan zannederler; çünkü yemek, içmek ve uyumak ve teeh- 
hül gibi bu neş'et-i dünyeviyyenin ahkâmı onların üzerinde carîdir. 
Onun için Kur'ân-ı Kerîm'de ûuü-w * i»> S iOl'ûiK "fl#S ( A ' râf » 
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7/198) ya'nî 'Yâ Habîbim, sen onları, sana nazar eder görürsün, 
halbuki onlar görmezler" buyrulur. Zîrâ ehl-1 hicâb olan küffâr-ı 
Kureyş, Fahr-i âlem (s.a.v.) Efendimiz'in sûret-i müteayyenelerine 
nazar edip beşeriyyet hususunda kendilerine müşabih görürler ve 
bâtın-ı Muhammedi'den bî-haber bulunurlar idi. Mesnevi: 

jj^j ^l»*" »«—h O^il» \-* j~* 0*-*i' j-** !■* * s ^-i^ *jül£ 

Jt>-I j^jj UJ Aİ^J* Ajk^İ- Ol» ■*— ** J J*4 *** **J> •>J>' o*' 

Tercüme: "Enbiyâ ile müsavat da'vâsmda bulundular; evliyayı 
kendileri gibi zannettiler. Dediler ki: İşte biz de beşer, onlar da 
beşerdir. Biz ve onlar uyku ve taama bağlanmışız. Onlar körlükten 
bunu bilmediler ki, arada nihayetsiz bir fark vardır. Bu, yer, bütün 
buhül ve hased olur; o ise yer, hep nûr-ı Ahad olur. Pak olanların 
işini kendine makıys tutma. Zîrâ "şîr" ve "şîr" tahrirde birbirine 
benzer." 

Fakat ma'nâlannda azîm fark vardır. Birisi gıdâ-yı latif olan "süt" 
ve diğeri "yırtıcı arslan"dır. / Binâenaleyh onların zahirleri sıfât-ı 
dünyeviyye ile muttasıf olmakla beraber Allah Teâlâ onları 
bâtınlarında neş'et-i uhreviyyeye tahvil buyurdu. Ve onlar için bu 
mevtın-ı dünyâda neş'et-i uhreviyye üzerine zuhur lâbüddür. Aksi 
halde arif olmazlardı. İmdi mademki onların zahirleri sıfât-ı 
dünyeviyye ile muttasıftır, bu halde onlar suret i'tibâriyle nazar-ı 
âmmede meçhuldürler. Halk onları bilemezler. Onları bilenler, 
basar- 1 basiretlerinden, Hak Teâlâ hazretlerinin örtüleri keşfettiği 
kimselerdir. Bunları ancak onlar idrâk edebilirler. Binâenaleyh 
tecellî-i ilâhî haysiyyetiyle, mevtın-ı dünyâda iken, neş'et-i âhiret 
üzre mahşûr ve kabrinden menşur olmayan bir ârif-i billâh yoktur. Bu 
ârif-i billâh, avamın görmediği şeyi görür ve müşahede etmediği şeyi 
müşahede eder. Bu âlem-i dünyâda iken arifin neş'et-i âhiret üzre 
muaccelen mahşûr ve menşur olması, Allah Teâlâ'dan ba'zı ibâdına 
inayettir. 
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Mevtini Dünyâda Haşr ve Neşr : 

Malûm olsun ki, arifin kalbine tecellî-i ilâhî-i zatî vârid oldukda, 
onun vücûdu, bu tecellî-i ilâhîde muzmahill olur. Ve fenâ-flllâh 
dedikleri hal budur; ve bu hal \jsj o' J** U>* mucibince ölmeden 
evvel ölmektir. Bu hâli müteâkıb arifin vücûd-ı abdânîsinin hükmü 
zail ve mütelâşî olup vücûd-ı hakkânîde zahir olur ki, bu da 
fenadan sonra bakâdır. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de Hak Teâlâ 
hazretleri :c&i ty oi/s */* C */& m a(X y '& *i SİM 2»! (Nisa. 4/48 ) 
buyurur. Lisan-ı işaretle ma'nâ-yı münîfi budur ki: 'Tahkîkan Allah 
Tealâ, vücûd-ı izafîsini müstakili bir vücûd zannedip, Hakkın vücûd-i 
müstakılli muvacehesinde bi'1-isbât kendi vücûdunu Hakk'ın 
vücûduna teşrik eden kimsenin vücûd-ı abdânîsini vücûd-i 
hakkânîsi ile gafr ve setr etmez. Ve bunun mâdûnu olup bu vücûd-ı 
İzafînin şanından olan nakâis ve mezâmmı, abdin isti'dâd-ı ezelîsi 
gafr ve setri iktizâ ettiği takdirde, bu veçhile malûm-i ilâhî olan 
abdin ayn-ı sabitesi / muktezâsınca, gafr ve setre irâde-i ilâhiyye 
taalluk eyler." imdi ârif-i billâh >î ^js **ı* ^u* ^ yj* a)*^ ya'nî 

"Senin vücûdun bir günahtır ki, diğer bir günah ona kıyâs olunmaz" 
mısdâkmca, kendi vücûdunu Hakkın vücûduna teşrik etmez; ve Hak 
Teâlâ dahi kemâl-i keremiyle ona tecellî buyurmakla, vücûd-ı 
abdânîsi vücûd-ı hakkânîde muzmahill olur. Nitekim Mevlânâ (r, a.) 
efendimiz bu makama işâreten buyururlar. Beyt: 

JLj—j JJUkh* j-1». &\f 4j* ^1 JLİ CJj J & *. \+ * j~l>- jj~* JÜAJ CutL^J J-»fc 

Tercüme: "Kıyamet davulunu çaldılar; sûr-i haşn üflediler. Ey 
ölüler, vakit geldi; yeni haşr erişti. Kabirlerdekiler bas olunup zahir 
oldu; sudûrda olan şeyler temyiz olunup meydâna çıktı. Sûrun âvâzı 
geldi; ruh maksada vâsıl oldu." 

Ve Şemsî-i Sîvâsî (k. s.) buyurur. Beyt: 

"Mûtû kable en temûtû" sırrına mazhar olan 
Haşr u neşri bunda gördü nefha-i sûr olmadan 
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Sıfât-ı ilâhiyyenin tecellîsi ile sıfât-ı abdin mahvolması, misâlen 
bir demirin ateşte kıpkırmızı olmasına benzer. Bu suretle ateşte 
kızan demir, yine demirdir; fakat onun demirlik sıfatmı ateşin sıfatı 
setr etmiştir. O dakikada o demir "Ben ateşim" dese doğru söyler. Bu 
bahsin tafsili Fass-ı İbrâhîmî'nin evâilinde mürur etti. Abdin vücûdu 
vücûd-ı hakkânîde muhtefî ve mestur olduğu vakit, bu neş'et-i 
dünyeviyyede, neş'et-i âhiret üzre mahşûr olur. Zîrâ vücûd-ı 
abdânîsinin helak olduğu bir gün olmakla bu vakit, onun kıyâmet-i 
kübrâsıdır ve Hak'la cem' olduğu gündür. Binâenaleyh onun yevm-i 
haşridir. Ve mahbûs /olduğu beden kabrinden menşur olup tecellî-i 
ilâhînin bahşettiği ma'rifet sayesinde Hak hakkındaki akîde-i husûsî 
kaydmdan kurtulur ve sâha-i vesîa-i ıtlâka perrân olur. 

İmdi kim ki bu hikmet-i Üyâsiyye-i İdrîsiyye*ye ıttılâ'ı 
murâd iderse -ki Allah Teâlâ onu iki neş'ette inşâ etti; 
Nuh (a. s.) dan evvel nebî idi; ba'dehû ref olundu ve 
bundan sonra resul olarak nazil oldu; Allah Teâlâ 
onuncun iki menzilet beynini cem* etti- aklının 
hükmünden şehvetine nüzul etsin ve hayvân-ı mutlak 
olsun; tâ ki İns ve cinnin gayri her bir dâbbenin keş- 
fettiği şeyi keşfede. İşte bu vakitte o hayvâniyyeti ile 
mütehakkık olduğunu bilir; ve onun alâmeti, iki 
alâmettir: Birisi bu keşiftir; böyle olunca kabrinde 
kimin muazzeb ve kimin mün'am olduğunu görür; ve 
ölüyü diri ve susam söyleyici ve oturanı yürüyücü görür. 
Ve ikinci alâmet dilsizliktir; şu veçhile ki, eğer o 
kimse gördüğünü söylemek istese kadir olmaz. İşte bu 
zamanda hayvâniyyeti ile mütehakkık olur. Bizim bir 
şakirdimiz var idi ki, bu keşf, onun üzerine dilsizlik 
hıfz olunmaksızın, ona hâsıl olmuş idi; binâenaleyh 
hayvâniyyeti ile mütehakkık olmadı (20). 

/ Ya'nî Nûh {a. s.)dan evvel nebî olup semâya ref olunan İdrîs 
(a.s.). ba'dehû îlyâs nâmıyle resul olarak Baalbek karyesine nazil oldu. 
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Allah Teâlâ onun için biri nübüvvet ve diğeri risâlet olmak üzere iki 
menzüet beynini cem' etti. îmdi kim ki İlyâs (a. s.)m hikmetine 
muttali' olmak isterse, aklının hükmünden, ya'nî semâdan mahall-i 
nefis ve şehvetine, ya'nî arza tenezzül etsin ve hayvân-ı mutlak olsun. 
Ya'nî eşyada tasarruf hususunda aklı müzâhim olmayıp vâridât-ı 
rahmâniyyeye münkâd olan hayvan gibi olsun. Tâ ki akıllan emr-i 
tasarrufta müzâhim bulunan sekaleynin, ya'nî ins ve cinnin gayri olan 
herbir dâbbenin keşfettiği şey, ona da münkeşif olsun. Ve bu bir 
makamdır ki, İlyas (a. s.)ın rûhâniyyeti onda müşahede olunur; ve bu 
inkişâf indinde makâm-ı hayvâniyyetle tahakkukun nasıl olduğu 
bilinir; ve şehevât-ı cismâniyye ve lezzât-ı tabîiyyeden inkıta' ile 
tekrar makâm-ı aklî-i mücerrede intikâle şâyân olur. Ve bu makâm-ı 
hayvâniyyetle tahakkukun alâmeti ikidir: Alâmetin birisi, kabristan 
ziyaretine gittiği vakit, kabrinde kimin muazzeb ve kimin mütena'im 
olduğunu müşahede eder; ve meyyiti hayât-ı berzahiyye ile diri 
olarak görür. Ve sâmiti dahi kelimât-ı rûhaniyye-i melekûtiyye ile 
mütekellim görür. Ve kâ'idi, harekât-ı ma'neviyye ve misâliyye ile 
mâşî görür. Bu keşfin ikinci alâmeü dahi, (fethateyn üe) ,, hares"dir, 
ya'nî dilsizliktir, O veçhile ki gördüğü şeyi söylemek istese, 
söyleyemez. İşte bunlar hayvâniyyetle tahakkukun alâmetleridir. 
Cenâb-ı Şeyh (r.a.) buyururlar ki: "Bizim bir şakirdimiz vardı, ona bu 
keşf hâsıl oldu; velâkln dilsizlik alâmeü vâki* olmadığından keşfen 
vâki' olan müşâhedâtmı lisân-ı hiss ile tekellüm ederdi; bu sebebden 
makâm-ı hayvâniyyetle mütehakkık olamadı." 

Mesnevî-i Şerifin üçüncü cildinde beyân buyurulur ki: Bir kimse 
Mûsâ (a, s.) dan / behâim ve tuyûrun lisanlanna vâkıf kılınmasını 
istid'â eyledi. Mûsâ (a. s.) dahi o şahsa: "Bu senin için zararlı bir 
şeydir, bundan vaz geç!" buyurdu ise de o kimse ısrarında devam etti. 
Nihayet emr-i ilâhî ile tavuk ve horoz ve kelb gibi hayvanâtın lisânım 
anlamak isti'dâdını bahşeyledi. Sabahleyin hizmetçi sofrayı silkti; o 
kimse de berâ-yı tecrübe hayvanların yamna gitti. Horoz bir ekmek 
parçasını kaptı; köpek horoza hitaben: "Sen bana zulmediyorsun; sen 
hububatı yiyebilirsin ben yiyemem, benim nasibim ekmektir, haydi 
git!" dedi. 
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Horoz: Gam yeme, yarın efendinin atı ölecek; doyuncaya kadar 
atın etinden yersin, bütün köpeklere de bayram olur. 

Efendi bunu işitip anlar, hayvanı satar. Ertesi gün yine ekmek 
sükerler, horoz yine kapar. 

Köpek: Ey horoz, bu ne kadar yalan, hani efendinin atı ölecekti? 
Sen hem zâlim ve hem de kâzibsin. 

Horoz: At öldü, ama başka yerde öldü; zîrâ efendi atı sattı. O ziyanı 
başkasına yükledi. Fakat yarın katırı ölecek, işte o vakit köpeklere 
ziyafet olur. 

Efendi bunu işitince katırı da satar. Velhâsıl horoz, ba'dehû 
kölenin öleceğini haber verdi. Efendi onu da satar. Nihayet efendinin 
öleceğini ihbar eder. Efendi bu haberden müşevveş olup feryâd ve 
zar ile Mûsâ (a. s.)a müracaat eder. 

Bu kıssada Hz. Mevlânâ (r. a.) efendimiz bir çok nasâyıh ve 
hakâyık beyân buyururlar. Burada maksûd olan hayvanâtın keşfini 
beyândır. Hayvanın keşfini haber vermesine gelince Mesnevî-i 
Şerif in beyânı Fusûs'a mugayir değildir. Zîrâ Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) 
efendimizin "Hayvan gördüğünü söylemez" buyurması lisân-ı hisse 
göredir; yoksa hayvan kendi âlem-i misâlinde ruhu ve ma'nâsı ile 
mütekellimdir. Zîrâ hayvan dahi bir ismin mazhandır. Ve esmâ-i 
ilâhiyyeden herhangi bir ismi alsan onda cemî'-i esma mündemicdir. 
Böyle olunca Mütekellim ismi dahi esmâ-i ilâhiyyeden olduğundan, 
hayvanın mazhan olduğu isimde, bu isim dahi dâhildir. Bu ma'rifeti 
iyi teemmül et! / 

Vaktaki Allah Teâlâ beni bu makamda ikâme eyledi; 
ben tahakkuk-ı küllî ile hayvâniyyetimle mütehakkık 
oldum. İmdi ben görür idim ve müşahede ettiğim şeyle 
nutku murâd eder idim; kadir olmazdım. Binâenaleyh 
ben kendim ile tekellüm etmeyen dilsizler arasını fark 
etmez idim (21). 

Tahakkuk-ı külliden murâd hem keşf ve hem de harestir. Eğer 
keşf vâki' olup da lisan ebkem olmayıp nutk ederse, makâm-ı 
hayvâniyyetle tahakkuk-ı küllî vâki' olmaz. 
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İmdi bizim zikrettiğimiz şeyle tahakkuk ettiği vakit, 
bilâ-madde-i tabîiyye akl-ı mücerred olmaklığa intikâl 
eder. Binâenaleyh birtakım umuru müşahede eder ki, 
onlar suver-i tabîiyyede zahir olan şeyin usûlüdürler. 
Böyle olunca bu hükmün süret-i tabîiyyede nereden 
zahir olduğunu ilm-i zevki ile bilir (22). 

Ya'nî sâlik zikrolunan rnakâm-ı hayvâniyyetle mütehakkık 
oldukda, kesîf olan mâdde-i tabîiyye ve unsuriyyenin dahli olmaksızın 
akl-ı mücerred olmak mertebe-İ latifesine İntikâl eder. Ya'nî 
kendisini kuyûd-i tabîiyyeden muarrâ olan akl-ı mücerred 
mertebesinde bulur; ve o vakit anlar ki, idrâk denilen şeyin / 50 
vücûdu, bu cesed-i unsurî dimağının teşekkülâtından münbais bir 
erar değil imiş. Belki suver-i tabîiyyede zahir olan ahkâm-ı 
muhtelife, suver-i tabîiyyeye tenezzül eden a'yân-ı sabitenin 
ma'nâları imiş. îşte sâlik bu mertebeye intikâlinde suver-i tabîiyyede 
zahir olan bir takım umurun bu veçhile asıllarım müşahede eder ve 
ilm-i zevkî ile bilir ki, hakîkat-i vahide olan vücûd-ı mutlak, zât-ı 
ahadiyyet mertebesinde zâtın aynıdır; ve a'yân-ı sabite mertebesinde 
ma'kül olan ma'nâ-yı sırfdır; ve ukül mertebesinde dahi akl-ı 
mücerreddir; ve nefs mertebesinde dahi nefstir; ve mertebe-i 
hayvâniyyette hayvandır; ve nebat ve cemâd mertebelerinde de 
nebat ve cemâddır. Velhâsıl o sâlik vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın 
mertebe-i letafeti olan makâm-ı ahadiyyetten merâtib-i kesîfeye 
sûret-i tenezzülâtını ve ulvî ve süflî âlemlerde ve şerîf ve hasîs ve 
azîm ve hakîr olan eşyada keyfiyyet-i zuhurunu ve binâenaleyh 
Hakk'ı, merâtib-i vücûdun kâffesinde müşahede edip ilm-i zevkî ile 
bilir. fJL-, 4*U *U1 Ju \ı*i »ı*< U j~i j^JJI 

Beyt-i hakîr: 

Güllerde çimenlerde bütün işvelenirsin 
Her gamzede her bir müjede şîvelenirsin 
Âlem seni puthânede mescidde ararken 
Her zerrede bir şan ile sen cilvelenirsin 
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îmdl cenâb-ı Şeyh (r.a.) hlkmet-i îlyâsiyye'ye ıttılâ'ı, sâlikin kendi 
hayvaniyyetiyle mütehakkık olmasına mütevakkıf kıldı. Zîrâ Idrîs 
(a.s.) ibtidâ riyazat-ı vefîre ile akl-ı mücerred makamına, ya'nî 
mertebe-İ kesâfet-İ beşeriyyeden mertebe-i letâfet-I melekiyyeye 
irtlkâ etti ve mele-i âlâda / Hakk'ın şuhûdu menzilesine vâsıl oldu. 
Ondan sonra Baalbek karyesine mürsel olan cenâb-ı Ilyâs suretinde 
akl-ı mücerred mertebesinden mertebe-i şehvet olan kesâfet-I 
cismâniyye mertebesine nazil ve âlem-I esfelde dahi Hakk'ın şuhûdu 
ve onunla tahakkuku derecesine nail oldu. Binâenaleyh sâlik kendi 
aklının hükmünden makâm-ı şehvetine nüzul edip hayvân-ı mutlak 
olmadıkça hikmet-i îlyâsiyye'yi zevkan bilemez. 

Suâl: Kesret-i riyâzâtla akl-ı mücerred makamına irtikâ eden 
Idrîs (a.s.)ın sûret-I müteayyinesi, Baalbek karyesine nazil olan îlyâs 
(a. s.)ın aym mıdır, yoksa gayrı mıdır? 

Cevap: Idrîs ve llyâs (aleyhime's-selâm) ayn ve hakikat cihetinden 
birdir ve yekdiğerinin aynıdır. Ve taayyün-i sûrî ve zuhûr-i şahsî 
cihetinden iki kimsedir ve yekdiğerinin gayridir; zîrâ ayn-ı vahide 
olan Hak bi-hasebi'1-esmâ suver-i kesîrede zahir olur. Ve mademki 
suver-i kesîrede zahir olan ayn-ı vahidedir; binâenaleyh onun zahir 
olduğu suretlerden herbir suretin H ayn"ı. diğer bir suretin veya 
suretlerin "ayn"ının aynıdır; ve ayn-ı vâhidenin zahir olduğu o 
suretler beyninde muğayeret bulunmak hasebiyle de herbir suretin 
w ayn"ı, diğer bir suretin veya suretlerin ,, ayn H ımn gayrıdır. 

İmdi muhakkak tabiat nefes-i rahmaninin aynı olduğu 
üzerine keşf olunursa, muhakkak hayr-ı kesîr i'tâ 
olundu* Ve onunla beraber eğer bizim zikr ettiğimiz şey 
üzerine iktisâr ederse, / o halde aklı üzerine hâkim 
olan ma'rifetten bu kadarı ona kifayet eder; binâen- 
aleyh ariflere lâhık olur (23) . 

Ya'nî makâm-ı hayvaniyyetle mütehakkık olup kesîf olan mâdde-İ 
tabîiyye ve unsuriyyenin dahli olmaksızın akl-ı mücerred olmak 
mertebe-i latifesine intikâl eden ve kendisini kuyûd-i tabîiyyeden 
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muarrâ olan akl-ı mücerred mertebesinde bulan sâlike, tabiat nefes-I 
rahmaninin aynı olduğu keşfolunsa, bu sâlike hayr-ı kesîr i'tâ edilmiş 
olur. Zîrâ bu mertebede, bu keşf ba'zı meşâribe hâsıl olur ve ba'zı 
meşâribe de hâsıl olmaz. Meşârib muhtelif olduğu için ba'zı zevat 
cenâb-ı Şeyh- i Ekber (r.a.) efendimizin keşf-i âlîlerine muhalif 
akvâlde bulunmuşlardır. 

Ezcümle îmâm-ı Rabbani Mektübât'ınm otuz birinci mektubunda 
yazar ki: "Ehl-i Hak meyânmda mukarrer olduğu üzre ihata ve kurb-i 
Hak Teâla ilmîdir; ve Hak Sübhânehû hiçbir şey ile müttehid 
değildir. ,,( ^ ^Ji*, ^-oi? j jUr *z^ji . j\ ya'ni, Vâcibü'l-vücûd 

mümkinü'l-vûcûd ile ittihâd eylemez; Hak Sübhânehû ve Teâlâ bî- 
çûn ve bî-çigûnedir; ve âlem serâser dâğ-ı çünî ve çigûnegî ile 
muttasıftır. Bî-çûne ayn-ı çûn demek, Vâcib Teâlâ'ya mümkinin gayri 
değildir,- demektir. Kadîm asla hadisin aynı olmaz. Zîrâ inkılâb-ı 
hakâyık aklen ve şer'an muhal ve birini diğeri üzere hamlin sıhhati 
aslen ve re'sen mümteni'dir. Acîbdir ki Şeyh Muhyiddîn (r.a.) ve 
onun tâbi'leri Zât-ı vâcib Teâlâ'ya "mechûl-i mutlak" derler; ve hiçbir 
hükümle mahkûm bilmezler. Maahâzâ ihata- i zâtı ve kurb-i maiyyet-i 
zâtiyye isbât ederler. Bu ise ancak Zât-i Teâlâ ve Tekaddes üzerine 
hüküm ve cesarettir. Binâenaleyh savâb olan, ulemâ-i ehl-i sünnet ve 
cemâatin buyurdukları kurb-İ ilmî ve ihâta-i ilmiyyedir." 

İşte bu kelâm Şeyh-i Ekber ve misk-i ezfer efendimizin meşreb-i 
irfanlarına muhaliftir, fakat ihtilâf meşrebdedir. Ve şübhe yok ki 
lmâm-ı Rabbânî'nin meşrebi hazret-i Şeyh-i Ekber'in meşreb-i 
âlîsinden dûndur. 

îmdi nefes -i rahmaninin suver-i tabîiyyede ve suver-i tabîiyyenin 
dahi nefes-i rahmanide zuhuru cihetiyle, nefes-i rahmani suver-i 
tabîiyyenin aynı olduğu sâlike münkeşif olursa ona hikmet-i külliyye-i 
ilâhiyye / i'tâ olunur; ve bu hikmet dahi, namütenahi olan a'yân-ı 
halkıyye suretlerini vücûd-i vâhid-i Hakk'm taklîb etmesidir; ve 
hayr-ı kesîr ise vücûd-i vâhid-i Hak'tır. Ve nefes-i rahmani, Fass-ı 
Şuaybfnin evâilinde ve Fass-ı İsevî'de mürur etti; tasfîli oradan 
anlaşılır. Ve eğer sâlik bizim zikrettiğimiz şey üzere akl-ı mücerred . 
makâmıyla iktisâr eder ve suver-i tabîiyyede zahir olan ahkâm-ı 
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muhtelife, suver-i tabîiyyeye tenezzül eden a'yân-ı sabitenin 
ma'nâları olduğu ona münkeşif olmaz ise, akl-ı nazarîsi üzerine 
hâkim olan ma'rifetten bu kadar ma'rifet ona kifayet eder; ve bu 
kadar ma'rifeüe dahi ârifîn zümresine iltihâk eyler. 

Ve bunun indinde m $& 'Ji\ ûf&.JİJtas |J} (Enfâl, 8/17) 
kelâm-ı ilâhisini zevkan arif olur. Ve onları ancak 
demir ve dârib ve bu suretleri halk eden katletti. 
Binâenaleyh mecmu* ile kati ve remy vâki* oldu. İmdi 
umuru usulüyle ve sûretleriyle müşahede eder. Şu 
halde tam olur. Eğer nefsi müşahede ederse tamâm ile 
kâmil olur. Binâenaleyh gördüğü şeyin aynını Allah'tan 
gayrı / görmez. İmdi râîyi merinin "ayn'*ı görür; ve bu 
kadar kâfidir. Ve Allah Teâlâ muvaffık ve Hâdî'dir (24). 

Ya'ni sâlik akl-ı nazarîsi üzerine hâkim olan bâlâda mezkûr 
ma'rifeti tahsil ettiği vakit, tabiatın ancak Rahman olduğunu zevkan 
arif olur. Ve binâenaleyh ^ illi cflj ^JÖj m fi (Enfâl, 8/17) ya'nî 
"Ehl-i îmân küffârı katletmediler; velâkin onlan Allah Teâlâ kati 
eyledi" âyet -i kerîmesi ki, tabiatın ancak Rahman olduğuna delildir, 
bunun ma'nâsını zevkan anlar. Halbuki vücûdlannda nazar-ı 
fikrîlerine müstenid olan akılları hükmeden ehl-i felsefe buna 
ihtimal vermezler: ve ulemâ-i zahir bu hükmü vermekten korkarlar. 
Zîrâ Hakk'ı vücûd-ı mümkinden kemâl-i şiddetle tenzîh-i resmî ile 
tenzih etmek vehimlerine muvafık gelir. Tenzîh-i sırf ise, Hakk'ı 
tahdîd etmektir. Zîrâ, bir şey bir şeyden münezzeh olunca ikisinin 
hududu tefrik edilmiş olur. Binâenaleyh vücûdlannda aklı hâkim olan 
kimseler yarım ma'rifet sahibidirler. Fakat akim bendeliğinden 
kurtulan ve Allah Teâlâ tarafından aklına tecellî ile ma'rifet ihsan 
olunan kimse Hakk'ı tenzîh mahallinde, tenzîh-i resmî ile değil, 
tenzîh-i hakîkî ile tenzîh eder; ve tecellînin verdiği ma'rifet 
iktizâsmca Hakk'ın vücûdunun hâricinde bir vücûd ve suret 
müşahede etmeyip, belki tabîat Rahmân'ın "ayn"ı olduğunu zevkan 
bildiğinden, teşbîh mahallinde dahi, kendinin müşahedesi ve keşfi 
üzerine Hakk'ı teşbîh eyler. İşte buna binâen zikrolunan âyet-i kerî- 



ÎLYÂS FASSI 69 

menin / ma'nâsmı zevkan anlar. Zîrâ ehl-i küfrü esnâ-yı harbde 55 
ancak esliha-i hadîdiyye ve top ve tüfenk gibi âlât-ı saire ve bir de 
dârib ve râmî olan mü'minlerin suretleri ve mü'minlerin suretlerini 
halk eden Hak, öldürdü. Binâenaleyh "Öldürmek" ve "atmak" bunların 
hey'et-i mecmûasıyle vâki* oldu. işte akl-ı mücerred mertebesine 
terakki edip bu mertebeye mahsûs olan tecellînin verdiği ma'rifetle 
iktisâr eden sâlik, bu dünyâda ve âlem-i histe gördüğü umuru 
böylece esaslarıyla ve sûretleriyle müşahede eder; ve bu kadar 
ma'rifetle arifin zümresine lâhık olur; ve ma'rifette tamâm olur, ya'nî 
nâkısu'l-marife olmaz. Fakat sâlik akl-ı mücerred makamına teraklâ 
ettikten sonra makâm-ı hayvâniyyeti olan makâm-ı şehvetine nüzul 
eder; ve nefes-i rahmanı suver-i tabîiyyenin "ayn"ı olduğunu 
müşahede ederse, evvelki makamda tahsil ettiği ma'rifet-i tâmme ile 
beraber kâmil olur, ya'nî ma'rifette kemâl sahibi olur ve aksâ-yı 
ma'rifete vusul bulur. Bu ma'rifet-i tâmme-i kâmile sayesinde, 
gördüğü şeyin "ayn"ını görmez; ancak Allah'ı görür. Ya'nî suver-i 
müteayyeneyi görmez, belki her surette zahir ve müteayyin olan 
vücûd-i vâhid-i Hakk'ı görür. Abdullah Balyanı hazretleri ne güzel 
buyurur! Rubâî: 

Tercüme: "Her dem Hakk'ı başın iki gözü İle görmedikçe, dâima 
O'nu müşahede talebinden vaz geçmem. Hak, baş gözü ile görülemez 
derler. Söyleyen onlardır, ben her dem böyleyim." 

İmdi bu müşahede sahibi, râîyi mer'înin "ayn"ı görür. Ya'ni râî, ki 
kendi nefsidir, mer'înin "ayn"ı görür; ve bu surette de gören ve 
görülen ve müşahede eden ve müşahede olunan şey'-i vâhid olur. 
Nitekim Hallâc-ı Mansûr (k.A.s.) hazretleri bu makama işaretle 
buyurun Beyt: 

Tercüme: "Aynda olan bu ayn, sen misin yoksa ben miyim? ikilik 
isbâtından seni ve beni tenzih ederim." 
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Ve Mahmûd Şebüsterî (k.s.) Gülşen-i Râz'lannda bu ma'rifeti şu 
beyitlerde böyle buyururlar. Beyt: 

&\4l> yj*i*£ <£L>* ı/"£-* f^SJ* ûl—*Lı o— £* (^^ • ^1 f* 1 -* 

Tercüme; "Adem âyîne, âlem aks ve insan dahi aksin gözü gibidir; 
onda şahıs gizlidir. Sen aksin gözüsün ve Hak dahi nûr-i dîdedir. Şu 
halde / göz ile görülen şeyi kimin gözü görmüş olur?" 

Meselâ şahıs âyîneye bakar, o şahsın aksi âyînede görünür. 
Âyîneye mün'akis olan suret, şahs-ı nazırın sureti olduğundan, râîde 
ne var ise meri olan akiste dahi o mevcûddur. Ve asıl olan göz râînin 
gözü olduğundan aks eden suretin elbet gözü dahi mer'î olur. Ve 
râînin gözünde aks-i mer'înin sureti nasıl müntabi' ise, aks- i 
mer'înin gözünde dahi, râînin sureti tamâmiyle müntabi'dir. İmdi 
suret- i asliyyenin gözü, nasü ki kendi aksinin suretine nazır ise, 
aksin gözü dahi öylece dîde-i aşl ile yine o asla nazırdır. Binâenaleyh 
râî kendi kendine nazar eder. İşte bu misâlde olduğu veçhile bu 
müşahede sahibi, ki âyîneye mün'akis olan râînin sureti mesabesin- 
dedir, onun müşahedesi râî olan Hakk'ın müşâhedesidir. Binâen- 
aleyh Hak kendi kendine nazar eder; ve binnetîce dahi râî ayn-ı 
mer'î olur. 

İşte "hikmet-i înâsiyye"nin müstenid olduğu bu kadar ma'rifet, 
sâlikin ma'rifet-i tâmme-i kâmile sahibi olması için kâfidir. Zevkan 
bu mertebeye vâsıl olmayan sâlikin himmeti âlî olursa, Allah Teâlâ 
hazretleri onu bu mertebeye vusule muvaffak eder ve ona bu 
ma'rifette doğru yolu gösterir. aJS JU *ü juİIj 



6 ZTl-hicce 335 ve 24 Eylül 333; sabah sâat-i ezârû 2.5; yevm-1 pazar. 
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XXIII 

BU FASS KELİME-Î LOKMÂNtYYE'DE VÂKİ' 
"HİKMET-I İHSÂNİYYE" BEYÂMNDADIR 

"Hikmet- 1 ihsâniyye"nin Kelime- 1 Lokmâniyye'ye tahsisinin vechi 
budur ki: S^Jl ûLİJ QT j4&- CLokmân, 31/12); jt^ jtf î3U3l bjj ^ 
13* IS- (Bakara, 2/269) Ya'nî "Biz Lokmân'a hikmet verdik"; 'Ve 
hikmet verilen kimseye, hayr-ı kesîr verildi" âyet-i kerîmesinin 
şehâdeti veçhile Hz. Lokman sâhib-i hikmettir; ve hikmet verilen 
kimseye hayr-ı kesîr verilmiş olduğu için o sâhib-i hayırdır; ve hayır 
İse, ihsandır; ve ihsanın üç mertebesi vardır: 

Birincisi: Ma'nâ-yı lügavîsidir ki, lâzım olan şey İçin lâzım 
olan fiili, lâzımı vech ile İşlemektir. Nitekim hadîs-i şerîfde buyrulur: 
ttstfl \y~»V fj&S Utj JUsJUl l>i-*-U ^3 liU * ^ JT J* c,L— VI y^T *jji ol Ya'nî 

"Allah Teâlâ her şey üzerine ihsanı yazdı; binâenaleyh zebh ettiğiniz 
vakit, zebhayı güzel yapınız. Ve harben küffârı veya kısâsan katili 
öldürdüğünüz vakit, güzel öldürünüz!". 

İkincisi: Huzûr-ı tâm ile gûyâ âbid Rabb'ini müşahede eder gibi 
ibâdet etmektir. Nitekim hadîs-i şerîfde: .ijr d;tr -üJ» jlw û» *u*vt 
Ya'nî "ihsan, senin Rabb'ini görür gibi / İbâdet etmendir" buyrulur. 

Üçüncüsü: Rabb'İ herşeyle beraber ve her şeyde müşahede 
etmektir. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: ^i & 4i\ J\ k& JX-İ &j 
J£)l C^ij m:,V>:j & (Lokman, 31/22) Ya'nî 'Vechini Allah'a teslim 
eden kimse, muhsindir. Binâenaleyh muhakkak urve-i vüskâya 
temessük etti." Ya'nî zâtını ve kalbini teslîm ettiği hînde Allah 
Teâlâ'yı müşahede eyledi. 

İmdi "hikmet" Üe "ihsan" arasındaki rabıta zahirdir. Zîrâ "hikmet" 
lügaten "Bir şeyi yeMfte koymak" demektir; ve bir şeyi yerine koymak 
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ise, lâzım olan bir iştir. Ve "ihsan" ise, lazım olan bir işi lazımı vech 
ile işlemektir. Hz. Lokman hikmet sahibi olduğundan oğluna ihsan 
ile vasiyyet etti. Tafsili fassm metninde gelecektir. Hz. Lokman nebî 
midir, yoksa racül-i sâlih midir, bunda ihtilâf vardır. Saîd İbnüT- 
Müseyyeb nübüvvetine kaildir. Ekserûn ise, velîdir, dediler. Hz. 
Şeyh-i Ekber (r.a.) nübüvvetine kâilen bu fass-ı münîfde onların 
hikmetini beyân buyurdular. 



İlâh, rızk irâdesine meyi ettiği vakit, kevnin ecma'ı 
onun gıdasıdır ( 1 ) . 

Fass-ı Dâvûdî nihayetlerinde dahi îzâh olunduğu üzere meşiyyet 
Zâta ve irâde Mürîd ismine taalluk ettiği için, aralarında fark vardır. 
"Meşiyyet" zâtın zuhura meyi ve hâhişidir. Binâenaleyh meşiyyet 
ayn-ı zâtdır; ve îcâd ile i'dâmı muhittir, "irâde" ise îcâda taalluk 
eder. / Şu halde meşiyyet, irâdeden eamdır. Gıda vücûd-ı insanîde 
intifa eder; ve vücûd, gıdâ-yı muhtefînin ahkâmından neşv ü nema 
bulup kesafet peyda eyler; ve gıda vücûdun rızkıdır. 

Bu mukaddime ma'lûm olduktan sonra, beyt-i şerifin şerhan 
ma'nâsı bu olur ki: Allah Teâlâ'nın meşiyyeti, kendi vücûdu için 
irâde-i rızka taalluk ettiği vakit, kevnin ecma'ı O'nun gıdasıdır. Zîrâ 
Hak, esma ve sıfatı cihetinden, âlem-i şehâdette ancak a'yân-ı ekvân 
ile zahir olur. Ve zuhur ve butun ve esma ve sıfattan kat'-ı nazar 
olundukda, zâtı cihetinden âlemlerden ganîdir. İmdi mertebe-1 
ulûhiyette ve vâhidiyyette, vücûd-ı Hak'ta sübût bulan a'yân-ı sabite, 
onda ihtifâ eylediği ve vücüd-ı Hak, a'yân-ı sabite ile kesîf ve 
müteayyin olduğu cihetle, a'yân-ı mezkûre Hakk'ın gıdası ve Hak 
bunlar ile merzûk olur. Binâenaleyh meşiyyet-i ilâhiyye. irâde-i rızka 
taalluk ettiği vakit, a'yân-ı ekvânın ecma'ı Hakk'ın gıdası olur. Ve bu 
babdaki îzahât Fass-i ibrâhîmî'de mürur etti. 

Ve eğer meşiyyet-i ilâhiyye bizim için irâde-i rızka ta- 
alluk ederse, o meşiyyeti iktizâ ettiği gibi gıdadır (2). 
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Ya'nî zât-ı Hak, zuhura meyi edip, bizi merzûk etmek isterse, 
ıreşiyyetin iktizâ ettiği gibi, Hak bizim için gıdadır. Zîrâ meşiyyet-i 
zâtiyye iktizâsmca, Hak kendi zâtına, kendi zâtı ile tecellî etdikde 
zâtında bi'1-kuvve mündemiç olan niseb suretleri, ilminde peyda 
olur, / Ve bu mertebe-i vâhidiyyette zât-ı Hak bu suver-i ilmiyyede, 
ya'nî a'yan-ı sabitede, intifa eyler; ve zât-ı Hak bu surette a'yân-ı 
sabitenin gıdası olup onları kendi vücûdu ile merzûk kılar. Ve bu 
mertebeden sonra gelen ervah ve misâl ve şehâdet mertebelerinde 
dahi Hakk-ı latif, kendi vücûdunu, bu a'yân-ı sabite hasebiyle teksif 
etmiştir. Binâenaleyh Hak bizi, kendi meşiyyeti iktizâ ettiği gibi, 
kendi vücûdu ile îcâd etmiştir. Ve gıda, mütegaddîde nasıl intifa 
etmiş ise, hüviyyet-i Hak dahi bizim vücûdumuzda öylece muhtefî 
bulunmuştur. 

Misâl: Bulutun hüviyyeti buhardır. Zîrâ bulut buharın şekl-i 
mütekâsifîdir. Ondan sonra bir derece daha tekasüf edince su olur; 
ve yine tekasüf ettiği vakit, buz olur. Bulutun, suyun ve buzun 
vücûdlannda intifa eden buhardır. Binâenaleyh buhar cümlesinin 
gıdası olur; ve onlarm cümlesini kendi vücuduyla merzûk kılmış 
bulunur. 

O'nun meşiyyeti, iradesidir. Binâenaleyh deyiniz ki, O 
meşiyyetle İrâdeyi diledi. Böyle olunca irâde, meşiy- 
yetin muradıdır (3) . 

Ya'nî "meşiyyet", Zât'ın aynıdır. Zîrâ Zât'm zuhura olan meylidir. 
Ve "irâde" Mürîd isminin menşe'i olan sıfattır. Ve sıfat ise şuûnât-ı 
zâtiyyeden ibaret olduğu cihetle zâtin aynıdır; ve keza meşiyyet îcâd 
ve i'dâma taalluk eder. îrâde ise, yalnız îcâda taalluk eder. 
Binâenaleyh ma'dûm olan bir şeyin îcâdmda "meşiyyet" ile "irâde" 
müttehid ve müttefik olurlar. îşte bu i'tibârât üzere Hakk'm 
meşiyyeti, onun irâdesi olmuş olur. İmdi zât-ı Hak, zuhura meyi ve ' 
hâhiş / gösterdikde, bu meşiyyeti ile bi'1-cümle sıfatın sübûtunu 
diledi. Ve irâde ise bu sıfatlardan bir sıfattır. Binâenaleyh Hak bu 
meyanda meşiyyeti ile irâdeyi de diledi; ve meşiyyet irâdeyi dileyince 
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Ya'nî zât-ı Hak, zuhura meyi edip, bizi merzûk etmek isterse, 
ıreşiyyetin iktizâ ettiği gibi, Hak bizim için gıdadır. Zîrâ meşiyyet-i 
zâtiyye iktizâsınca, Hak kendi zâtına, kendi zâtı ile tecellî etdikde 
zâtında bi'1-kuvve mündemiç olan niseb suretleri, ilminde peyda 
olur, / Ve bu mertebe-i vâhidiyyette zât-ı Hak bu suver-i ilmiyyede, 
ya'nî a'yan-ı sabitede, ihtifâ eyler; ve zât-ı Hak bu surette a'yân-ı 
sabitenin gıdası olup onları kendi vücûdu ile merzûk kılar. Ve bu 
mertebeden sonra gelen ervah ve misâl ve şehâdet mertebelerinde 
dahi Hakk-ı latif, kendi vücûdunu, bu a'yân-ı sabite hasebiyle teksif 
etmiştir. Binâenaleyh Hak bizi, kendi meşiyyeti iktizâ ettiği gibi, 
kendi vücûdu ile îcâd etmiştir. Ve gıda, mütegaddîde nasıl ihtifâ 
etmiş ise, hüviyyet-i Hak dahi bizim vücûdumuzda öylece muhtefî 
bulunmuştur. 

Misâl: Bulutun hüviyyeti buhardır. Zîrâ bulut buharın şekl-i 
mütekâsifidir. Ondan sonra bir derece daha tekasüf edince su olur; 
ve yine tekasüf ettiği vakit, buz olur. Bulutun, suyun ve buzun 
vücûdlarmda ihtifâ eden buhardır. Binâenaleyh buhar cümlesinin 
gıdası olur; ve onlarm cümlesini kendi vücuduyla merzûk kılmış 
bulunur. 

O'nun meşiyyeti, iradesidir. Binâenaleyh deyiniz ki, O 
meşiyyetle irâdeyi diledi. Böyle olunca irâde, meşiy- 
yetin muradıdır (3). 

Ya'nî "meşiyyet". Zâtın aynıdır. Zîrâ Zât'ın zuhura olan meylidir. 
Ve "irâde" Mürîd isminin menşe'i olan sıfattır. Ve sıfat ise şuûnât-ı 
zâtiyyeden ibaret olduğu cihetle zâtın aynıdır; ve keza meşiyyet îcâd 
ve i'dâma taalluk eder. İrâde ise, yalnız îcâda taalluk eder. 
Binâenaleyh ma'dûm olan bir şeyin icadında "meşiyyet*' ile "irâde" 
müttehid ve müttefik olurlar. İşte bu itibârât üzere Hakk'ın 
meşiyyeti, onun irâdesi olmuş olur. îmdi zât-ı Hak, zuhura meyi ve ' 
hâhiş / gösterdikde, bu meşiyyeti ile bi'1-cümle sıfatın sübûtunu 
diledi. Ve irâde ise bu sıfatlardan bir sıfattır. Binâenaleyh Hak bu 
meyanda meşiyyeti ile irâdeyi de diledi: ve meşiyyet irâdeyi dileyince 
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irâde meşiyyetin muradı olmuş olur» Binâenaleyh meşiyyet ve irâde 
hakkmda, siz bu zikr olunan hükmü veriniz. 

Ziyâdeyi irâde eder ve nakşı irâde eder. Halbuki O'nun 
meşiyyetinden gayri meşiyyet yoktur (4) . 

Ya'nî meşiyyet ba'zan ziyâdeyi, ya'nî ma'dûm olan şeyin icadını 
irâde eder; ve ba'zan dahi nakşı, ya'nî mevcûâ olan şeyin i'dâmını 
irâde eyler. Halbuki gerek îcâd ve gerek i'dâmda meşiyyet-i 
muüakadan gayn Hakk'm meşiyyeti yoktur. 

İmdi bu, ikisinin arasındaki farktır. Binâenaleyh tahkik 
et! Ve bir vecihden ikisinin "ayn"ı birdir (5). 

Ya'nî bâlâda îzâh olunduğu üzere meşiyyet ile irâde arasında bir 
vecihden fark ve mübâyenet vardır. Bu farkı tahkik etî Ve bir 
vecihden dahi Hakk'm meşiyyeti, O'nun irâdesi olduğundan ikisinin 
"ayn H ı müsavi ve müttehiddir. / 

Allah Teâlâ 52^)1 oU2 £JT '&j (Lokman, 31/12); bjî ^ j 
UjsT U*. \jj\ j& £kJı (Bakara, 2/269) ya'nî "Muhakkak biz 
Lokmana hikmeti i'tâ ettik"; "Ve hikmet verilen 
kimseye muhakkak hayr-ı kesîr i'tâ olundu" buyurdu. 
Binâenaleyh Lokman nass ile ve Allah Teâlâ onun için 
buna şehâdet etmekle, hayr-ı kesîr sahibidir. Ve hik- 
met ba'zan mütelafEazun-bihâ ve ba'zan meskûtün-anhâ 
olur. Lokmân'ın oğluna olan J*> &* & Ouî. İS âl V#5ı ^ Ç 
ttl l* oU >>l j> j1 of^Jl ,J 'j i}^> ,-i ^ (Lokman, 31/16) 
ya'nî "Ey oğulcuğum! Muhakkak insanın erzak ve a'mâli, 
eğer hardaldan bir habbe miskâli olsa, o amel ve rızık 
habbesi bir kaya içinde, yahut göklerde veya arzda 
bulunsa, Allah Teâlâ onu ihzar eder" kavli gibi ki, işte 
bu hikmet, hikmet-i mantûkun-bihâdır. O da budur ki: 
Lokman Allah Teâlâ'yı, o habbe ile muhzır kıldı; ve 
Allah Teâlâ bunu kitabında takrîr etti; ve bu kavli 
kailine reddetmedi (6). 
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Hikmet, hakâyık-ı eşyaya haliyle ma'rifettir. Zîrâ ancak hakâik-ı 
eşyayı lâyıkıyla arif olan kimse, hükmünü mahalline vaz' eder. 
Hikmetten bî-behre olanların eşya hakkında verdikleri hüküm, 
yerinde olmaz. Onların hükümleri hatâdan salim değildir. Allah 
Teâlâ hazretleri bâlâda zikr olunan âyet-i kerîmede ve nass-ı 
münîfde şehâdet buyurduğu üzere, Hz. Lokmân'a / hikmet verdi; ve 
hikmet ise, hayr-ı kesirdir. Ve hikmet ba'zan söylenir ve ba'zan 
meskût bırakılır. Ve telaffuz olunan ve söylenen hikmet, Hz, 
Lokmân'ın oğluna hitaben beyân ettiği kelâmdır ki, Hak Teâlâ onu 
bâlâda zikr olunan âyet-i kerîmede bildirdi. İşte bu hikmet, 
mantûkun-bihâ olan, ya'nî söylenilen hikmettir. Zîrâ Hz. Lokman 
Allah Teâlâ'yı habbe ile muhzır kıldı; ve Hak Teâlâ bu kelâmı kaili 
olan Hz. Lokmân'a reddetmeyip kendi kitabında zikr etti. Ve bu 
hikmet, Allah Teâlâ hazretlerinin kâffe-i eşyayı zâtıyla ve ilmi ile 
muhît olduğunu bildikten sonra söylenebilir, îşte bu kelâm hakâyık-ı 
eşyânm ke-mâ-hiye ma'rifetine taalluk ettiği için Hak, onu kailine 
reddetmedi de, kitâb-ı kerîminde bu hakikati ümmet-i 
Muhammed'e ihbar buyurdu. Zîrâ Hak Teâlâ %l^ J^'Gj '&* ^j 
(Bürûc, 85/20) ve JSJr C£î \&> 'JÜ (Hadîd, 57/4) âyet-i kerîmeleri 
mucibince, bi'1-cümle ulvî ve süflî merâtibi zâüyla muhittir. Şu halde 
her ihzar kıldığı, rûhânî ve sûrî erzak ve ağdiyenin, Hak Teâlâ 
hazretleri, hakikat cihetinden "ayn"ı olur. 

Ve hikmet-i meskûtün-anhâya gelince, halbuki o, 
karîne-i hâl ile bilindi, habbe ile mü'tâ-ileyh olandan 
onun sâkit olmasıdır. İmdi onu zikr etmedi; ve oğluna 
"Allah onu sana veya senin gayrına ihzar eder" demedi. 
Binâenaleyh ityânı âmmen irsal etti; ve nazırın, Allah 
Teâlâ'nm j^\ ^ j cAjLl\ ^ ^1)1 ;£, (En'âm, 6/3) kavline 
nazar etmesi için tenbîh olarak / mü'tâ-bihi semâvâtta 
veyahut arzda kıldı (7). 

Ya'nî Hz. Lokmân'ın oğluna hitaben söyleyip Kur'ân'da ihbar 
buyrulan kelâmda meskût bıraktığı hikmet, habbenin kime ityân 
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olunduğunu beyân etmemesidir. Hz. Lokman yalnız, habbe ister 
semâvâtta, ister yerde ve İster kaya içinde olsun, Allah Teâlâ onu 
ihzar eder, dedi. Bu habbe kendisine ihzar olunan şahsı zikr etmedi; 
ve Allah, tahsîsan o habbeyi sana ve senden başkalarına getirir, 
demedi. Belki habbenin ihzarım sûret-i umûmiyyede zikr etti. Ve Hz. 
Lokman nazırın "O göklerde, yerde Allah'dır" (En'âm, 6/3) âyet-i 
kerîmesine nazar etmesi için, tenbîh olmak üzere ihzar olunan 
habbeyi semâvâtta veya arzda kıldı. Ve Hz. Lokmân'm tahsis etmeyip, 
ta'mîm etmesindeki hikmet budur ki: Allah Teâlâ, taayyünât-ı 
semâviyye ve arzıyye ile müteayyindir; ve Hak o taayyünât ile 
müteayyin olunca bi't-tabi' onların cümlesinde hâzırdır. Gerek sûrî ve 
gerek ma'nevî erzak dahi o müteayyinât cümlesindendir; ve kezâlik 
merzûk olan eşhas dahi âmmeten bu müteayyinâta dâhildir. 
Binâenaleyh Allah Teâlâ rızk ile merzûkun "ayn"ı olup, rızkı bu 
haysiyyetle âmmeye getirir. Zîrâ Allah'ın yerde ve göklerde Allah 
olması, bi'1-cümle taayyünât-ı semâviyye ve arzıyye ile müteayyin 
olup, onlarda hâzır olmasına reütevakkıfdır. Ve eğer taayyünâtın ve 
rızk ile merzûkun gayrı olsa, vücûd-ı Hakk'ın mahdûd olması ve onun 
hudûd-ı vücûdu, bunların hududundan ayrı bulunması lâzım gelip, bu 
surette âmmeye ityân-ı rızk müşkil olurdu. Binâenaleyh Allah Teâlâ 
vücûd-ı latifini teksif edip, bizim a'yân-ı ademiyyemizin gıdası ve 
rızkı olduğu gibi, vücûd-ı kevnî ve hisside dahi gıda suretinde bizim 
rızkımız oldu. 

Ey tâlib-i hakikat, bu sözlerden ürkme! Vücûd birdir, o da Hakk'ın 
vücûd-ı hakîkîsidir. O vücûd-ı hakîkî herbir mertebede birer suretle 
cilve-ger olur. Suver-i kesîre, esmasının kesretinden münbaisdir. 
Vahdet-i vücûdu tasdikten ürken ancak evhamdır. Zîrâ nazar-ı vehmî 
Hakkın vücuduyla vücûd-ı kevni ayrı görür. / 

İmdi Lokman tekellüm ettiği şeyle ve kendisinden 
sükût eylediği şeyle, muhakkak Hak, her malûmun 
"ayn"ı olduğunu haber verdi. Zîrâ malûm, şeyden 
eammdır. Binâenaleyh malûm, nekerâtuı dikeridir (8). 

Ya'nî Hz. Lokman oğluna hitaben tekellüm eylediği kelâm ile, Hak 
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her ma'lûmun "ayn"ı olduğunu haber verdi ki, bâlâda biraz îzâh 
edilmiş idi. Ve keza sükût edip, bu kelâmda karîne-i hâl ile bize 
ihbar eylediği şey dahi, yine bu ma'nâdır. Zîrâ taayyûnâttan herbiri ve 
taayyünât cümlesinden bulunan herbir rızık şey'-i malûmdan 
ibarettir; ve Hak bu malûm olan taayyünâtın ne suretle "ayn"ı olduğu 
yukarıda îzâh olundu. İşte Hz. Lokmân'ın tekellüm ettiği kelâmla 
haber verdiği ma'nâ budur. Ve âîem-i kesîf-i şehâdette müteayyin 
olan eşyâ-yı ma'lûmeden herbiri, kendi a'yân-ı sabitelerinin züâlleri 
olduğu ve a'yân-ı sabite ise, ilm-i ilâhîde sabit olan suver-i malûme-i 
esmâiyye bulunduğu cihetle, Hak bunların dahi "ayn"ı olur. Ta'bîr-i 
diğerle Hak, zahir olan a'yân-ı hâriciyyenin "ayn"ı olunca, onların 
bâtmı olan a'yân-ı sabitenin dahi "ayn"ı olur. Binâenaleyh Hak, bir 
şeyin zahirinin "ayn"ıdır; diye tekellüm edilmekle iktifa olunup, Hak 
o şeyin batınının "ayn"ıdır; denilmekten sükût edilse, karîne-i hâl ile 
bu ma'nâ haber verilmiş olur. Böyle olunca Hz. Lokman gerek 
söylediği ve gerek sükût ettiği şejle, Hak her ma'lûmun "ayn"ı 
olduğunu tenbîh etmiş oldu. 

Hz. Şeyh (r.a.) burada: "Hak her şeyin "ayn'ldır" demedi de, "Hak 
her ma'lûmun aynıdır" dedi. Bunun sebebi nedir? diye suâl olunursa, 
cevâbı budur ki: / Zîrâ "ma'lûm", şeyden eammdır. Binâenaleyh it 
malûm nekerâtın enkeridir. Bunun îzâhı budur ki, "malûm"un üç ve 
"şey'ln iki mertebesi vardır. Malûmun mertebeleri şunlardır: 

1. Taayyün-i evvel. Ya'nî vahdet mertebesinde Hakk'ın bi'1-cümle 
şuûnât-ı zâtiyyesinin tafsilâtı müstehlektir; hiç birisi diğerinden 
mümtaz değildir; ve Hak bu mertebede kendi zâtında bil-kuwe 
mündemiç olan niseb ve şuûnâtını icmâlen bilir; ve bu ilim, Hakk'ın 
kendi zâtına olan ilmidir ve kadîmdir; ve "ilim", "âlim" ve "malûm" 
bu mertebede şey'-i vâhid olduğu cihetle, Hakk'ın bu ilmi, malûma 
tâbi' değildir. Ve bil-cümle niseb ve şuûnât-ı zâtiyye burada 
yekdiğerinin aynı olduğundan, bunlara "eşya" ta'bir olunamaz. Ve 'Ji 
l^Ü X^ İR JJ /â« *c? V ûCJhfi Jk J\ (İnşân, 76/1) âyet-i 
kerîmesinde bu ma'nâya işaret buyurulur. Şu halde bu mertebede 
şuûnâttan hiç birisi şey'-i mezkûr değil iken, ind-i Hak'ta ma'lûm 
olan ancak yine Haktır. 
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2. Zâtının aynı olan meşiyyet-i Hakla, ya'nî Hakk'ın zâtının zuhura 
olan meyli ile, Hakk'ın zâtında bi'1-kuvve mündemiç olan şuûnât 
ilm-i ilâhîde müteayyin olup taayyûn-i ilmî kisvesini giyerler; ve ilm-i 
ilâhîde ne suretle müteayyin oldularsa, o suretle Hakk'ın ma'lûmu 
olurlar; ve bu şuûnâtın her birerleri bu mertebede yekdîğerinden 
ayrılırlar. İşte bu suver-i ilmiyyeye "eşyâ-yı gaybiyye" ıtlak olunur; ve 
bu mertebenin adı mertebe-I vâhidiyyettir ki, zât-ı latîf-i Hakk'ın, 
mertebe-i vahdetten bu mertebeye tenezzülünden ibarettir. Vücûd-ı 
hissî ve şehâdîye gelen herbir vücûd, irâde-I ilâhiyye ile, bu 
mertebeden nazil olarak mevcûd olur. 

3. Hazret-i şehâdet mertebesinde müteayyin olan eşyâ-yı kesîfedir 
ki, ism-İ Zâhir'in taht-ı hîtasında mevcûd olduğu için, onların 
vücûdlan, bu mertebeden evvelki mevcudatın cümlesinden azhar ve 
ecma' olur; ve bunların her birisine hem "şey" ve hem de "malûm" 
ıtlak olunur. Zîrâ yekdîğerinden hudûd-ı hissî ile mahdûd 
olmuşlardır. / 

"Şey"in mertebelerine gelince, bunun dahi iki mertebesi vardır 
denilmiş idi: 

1. "Şey"in ilk mertebesi, "ma'lûm"un ikinci mertebesinden 
itibaren bed' eder. Nitekim tafsîl olundu; ve bu mertebe malûmât-ı 
ilmiyye mertebesidir. 

2. Şu içinde bulunduğumuz âlem-i kesîf-i şehâdet mertebesidir. 
Bunun îzâhı da malûmun üçüncü mertebesinde geçti. Binâenaleyh 
Fass-ı Sâlihî'de tekvin bahsinde îzâh olunan şey'iyyet, ilm-i ilâhî 
mertebesinde sabit olur. 

İşte "malûnTun "şey M den eamm olması budur. Ve "malûm", 
evvelki mertebesine nazaran pek meçhul olduğundan, enker-i 
nekerât oldu. Zîrâ zâtta bil-kuvve mündemiç olan şuûnâta zâtın 
gayrisinin ıttılâ'ı mümkün değildir; ve belki bu şuûnâtı zâtın bilmesi, 
ism-I Zâhir'in taht-ı hîtasında zuhurundan sonra görmesi ve bilmesi 
gibi değildir. Ve ilm-i zatî ve sıfâtî ve esmâî hakkında tafsilât ve 
aralarındaki fark emsile-i vazıha îrâdı ile Fass-ı şîsî'de mürur etti. Ve 
Fass-ı İsevî de ol>ai Jjl *^ı,_, rJ -*il J£* »l*i denilmesine gelince, 
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şeyin enker-i nekerât olması, mertebe-i şehâdete nazarandır. Zîrâ 
"şey" Üm-i ilâhîde sabit olduktan sonra ervah ve misâl ve şehâdet 
mertebelerini kat' ile azhar olur. Ondan evvel ebtan-ı butun ve 
meçhuldür. Ve mertebe-i vahdette ise ma'lûm ile müttehiddir; ve 
mertebe-i vahdette zâtın kendi nefsine ma'lûm olan yine zât-ı 
Hak'tır; o mertebede şey'iyyet yoktur. / 

Ba*dehû onda neş'eti kâmil olmak için hikmeti tetmîm 
etti; ve onu istifa eyledi. Böyle olunca CMJ lk\ Si (Lok- 
man, 31/16) dedi. İmdi O'nun letafetinden ve lutfundan- 
dır ki, muhakkak O, onunla müsemmâ ve onunla mah- 
dûd olan şeyde t bu şeyin "ayn"ıdır. Hattâ o şey hak- 
kında ancak onun isminin tevâfuk ve ıstılah ile ona 
delâlet ettiği şey denilir. Binâenaleyh "Bu göktür ve 
yerdir ve kayadır ve ağaçtır ve hayvandır ve melektir ve 
rızıktır ve taamdır" denilir. Halbuki her şeyden ve her 
şeyde zahir ayn-ı vahidedir. Nitekim Eşâİre der ki: 
"Muhakkak âlemin küllisi cevher ile mütemâsildir. 
Binâenaleyh o cevher-i vâhiddir. Şu halde o bizim 
"ayn-ı vahide" kavlimizin aynıdır. Ba'dehû "A'râz ile 
muhtelif olur" dedi. O dahi bizim "Suver ve niseb ile 
mütekessir ve muhtelif olur, tâ ki mütemeyyiz ola" 
kavlimizdir. İmdi sureti ya a'râzı yahut mizacı haysiy- 
yetiyle "Bu, bu değildir" deniliyor. Binâenaleyh nasıl 
istersen de! Ve cevheri haysiyyetiyle bu, bunun 
"ayn"ıdır (9). 

Ya'nî Hz. Lokman'ın neş'eti, hikmet ve ma'rifette kâmil olmak için 
müşârun-ileyh hazretleri o hikmeti tetmîm etti ve kemâliyle aldı. 
Binâenaleyh "Muhakkak Allah latîfdir" (Lokman, 31/16) dedi. Ve bir 
isim ile müsemmâ olan ve kendi hudûduyla mahdûd bulunan her bir 
şeyde, Allah Teâlâ'nın o şeyin "ayn"ı olması, O'nun son derece 
letafetinden ve lutfu ile bi'1-cümle eşyada sereyânındandır. Ve Hak 
kendi vûcûd-ı latifini teksif ederek şuûnât-ı ilâhiyyesi hasebiyle 
suver-i eşyada zahir olmuş ve bu mertebe-i kesîfede ayrı ayrı birer 
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isimle tevsîm olunmuştur. Bu böyle iken eşyadan bir şey ve meselâ 
bir kaya parçası ele alınıp "Bu Hak'tır" denmez. / Belki bu âlem-i 
kesafette, o şeye delâlet etmek üzere, onun sânına muvafık bir 
ıstılah vaz* edilmiştir ki, o da "kaya" lafzıdır. İşte o şey bu isim ile 
tevsîm olunur. Binâenaleyh "Bu göktür, bu yerdir, bu kayadır, bu 
ağaçtır, bu hayvandır, bu melektir, bu nzıktır, bu taamdır" denilir; ve 
bunların cüz'iyyâtı dahi buna makıystır. Meselâ ağaç mefhûm-i küllisi 
tahtında, meşe, ıhlamur, kestane, erik, nar, hurma, ayva, elma ilh... 
ağaçlar vardır. Maahâzâ bu eşyanın herbirisinden zahir olan ve 
herbirisinde kesafetle görünen ayn-ı vâhide-i Hak'tır. Nitekim 
Eşâire, ya'nî mütekellimîn derler ki: "Âlemin cümlesi cevher ile 
mütemâsildir." Binâenaleyh âlem cevher-i vâhidden ibarettir. 
Mütekellimînin bu "Âlemin küllisi cevher-i vâhidden ibâretdir" sözü, 
bizim "Eşyanın herbirisinden zahir olan ve herbirisinde görünen 
ayn-ı vahidedir" kavlimize mutabıktır. Mütekellimîn bu düstûru vaz* 
ettikten sonra derler ki: "Cevher-i vâhidden ibaret olan âlem, a'râz 
ile muhtelif olur". Onların bu sözleri dahi bizim "Ayn-ı vahide suver 
ve niseb ile muhtelif olur, tâ ki yekdîğerinden ayrılsınlar" kavlimize 
tevâfuk eder. İmdi mütekellimînin kavline göre, "Bu taş sureti ve 
a'râzı ve mizacı cihetinden, bu ağacın aynı değildir" denildiği gibi, 
"Cevheri cihetinden, bu ağaç bu taşın aynıdır" denilebilir. Ve keza 
bizim kavlimize göre de "Suretleri cihetinden bu ağaç, bu taşın aynı 
değildir" denildiği gibi, "Ayn-ı vahide hasebiyle bu ağaç bu taşın 
aynıdır" denilir. / 

Ve bunun için her suret ve mizacın haddinde cevherin 
"ayn"ı ahz olunur. Böyle olunca biz deriz ki: "Muhakkak 
cevher Hakk'ın gayrı değildir." Halbuki mütekellim, 
muhakkak müsemmâ-yı cevher her ne kadar Hak ise 
de, o cevher ehl-i keşf ve tecellînin ıtlak eylediği 
Hakk'ın "ayn"ı değildir, zanneder. İmdi işte bu, O'nun 
"Latif ♦ olmasının hikmetidir (10). 

Ya'nî Eş'arîler indinde âlemin küllîsi cevher-i vâhidden ibaret 
olduğu ve cevheriyyet cihetinden bir şey. diğer şeyin aynı bulunduğu 



LOKMAN FASSI 81 

için, her suretin ve her mizacın hadd ve ta'rîfinde cevherin "ayn"ı 
ahz olunur. Zîrâ bir şey ta'rîf olunurken a'râzı zikrolunur. Halbuki bu 
a'râz cevherin aynıdır. Bu bahsin tafsili Fass-ı Şuaybî'de mürur etti. 
Biz deriz ki: Her bir suret ve mizacın ta'rîfinde "ayn"ı ahz olunan 
cevher Hakk'ın gayrı değildir. Halbuki Eş'arîler, ya'nî mütekellimîn, 
cevher isminin müsemmâsı her ne kadar Hak ise de, o cevher ehl-i 
keşf ve tecellînin ıtlak ettiği Hakk'ın aynı değildir zannederler; ve 
suver-i âlemin kâffesinin cevheri bir olduğunu söyledikleri halde o 
cevherin "ayn"ı başka, Hakk'ın "ayn"ı başkadır deyip, iki "ayn" isbât 
etmiş olurlar. Fakat hakîkat-ı hâl onların dediği gibi değildir. Gerek 
bu faşta ve gerek şâir faşlarda ve husûsiyle Fass-ı Ya*küfcî'de tekrâr- 
ale't-tekrâr îzâh olunduğu vech ile, vücûd-ı Hak ile, vücûd-ı halk 
arasında letafet ve kesafetten başka bir gayriyyet yoktur. Zîrâ vücûd-ı 
hakîkî birdir; ve vücûdda hakîkat-ı vahide ve ayn-ı vahide olan 
Hak'tan başkası yoktur; ve halkın vücûdu, Hakk'ın vücûd-ı latifine 
muzâf olan kesafetten başka bir şey "değildir. Allah var idi ve O'nunla 
beraber bir şey yok idi, el-ân dahi öyledir; / vücûdda O'nunla beraber 15 
ebedî bir gayr yoktur; ve O, vücûdda şirketten münezzeh dir; ve 
gayriyyet O'nun saltanat-ı vahdetinin kahrı altında müstehlektir. Beyt: ■*- 

<■ ' ■■■■ A i \ >4 ytn ,JU cAolu^ ^ açu-îIj ol» w' ■*«*-* ^ jij^ jlPJ** *=—jl 

Tercüme: "Mülk-i bakanın mâliki, Vâhid-i Kahhâr'dan gayrisi 
değildir. O'nun kahrı odur ki, O'nun vâdî-i vücûdunda devr eden bir 
gayr yoktur, O'nun nûr-ı zuhurundan görünen bu ve o, Odur. Senin 
vehm-i vücûduna kail olduğun âlem, vehm ü gümândan başka bir şey 
değildir." 

Ehl-i basiret indinde, âlemde zahir olan O'dur; ve âlem O'nun 
gayrı değildir. Fakat keserâtı müşahedemizden dolayı, vâhidetü'1-ayn 
olan Hakk'ı müşahede edecek bizlerde göz yoktur. Beyt: 



Tercüme: "Bir Mûsâ yoktur ki, "Ene'1-Hak" sadâsmı işitsin. Yoksa 
bu zemzeme her bir seçerde ma'dûm değildir." 
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Hak Teâlâ hazretleri kimin çeşm-i kalbini açtı ise, o kimsenin 
basiretinde kendisinin gayrini nefy etti ve "ayn"ını isbât eyledi. / 

Badehu vasf edip ^ (Lokman. 31/16) dedi; ya'nî ihti- 
bârdan âlim olarak. Ve o. O'nun jXJ J~ ',&£*& (Muham- 

med, 47/31) kavlidir. Bu da ilm-i ezvâktır. İmdi Hak 
Teâlâ. emr, onun üzerine olan şeyi bilmekle beraber, 
nefsini bir ilme müstefîd eyledi. Halbuki Hak Teâlâ- 
nın f kendi nefsi hakkında, onun üzerine nass eylediği 
şeyin inkârına ikdâr olunmaz. Böyle olunca Hak Teâlâ, 
İlm-i zevk ile ilm-i mutlak arasını tefrik etti. 
Binâenaleyh ilm-i zevk kuvâ ile mukayyeddir (11). 

Ya'nî Hz. Lokman Hak Teâlâ hazretlerini ^ LgJ ifcl Si (Lok- 
man. 31/16) diyerek vasf eyledi. Letâfet-i Hak hakkındaki tafsüât. 
bâlâda zikr olundu. Cenâb-ı Lokman "Latif ' vasfından sonra "Habîr" 
vasfını zikr eyledi ki, Hak Teâlâ ihtibâr ve imtihan ile hâsıl olan ilm 
ile âlimdir, demek olur; ve bu ilm-i ihtibârî dahi Hak Teâlâ'nm 

owiLü& 'r&* ch*$Ü* & J^'fi'J&j (Muhammed, 47/31) ya'nî "Biz 
sizi imtihan ederiz, tâ ki sizden mücâhidin ve sâbirîni biz bilelim" 
kavlinden müsteiâddır. Bu üm-i ihtibârî dahi. ilm-i ezvâktır. 

Ma'lûm olsun ki. Fass-ı şîsî'de bu âyet-i kerîmenin tefsiri 
sırasmda mürur etmiş idi ki, Üm-i Hak ikidir: Biri "üm-i zâtı", dîgeri 
"Üm-i esmâî ve sıfâtT'dir. İlm-i zâti Hakk'm kendi zâtına olan ilmidir. 
Bu ilim zât ile beraber kadîm olup malûma tâbi* değildir. Zîrâ 
mertebe-i zâtta ilim, ma'lûm ve âlim şey'-i vâhiddir; ve zât bu 
mertebede isim ve sıfat ve na'ttan ganîdir. / îlm-i esmâî ve sıfâti ise, 
Hakk'ın niseb-i zâtiyyesinden müstefâd olmakla beraber, ma'lûma 
tâbi'dir; ve ma'lûm bi'1-kuvve zâtta mündemiç olan suver-i 
esmâiyyenin, Hakk'm kendi zâtında, kendi zâtına teceüîsi indinde, 
bi-hasebi'1-isti'dâd, Üm-i Üâhîde sübûtuyla hâsıl olur. 

Misâl: Bir mahbûbe-i devrân, müddet-i ömründe hiçbir âyine 
görmemiş ve âyîneye bakmamış olduğu halde, kendinin mahbûbe ol- 
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olduğunu bilir. Bu, onun kendi güzelliğine ilm-i zâtîsidir. Vaktaki bir 
âyîneye nazar eder, onda cemâlini müşahede edince, kendi cemâli 
hakkında bir ilm-i zevkî hâsıl olur ki, bu da, ilm-i sıfâtîsidir. Evvelki 
ilm-i icmâlî idi; sonraki ilmi ise tafsilidir. 

Diğer misâl: Bir kimse kendisinde, gülme, ağlama ve tekellüm 
sıfatları mevcûd olduğunu bilir; ve bi'I-farz hiç gülmemiş ve 
ağlamamış ve tekellüm etmemiş bile olsa, bu sıfatların kendisinde 
mevcûd olduğunda ilmi vardır. Zîrâ zâtına olan ilmi, şuûnât-ı 
zâtiyyesini muhittir. Vaktaki kuvvede olan bu sıfatlar, kendisinden 
fiilen zahir olur, ya'ni fiilen güler ve ağlar ve tekellüm eder. "Hâ! işte 
benim gülmemin, ağlamamın ve tekellümümün tarzı ve şivesi böyle 
imiş" der; ve bu tarz ve şiveler, güldükten ve ağladıktan ve tekellüm 
eyledikten sonra ma'Iûm olur; ve onun fimi, bu suretle malûma tâbi' 
olur. Evvelki ilim, ilm-i icmâlî idi; sonraki ilim ise, ilm-i tafsili olur 
ki, ba'de'l-ihtibâr ve'1-imtihân hâsıl olan bir ilm-i zevkidir. Maahâzâ 
ma'lûma tâbi* olan bu ilim, o kimsenin vücûdu hâricinden değil, 
belki yine kendi zâtından müstefâddır. Ve bu istifâde de, kendisinin 
niseb-i zâtiyyesi / olan sıfatından vâki' olur. 

îmdi Hak Teâlâ hazretleri, emri hakikati üzere bilmekle beraber 
kendi nefsini, bir ilmi istifâde etmekle vasf eyledi. Halbuki Hak 
Teâlâ'nm JXJ J^ (Muhammed, 47/31) kavli ile kendi nefsi hak- 
kında nass eylediği şeyin inkârına mecal yoktur. Nasıl inkâr 
olunabilir ki, Hak Teâlâ: "Biz sizi imtihan ederiz, tâ ki sizden 
mücâhidini ve sâbirîni bilelim" (Muhammed, 47/31) buyurmakla, 
kendi bilişini sarahaten imtihana ta'lîk buyuruyor. Mücâhede ve sabr 
edenlerin kimler olduğunu imtihandan sonra bileceğini tefhim 
ediyor. Binâenaleyh Allah Teâlâ ilm-i zevk ile, ilm-i mutlak arasını 
tefrik etti. Zîrâ ilm-i mutlak "Alîm" hazretinden ve ilm-i zevk ise 
"Habîr" hazretindenir. Bu iki ismin husûsiyyeti, bu ilimlerin temey- 
yüzünü îcâb etmiştir. Ve ilm-i mutlak zât üzere zâid bir ilim değildir. 
llm-İ 'jevk ise, esmanın zâta verdiği ilm-i zâiddir; ve esmanın zâta 
verdiği bu ilim, yine zâttan hâriç bir şey değildir. Ey sûret-i ilâhiyye 
üzere mahlûk olan İnsan! Bâlâdaki misâle göre kendini iyice anladın 
ise, bu iki ilim arasındaki farkı, kendi nefsinde zevkan bilmiş oldun. 
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Böyle olunca ilm-i zevk kuvâ ile mukayyeddir. Zîrâ llm-i zevk 
ancak kuvâ-yı rûhânlyye veyahut kuvâ-yı cismâniyye ile tahassül 
eder. Şu halde herbir kuvve-i ruhanî ve herbir uzv-ı cismânî ile abde, 
Hak o abdin kuvâ ve a'zâsınm "ayn"ı olduğu hakkında, ilm-i zevkî 
hâsıl olmak lâzımdır ki, abdin vûcûd-ı kesifi suretinde müteayyin 
olan, vücûd-ı latîf-i Hak için ilm-i zevkî ve ihtibârî hâsıl olsun, Bu ise 
ancak insân-ı kâmilin mazharmda vâki' olur. Zîrâ insân-ı kâmil/ 
"Allah" İsm-i câmi'inin mazhan olduğundan, onda bi'1-cümle esmâ-i 
ilâhiyyenin ahkâmı fiilen zahir olur. Binâenaleyh insân-ı kâmilin 
ilm-i zevkîsi, Hakk'm kendi sıfat ve esması suretlerini, insân-ı 
kâmilin âyîne-i vücûdunda müşahede etmesiyle Hak için hâsıl olan 
ilm-i zevkidir. însân-ı kâmilin bu ihatasından dolayı, Hak Teâlâ 
hazretlerinin, halâyıkın bâtınlarına ve niyyetlerine ıttılâ'ı, insân-ı 
kâmilin ıttılâ'ından ibarettir. Ve insân-ı nakısta ise, bu cem'iyyet-i 
esmâiyyeye mazhariyyet bulunmayıp, ba'zı esmanın ahkâmı fiilen 
zahir olmuş ve ba'zısmın ahkâmı ise kuvvede kalmış olduğundan, 
onun sûret-i ilâhiyye üzere* mahlûk bulunması bi'î-kuvvedir. 
Binâenaleyh ondaki ilm-i zevkî de nakıstır. Şu kadar ki her bir şahs-ı 
nakısın kendi ahvâl-i bâtmiyyesini müşahede etmesi, Hakk'm onun 
bâtınmı müşahede eylemesidir. Bu da insân-ı nakısta fiilen zahir 
olan esma ahkâmı kadar, Hak için ilm-i zevkî husulünden ibarettir. / 

Ve tahkîkan Allah Teâlâ kendi nefsinden ihbar etti ki, 
muhakkak o abdinin kuvâsının *'ayn"ıdır: ***** c^ kav- 
linde» halbuki o sem' abdin kuvâsından bir kuvvettir; 
>s+o kavlinde, halbuki o basar abdin kuvâsından bir 
kuvvettir; *;LJ, kavlinde, halbuki o lisân abdin a'zâsın- 
dan bîr uzuvdur; 4*jj ve »j^ kavillerinde. Böyle olunca 

Allah Teâlâ ta'rîfde ancak kuvâ üzere iktisâr etmedi, 
a'zâyı da zikr etti; halbuki abd bu a'zâ ve kuvâ için 
gayrı değildir. İmdi müsemraâ-yı abdin "ayn"ı Hak'tır. 
Abdin "ayn H ı, seyyid değildir. Zîrâ niseb, zevâtıyla 
mütemeyyizdir. Halbuki mensûbun-ileyh mütemeyyiz 
değildir. Çünkü vücûdda cemî'-i nisebde Onun "ayn"ı- 
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nın gayrı yoktur. Böyle olunca O, niseb ve izâföt ve sıfat 
sahibi olan ayn-ı vahidedir (12), 

Ya'nî ilm-I zevk kuvâ ile mukayyed olduğu için Hak Teâlâ 
hazretleri gtl ... »j*j aLj-jj *;LJj »j-*t» **— » *=^ '>*** *^**»-i ı*ı hadîs-i 
kudsîsinde, kendi nefsinden haber verip, kendisi sevdiği kulunun 
sem'i ve basan gibi kuvâsı; ve dili ve ayağı ve eli gibi a'zâsı olduğunu 
beyân eyledi. Ve bu hadîsde Hak Teâlâ abdin yalnız kuvâsı olduğunu 
beyân ile iktifa etmeyip, a'zâsını da zikr etti. Halbuki abd bu a'zâ ve 
kuvânın hey'et-i mecmuasından ibarettir; ve bu a'zâ ve kuvâ. abdin 
gayrı şeyler değildir, İmdi Hak, abdin kuvâ ve a'zâsı olunca, 
müsemmâ-yı abdin "ayn"ı olmuş olur. Binâenaleyh abd, ubûdiyyet 
nisbetinden mücerred olduğu halde, onun hüviyyeti ve hakikati 
Hak'tır. Fakat abdin "ayn"ı, sıfat-ı ubûdiyyetle muttasıf olduğu halde, 
seyyidin "ayn"ı değildir. Çünkü siyâdetle muttasıf olan ancak 
"seyyid"dir, ubûdiyyetle muttasıf "olan abd değildir. Ve siyâdet, 
ubûdiyyetin zıddı olduğundan, bir yerde içtimâi mutasavver değildir./ 

Sual: Abd, kuvâ ve a'zâsımn hey'et-i mecmuasından ibarettir. Hak 
müsemmâ-yı abdin "ayn"ı olunca, abdin "ayn"ı seyyidin neden "ayn"ı 
olmuyor? 

Cevâb: Niseb, kendi zâtları ve haMkatları i'tibâriyle yekdîğerinden 
ayrılırlar. Meselâ görme nisbeti işitme nisbetinin gayrıdır; ve bilme 
nisbeti, dileme nisbetinden başka bir şeydir, imdi vücûd-ı abdde 
müteayyin olan Hakk'a bu nisbetlerin herbirisi hasebiyle ayrı ayrı 
ilimler hâsıl olur. İşte bu nisbetler gibi, ubûdiyyet ve siyâdet 
nisbetlerinin zâtları ve haMkatları arasında da fark vardır. Vâkıâ bu 
nisbetlerin mensûbun-ileyhi olan Hakk'ın vücûd-ı vahidi mütemeyyiz 
değildir. Çünkü ahadi3>yet-i zâtiyye mertebesinde cemî'-i niseb 
müstehlek olduğundan, onda gayriyyet-i i'tibâriyye yoktur; ve 
ubûdiyyet ve siyâdetle zahir ve müteayyin olan ancak vücûd-ı vâhid-i 
Hak'tır, Fakat mertebe-i abde bi't-tenezzül, abdin vücûdunda 
ubûdiyyetle zahir oldukda, bu vücûd-ı abd bi-hasebi'l- mertebe, 
siyâdetle muttasıf olan vücûdun "ayn"ı değildir. Binâenaleyh Hak, 
ayn-ı vahide olmakla beraber, niseb ve izâfât ve sıfat sahibidir. Zîrâ 
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namütenahi sıfatlan ve isimleri olduğu gibi, vücûd-ı latifinin 
tenezzülü hasebiyle, kendi vücûd-ı hakîkîsine muzâf olan merâtib-i 
muhtelifesi vardır. Ve isimlerinin herbirisinde bir husûsiyyet mev- 
cûd olup, bu husûsiyyetlerle yekdiğerinden ayrıldıklarından birbi- 
rinin aynı değildir. Meselâ Mudili ismi Hâdî isminin aynı değildir. 
Zîrâ birisi hidâyeti, diğeri dalâleti iktizâ eder. Bunların havâssı ise 
birbirine benzemez. Ve keza hazret-i ervah, hazret-i misâle ve 
hazret-i misâl ise hazret-i şehâdete benzemez; aralarında fark-ı azîm 
vardır./ 

Hafi olmasın ki, bu vahdet-i vücûd meselesinde tîz-fehm olmak 
lâzımdır. Zîrâ kıldan ince ve kılıçtan keskin bir sırattır. Binâenaleyh 
bu mes'ele ba'zı kimseleri semâ -yi hidâyete ve ba'zılarını dahi çâh-ı 
dalâlete çeker. Dalâlete düşenler derler ki: "Mademki cemî'-i 
merâtib-i vücûd, vücûd-ı vâhid-i hakîkî-i Hakk'a muzâf olan 
vücûdâttan ibarettir; ve bizim vücûdumuz dahi onun vücûdunun gayrı 
değildir; ve bizim vücûdumuz da, müteayyin olan esması hasebiyle 
Hak'tır; ve herbir isim kendi nnazharını sırât-ı müstakime çekip 
götürmektedir; ve herbir isim kendi mazharından razıdır; şu halde 
hakikatte tâat ile ma'sıyet yeksandır; şeriat ise emr-i itibarîdir. 
Binâenaleyh abde lâzım olan zevk ve rahat içinde zuhurata tâbi' 
olmaktır." İşte bu taife ta'tîl-i şeriat eden ve nefislerinin nevasına 
tâbi' olan birtakım zındıklardır ki, Hak Teâlâ onlar hakkında 
buyurun £Cu »^ Jü #J£ *& *JL^* Jk '*£-j JU Jü illi S£>1 j (Câsiye, 
45/23) Bu taifeyi bu ilim ıdlâl etmiş ve kulakları ve kalbleri mühür- 
lenmiş ve gözlerine nefs-i mevhumlarının perdesi örtülmüştür. Onlar 
bu sözlerinin hakikatine muttali' olmuş ve vücûd-ı vehimlerinden 
kurtulmuş olsalar idi, her mertebede zahir olan Hakk'm emrine 
kemâl-i edeble imtisal edip, nâil-i hidâyet olurlar idi. Binâenaleyh 
vücûd-ı mevhumlarını sevk ettikleri zevk ve rahata mukabil, onlar 
için azîm azab vardır. "Neûzü billahi min şürûri enfüsinâ" ve "neûzü 
billahi min Allâhi!" 

İmdi Lokmân'ın bu âyette "Latif* ve "Habîr" olarak bu iki 
ism-i ilâhîden / getirdiği şeyi, kendi oğluna taliminde 
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Allah Teâlâ'yı onlar ile tesmiyesi, onun hikmetinin ta- 
mâmındandır. Eğer bunu, kevnde kılsa idi, ki o vücûd- 
dur, c,[f der idi, hikmette etemm ve eblağ olurdu (13). 

Ya'ni Hz. Lokman yi .J& f& & j& 3&. '& âl \£\ '£ Ç (Lokman, 

31/16) âyet-i kerîmesinde beyân olunduğu vech İle oğluna 
hikmet ta'lîm ettiği ve nasihat verdiği sırada, bu âyet-i kerîmenin 
nihâyetinde ^ ÜJJ il)i o' (Lokman, 31/16) dedi; ve Allah Teâlâ'yı 
bu iki isim üe tesmiye ederek, oğluna Allah Teâlâ'yı "Latîf ' ve "Habîr" 
olarak bildirdi. Zîrâ Hz. Lokmân'ın hikmetinin tamâmı, Allah 
Teâlâ'yı bu iki isim ile tesmiye etmek idi. O da öyle yaptı; ve kendi 
kelime-i vücûdunda mündemiç olan hikmeti oğluna telltfn etti. Fakat 
Hz. Lokman %J. Igj &! £>( demeyip de W U*W *ü» l& demiş 
olsaydı ve "Latîf ' ve "Habîr" isimlerini "kevn" masdarma _ ki kelime-İ 
vücûdiyyedir _ muzâf kılmış olsa idi, hikmette etemm ve nasîhatta 

eblağ olmuş olurdu. Zîrâ "kevn" mandarından müştakk olan "kâne", 
Allah Teâlâ'nın ezelde bu iki vasıflar ile mevsûf olduğuna ve bu iki 
vasıf onun zâtının muktezâsmdan bulunduğuna delâlet ederdi. Ve 
bu halde de ma'nâ, "Allah Teâlâ ezelde kendi zâtında latîf ve habîr 
olduğu gibi, el- ân dahi latîf ve habîrdir" demek olurdu. 
Nitekim .^* *** ^ ^ 4JI & kavliyle, "Allah Teâlâ ezelde mevcûd idi 

ve O'nunla beraber bir şey yok idi; ve el-ân dahi mevcûd olup yine 
O'nunla beraber bir şey yoktur" ma'nâsı murâd olunur, Ve bu kavle 
ilâve olunan "el-ân kemâ kân" onun tefsiri olmuş olur. Fakat bu 
etemmiyyet ve eblagiyyet hasâis-ı muhammediyyedendir. Şu kadar ki 
Hz. Lokmân'ın hükmü kendi mertebesine ve zamanına nisbetle 
kemâl üzeredir. Zîrâ ma'rifette noksan, şân-ı nübüvvete lâyık 
değildir./ 

İmdi Allah Teâlâ kavl-i Lokmanı, dediği gibi, ma'nâ 
üzere hikâye etti; ve onun üzerine bir şey ziyâde etme- 
di. Ve her ne kadar Lokmân'ın ^ UJJ &i J»i (Lokman, 
31/16) kavli, Allah'ın kavlinden ise de, vaktaki Allah 
Teâlâ âlim oldu ki, eğer o mütemmim olarak nutk ede 
idi, elbette bununla tetmîm ederdi (14). 
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Ya'nî Hz. Lokman mensûb olduğu kavmin lisânı üzere oğluna 
nasihat etmiş idi. Halbuki Kur'ân-ı Kerîm arabî lisanı üzere nazil 
olduğundan Allah Teâlâ, onun kendi lisanıyla dediği ma'nâyı lisân-ı 
arabîye nakl ile olduğu gibi hikâye etti; ve onun oğluna beyân ettiği 
ma'nâ üzerine bir şey ziyâde etmedi. Vakıa bâlâda zikr olunan âyet-i 
kerîmede Lokmân'a isnâd olunan ^ ^* «&' İl (Lokman, 31/16) 
kavli Allah'ın kavlinden ise de, bu kavil, oğluna hitaben söylediği 
kelâmda, Hz. Lokmân'ın meskût bıraktığı hikmettir ki karîne-i hâl 
ile bilinir. Zîrâ yukarıda îzâh olunduğu üzere, Allah'ın yerde ve gökte 
Allah olması, bi'1-cümle taayyünât-ı semâviyye ve arzıyye ile müteay- 
yin olup, onlarda hâzır olmasına ve bil-cümle taayyünât ile müteayyin 
olup onlarda huzuru dahi latîf bulunmasma ve âlem-i tafsilde ilm-i 
zevk husulü dahi "Habîr" olmasma mütevakkıfdır. İşte Hz. Lokmân'ın 
söylediği hikmette meskût bıraktığı hikmet budur. Binâenaleyh Allah 
Teâlâ bildi ki, eğer Hz. Lokman, hikmet-i mantûkun-bihâyı tetmî- 
men, hikmet-i meskûtün-anhâyı da nutk edeydi, kendi lügaü üzere 
elbette ^ Ci*iJ İİJl o| (Lokman, 31/16) kavliyle tetmîm ederdi. 

İmdi bu kavl-i arabî her ne tadar zahirde Hak Teâlâ'mn kavli ise 
de, indimâcen ve tercemeten Hz. Lokmân'ın kavlidir. Şu halde Hak 
Teâlâ/kavl-i Lokmân'ı, onun dediği ve murâd eylediği gibi, ma'nâ 25 
üzerine nakl edip ona bir şey ziyâde etmedi. Eğer ziyâde ede idi, 

W ^ *ül W der idi. Böyle demedi. Çünkü Allah Teâlâ Hz. 
Lokmân'ın mertebesini ve onun zamânma nisbetle ne şeyin kemâl 
olduğunu bilir. Ve bu hikmet ise zevk-ı muhammedî üzere olan 
hikmettir. Halbuki Hz. Lokman ümmet-i Muhammed'den olmadığı 
için, bu zevki hâiz değildir. Zîrâ enbiyâ (aleyhimü's-selâm) nübüv- 
vetleri merâtibinin hıfzı için, makâm-ı muhammedîye ıttılâ'dan 
memnu* olmuşlardır. Fakat bu âlemden intikâl ettikten sonra, 
hükm-i nübüvvet bakî kalmayacağından, berâzih-ı uhreviyyede ma- 
kâm-ı muhammedîye ıttılâ'dan memnu' olmazlar. 

Ve Lokmân'ın Ji> '&* p* CK&. utf l\ (Lokman, 31/16) kav- 
line gelince, o habbe kendi için gıda olan kimseye 
mahsustur. Halbuki o, Hak Teâlâ'mn 1> # 30L İPİ &2 
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(i V* Ö 3u2u X^t 'c^'j Tji (Zelzele, 99/7-8) kavlinde mezkûr 
olan zerrenin gayrı değildir. Binâenaleyh o zerre müte- 
gaddînin asgaridir; ve hardaldan bir habbe dahi gıdanın 
asgaridir. Ve eğer/mütegaddî nev'inde zerreden daha 
küçük bir şey ola idi. Allah Teâlâ elbette onu getirir 
idi. Nitekim X±J^ d Va. V^ 'd ^^4 * İİJI il (Bakara 
2/26) kavlini getirdi. Ba'dehû vücûdda sivrisinekten 
daha küçük bir şey olduğu ilm-i ilâhîde sabit oldukda 
l&2 Ci (Bakara, 2/26) dedi, ya*nî küçüklükte. Ve işte bu. 

Allah'ın kavlidir; ve sûre-i Zelzele'de olan dahi keza 
Allah'ın kavlidir. İmdi bunu bil! Böyle olunca muhakkak 
Allah Teâlâ vücûdda ondan asgar bir şey olduğu halde 
zerrenin vezni üzere iktisâr etmediğini biz biliriz. Zîrâ 
muhakkak zerreyi mübalağa üzere getirdi. Halbuki 
Allah Teâlâ alemdir (15). . 

Ya'nî Hz. Lokmân'm "Eğer hardaldan bir habbe miskâli olsa" 
kavlinde zikr olunan habbe, kendisi için gıda olan kimseye 
mahsûstur. Ya'nî hardaldan bir habbe miskâli gayet küçük bir şeydir. 
Binâenaleyh gayet küçük olan bir gıda, küçük olan mütegaddîye 
mahsûstur. Ve bu gayet küçük olan mütegaddî dahi, zerreden başka 
bir şey olamaz. Nitekim Hak Teâlâ'nın '& '& \'St 1>jfr 3üBu ^ *P 
Xi 1> fj'i DUL [Zeteele, 99/7-8) kavlinde zerrenin gayet küçük bir 
şey olduğu zikr olunur. Binâenaleyh zerre mütegaddînin en 
küçüğüdür; ve hardaldan bir habbe dahi o küçük mütegaddînin 
gıdasıdır. 

Malûm olsun ki zerre, ale'1-âde göz ile görülemiyecek derecede 
küçüktür. Bu zerre lisân-ı frengide "atom" ta'bir ettikleri şey 
değildir, Zîrâ "atom" henüz âlet vasıtasıyla da görülemez. Burada 
"zerre" gözle görülebilen şeyler ma'nâsınadır. Ve her bir atom 
müteaddid elektrondan terekküb eder; ve her bir elektronun vezni, 
bir miligramın milyonda birinin milyarda birinin milyarda biri 
veznindedir. Hayret-efeâ olan bu / asgariyyetin ne alel-âde göz üe ve 
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de âlet vasıtasıyla müşahedesi mümkün olmayıp, eserden istidlal 
edilmiş bir nazaıiyye olduğu zahirdir. îmdi bu merâtib-i asgariyyette 
keyflyyet-i tegaddî olmayıp, onların büyümeleri tegaddînin gayrı bir 
suretle vâki' olduğu ve tegaddî ancak mikrop derecesindeki 
zerrelerden başladığı anlaşılır. Nitekim keşfen vâki' olan 
müşahedeleri üzerine Hz. Mevlânâ Celâleddin Rûmî (r.a.) efendimiz 
Mesnevî-i Şeriflerinde böyle buyururlar: 

Tercüme: "Cümlesinin ağızlan açık zerreler gördüm. Eğer onların 
taamlarını veya küçüklüklerini söylersem uzun olur." 

Bu zerreler dahi vücûdlan ale'1-âde göz ile değil, belki hurdebîn 
(mikroskop) vasıtasıyla müşahede olunan verem, veba ve tifo ilh ... 
gibi basillerden başka şeyler değildir. Fennen sabittir ki, bu 
hayvânât-ı sagîre kendilerinden küçük habbeler ile tegaddî ederler. 
Şu halde bu habbecikler o zerrelerden ibaret olan hayvancıkların 
gıdası olurlar; ve eğer mütegadHî nev'inde zerreden daha küçük bir 
şey mevcûd olaydı, elbette Allah Teâlâ onu zikr eder idi. Nitekim 
Allah Teâlâ: X*Jt G S£* v>« 'J **£*. H Üi\ 5,1 (Bakara, 2/26) 
âyeM kerîmesinde sivrisineği misâl getirdi; ondan sonra da CJ 
l&) buyurdu. Ya'nî küçüklükte sivrisineğin mâ-fevkı demektir./ 

Şu halde Allah Teâlâ'nm ilminde, vücûdda sivrisinekten daha 
küçük bir şey bulunduğu sabit olduğu için, böyle buyurdu. Ve fi'l- 
hakîkada küçüklükte sivrisineğin fevkinde, bâlâda îzâh olunduğu 
üzere, mikroplara kadar müteselsilen bir çok nevi' hayvânât-ı sagîre 
ve onların gıdası olmağa sâlih bulunan elektronlardan mürekkeb 
atomlar mevcûddur. İşte bu X*£ U S& Lyj^ y ys^-î ** '*&' û! (Bakara, 
2/26) âyet-i kerîmesi ile, sûre-i Zelzele'de vâki* olan p> 3$u *jZi ^ 
(Zelzele, 99/7) âyet-i kerîmesi Allah Teâlâ'nm kavlidir. Halbuki Allah 
Teâlâ merâtib-i muhtelifedeki tecelliyâtım bildiği cihetle kelâmında 
hakîkat-ı hâli beyân buyurur. Binâanaleyh sen dahi bunun böyle 
olduğunu hakikati üzere bil! Ve muhakkaktır ki, Allah Teâlâ vücûdda 
zerreden daha küçük bir şey mevcûd olduğu halde, zerreyi intihâb 
etti. Zîrâ onun fevkmdeki küçüklüğü basar-ı hissî, âlet ile bile idrâk 
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edemez. Böyle olmakla beraber küçüklüğü, vezn için, bu zerre 
üzerine iktisâr etmedi. Zîrâ biz biliriz ki, vücûdda zerreden daha 
küçük olarak, göz ile görülebilen bir şey yoktur. Gerek aletsiz ve 
gerek âlet ile gözün göremediği atomlar ile, bu atomları terkîb eden 
elektronlar ise, ancak mertebe-i akılda mevcûddur. Allah Teâlâ 
basar-ı hissî ile görülebilecek, zerreden daha küçük bir şey 
olmadığım bildiği için, zerreyi küçüklükte mübalağa üzerine beyân 
buyurdu. 

Keşfiyyât-ı fenniyyeden başkasına kulak asmayan ve ihbârât-ı 
enbiyâ ve evliyayı istihfaf eden mahdûdu'1-akî dinsizlerde zerre 
kadar insaf varsa, merâtib-i asgariyyetin/keşfiyyât-ı fenniyyeden 
mukaddem, enbiyâ ve evliya hazerâtı tarafından ihbar buyurulmuş 
olduğunu kabul etmeleri lâzım gelir. Fakat bu insaf nerede! 

Lokmân'ın oğlunun ismini tasgir etmesine gelince: 
"Tasgir" rahmettir. Ve bunun için, onunla amel ettiği 
vakit, onda onun saadeti bulunan şeyle vasıyyet etti. Ve 
onun *İH< ÜJ±3 ** (Lokman, 31/13) ya'nî "Allah'a şirk koş- 
ma!" kavliyle oğlunu şirkten nehyindeki vasıyyetinin 
hükmüne gelince: "Muhakkak şirk, zulm-i azimdir" 
(Lokman, 31/13); ve mazlum, makamdır. / Zîrâ onu inkı- 
sam ile vasf eyledi. Ve halbuki o ayn-ı vahidedir. Çünkü 
ona ancak onun "ayn"ını işrâk eder; ve bu ise cehlin 
gayesidir. Ve bu işrâkin sebebi: Muhakkak öyle bir 
şahıs ki, onun için emrin alâ-mâ-hüve-aleyh ma'rifeti 
hâsıl değildir; ve onun üzerine ayn-ı vâhidede suver 
muhtelif olduğu vakit, bir şeyin hakîkatına onun ma'- 
rifeti yoktur; halbuki o, bu ihtilâfın ayn-ı vahide içinde 
olduğunu arif değildir; bu makamda olan bir sureti, 
diğer surete müşâreke eder 9 Binâenaleyh herbir suret 
için bu makamdan bir cüz* ihdas eder (16). 

Ya'nî Hz. Lokmân'ın, oğluna hitâb ederken sîga-yı tasgir ile "Yâ 
büneyye" ya'nî "Ey oğulcuğum" demesine gelince: Onun bu tasgiri, 
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tasgîr-i rahmettir. Ve Hz. Lokman oğluna olan merhametinden nâşî 
ona öyle bir şey tavsiye etti ki, oğlu, o vasiyyetle amel ettiği vakit, 
nâil-i saadet olur. Ve onun saadeti bu tavsiye olunan şeyle amelde 
mündericdir. Ve Cenâb-ı Lokmân'm "Allah'a şirk koşma!" (Lokman, 
31/13) kavli ile oğlunu şirkten nehy etmesinin hikmetine gelince: 
Bu da, "Şirkin zulm-i azîm" (Lokman, 31/13) olmasından nâşîdir. Ve 
zulüm olan şirkte, mazlum olan makâm-ı ahaddiyyettir. Zîrâ müşrik, 
ayn-ı vâhideden ibaret olan o makamı inkısam üe vasf etmekle zulm 
etti. Çünkü müşrik vücûdda Allah Teâlâya bir şeyi ortak kılsa, ancak 
O'nun "ayn"ı olan şeyi ortak kılmış olur. Bu ise cehlin son 
derecesidir. 

Meselâ bir kimse "Hakk'ın vücûdu başka ve âlemin vücûdu 
başkadır" demiş olsa, âlemin vücûdunu Hakk'm vücûduna ortak 
kılmış olur. Bu ise cemî'-i vücûhu cami' olup, ayn-ı vâhideden ibaret 
bulunan mertebe-i ulûhiyyete karşı zulümdür. Zîrâ âlem hakkındaki 
hükmünü mahall-i lâyıkına vaz' etmedi; ve o ayn-ı vahide inkısam 
kabul etmez iken, onu inkısam 41e vasf etti. Ve eltaf-ı latîf olan zât-ı 
Hak, kendi / vücûdunu teksif ederek esmâsma vücûdât-ı izâflyye 
verdiği ve âlem dediğimiz suver-i muhtelifenin hey'et-i mecmuası 
bundan ibaret olmakla Hakk'ın "ayn"ı bulunduğu cihetle vücûd-ı 
izâfî-i âlemi, Hakk'm vücûd-ı hakîkîsi muvacehesinde isbat edip, 
O'na teşrîk eden kimse, ancak Hakk'm "ayn"ını O'na müşârik kılmış 
olur. Bu ise son derece cehildir. Eğer o kimse, ayn-ı vahide olan 
mertebe-i ulûhiyyet ile, O'nun merâtib-i tenezzülâtı beynlerindekl 
münâsebeti bilmiş olsa idi, böyle yapmazdı. 

Misâl: Buz haddi zâtında suyun incimâdından ibarettir. Suyun 
terkibine bir şey dâhil olmakla buz hâsıl olmadı. Belki incimâd suyun 
sıfat-ı arızasıdır. İmdi bir kimse su ile buzun vücûdunu ayrı bilip, her 
birerlerinin istiklâliyle hükm etse, o kimse suyun vücûduna yine 
suyun vücûdunu şerîk kılmış olur. Bu ise bittabi' bir hükm-i 
cahilanedir. Burada suyun zâtına hicâb olan şey, ancak suyun 
sıfatıdır. 

Ve Hakk'ın "ayn"ını, O'na teşrîk etmenin sebebi budur ki: Emrin 
ne hal üzere olduğunu ve şeyin hakikatini arif olmayan şahıs, ayn-ı 
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vâhidede zahir olan suver-i muhtellfeyl gördüğü vakit, bu ihtilâfın o 
ayn-ı vahide içinde olduğunu ve ondan hâriç bir suret mevcûd 
olmadığını bilmez; ve o ayn-ı vahide makamında bir sureti, diğer 
surete müşârik kılar. Binâenaleyh herbir suret için bu makamdan bir 
cüz' ihdas eder, ya'nî o ayn-ı vâhideyi suvere göre cüzlere ve aksama 
taksîm eder. 

Ve şerikte, malûmdur ki, muhakkak kendisinde müşâ- 
reke vâki* olan şeyden ona mahsûs bulunan emir,/ ona 
müşârik olan şerîk-i ahar emrinin aynı değildir. Zira o 
âMıar içindir. Böyle olunca vücûdda hakikat üzere şerik 
yoktur. Zîrâ hakkında, muhakkak ikisinin beyninde 
onda müşâreke vardır, denilen makamdan herbir ahad 
kendi hazzı üzeredir; ve bunun sebebi, şirket-i müşâ'a 
dır. Ve her ne kadar müşâ'a ise de, muhakkak ikisinin 
birisinde tasrif işâ'ayı izâle eder. ~££j\ \£\\ J\ İİJI i>^i jS 
(Isrâ, 17/110) İ şte bu mes'elenin ruhudur (17). 

Ya'nî "Bir şeyde iki kimse şerîkdir" denildiği vakit, malûmdur ki, 
o müşterek olan şeyde herbir şerîke mahsûs birer emir vardır ki, bu 
smirler yekdiğerinin aynı değildir. Ya'nî müşterek olan bir şey 
üzerinde iki şerikten birine âit olan emir başka, diğerine âit olan 
emir yine başkadır; birbirinin aynı değildir. Binâenaleyh hakîkat-ı 
hâle bakılırsa, vücûdda şerîk yoktur. Çünkü her mâlik, müşterek 
olan bir şeyde, kendisine âit olan emre müstakıllen mâliktir. Ve bir 
şey hakkında "iki şerîk arasında müşareket vardır" denilince, o 
müşterek olan şeyden herbir şerîk kendi hazzı üzeredir. Birinin 
hazzından, diğeri nasîbedar değildir. Binâenaleyh âlemde zahir olan 
suretlere göre, hakikatte şerîk yoktur. 

Malûm olsun ki, mertebe-i ulûhiyyet cemî r -i esmayı cami' olan 
ayn-ı vâhiddedir, Mahall-i adîdede îzâh olunduğu üzere, bu suver-i 
kesîre o ayn-ı vâhidenin suver-i esmâiyyesinden ibarettir. Herbir 
isim, o ayn-ı vâhideye delâlet etmesi itibariyle müşterektir. Fakat 
herbir ismin o ayn-ı vâhideden bir hazzı vardır ki, diğer isimde o 
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hazz yoktur. Meselâ Hâdî ismindeki hazz, Mudili isminde ve Fâtih 
ismindeki hazz dahi Dârr İsminde yoktur. Ve "Şerikin vücûdu vardır" 
denilmesinin sebebi şirket-i müşâ'adır. Ya'nî kâbil-i taksim olmayan 
o ayn-ı vâhidede esmanın iştirakidir. Çünkü herhangi bir isim alınsa, 
kâbil-i taksim olmayan o ayn-ı vâhideye delâlet eder. Maahâzâ ayn-ı 
vahide beynel-esmâ müşâ' olmakla beraber o ayn-ı vâhidenin, kendi 
esmâsmdan herhangi birisinde tasarrufu bu müşâ'iyyeti kaldınr./Ve 
Hak Teâlâ âlemde tasarruf-ı mutlak sahibidir. Binâenaleyh ayn-ı 
vahide olan mertebe -i ulûhiyyette müşâ'iyyet. ya'nî mezâhir-i 
esmâiyyeden ibaret bulunan suver-i âlemden herbirinin hisse- i 
şayiası yoktur; ve müşâ'iyyet olmayınca, ne zahirde ve ne de haki- 
katte o ayn-ı vâhidede şerîk yoktur. '£^J\ ı>il J ifcı ljif*l ji (Isrâ, 
17/110) âyet-i kerîmesi, bu şirket meselesinin ve onun hakikatinin 
ruhudur. Zîrâ bir şey ancak kendisini terbiye eden ruhu ile 
mütehakkık olur. Ve müşriklerin, ayn-ı vâhideyi suretlere göre 
cüz'lere ve aksama taksîm etmek suretiyle isbât ettikleri şirket ise 
emr-i vehmidir. Nefsü'l-emird« onun hakikati ve ruhu yoktur. 
Binâenaleyh daVâlarındaki kizblerinden nâşî, bu müşrikler mağfiret 
olunmaz. Ya'nî onlarm vücûd-ı vehmîleri vücûd-ı hakkânî ile setr 
olunmaz. Ve "Allah" ismi ile "Rahman" ismi arasındaki şirket ise, 
onlardan herbirisinin zâta delâletinden nâşî emr-i hakîkîdir; ve o 
ancak bu âyetten müstefâd olur. Buna kail olanlar daVâ-yı sâdıka ile 
şerîk isbât ettikleri için, müddeâlannın sıdkından dolayı, bu 
müşrik-i hakîkîlerin vücûd-ı abdânîleri, vücûd-ı hakkânî ile setr 
olunur. Hüvallâhüllezî lâ ilahe illâ Hû!.. 



İntiha: 19 Rebîul-evvel 336, ve 3 Kânûn-i evvel 334 Perşembe gecesi, Saat: 4.30. 
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XXIV 

BU FASS KELİME-I HÂRÜNÎYYEDE MÛNDERİC 
"HİKMET- 1 tMÂMİYYE" BEYÂNINDADIR 

Ma'lûm olsun ki: Fass-ı Davudide dahi îzâh olunduğu üzere herbir 
halîfe "imâm"dır; fakat herbir "imâm" halîfe değil, belki ba'zı imâm 
halîfedir. Binâenaleyh "imamet" ve "hilâfet"! cami' olan bir kimseye 
"halîfe" denildiği vakit, imamet, hilâfetin bir İsmi olmuş olur. 
Nitekim buradaki imamet dahi, böylece hilâfetin bir ismidir. îmâmet 
cânib-i Hak'tan ya bilâ-vâsıta veyahut bi'1-vâsıta tevcih olunur. Harun 
(a.s.)da bu iki kısım imametin her ikisi de sabit oldu. Çünkü Mûsâ ve 
Hârûn (a.s.) müştereken seyf ile ba'a olundular. Ve seyf ile ba's olunan 
herbir resul hulefâ-i Hak'tan bir halîfedir ve ülü'l-azmdendir. Diğer 
taraftan Hârûn (a. s.) m imameti, Mûsâ (a.s.) tarafından tevcîh olunan 
hilâfeti de câmi'dir işte Hârûn (a.s.) bilâ-vâsıta ve bi'1-vâsıta olan iki 
kısım imameti hâiz olduğu için, "hikmet-i imâmiyye" Kelime-i Hârû- 
niyye'ye mukârin kılındı. Şuhûd ve ihsan mertebesine vâsıl olunma- 
yınca mertebe-i imamete nail olunmayacağı cihetle, bu "hikmet-i 
imârnivye," "hikmet-i ihsâniyye"yi müteakiben beyân olundu./ 



Malûmun olsun ki, muhakkak Hârûn (a.s.)ın vücûdu, 
"Biz ona (ya'nî Mûsâya) rahmetimizden biraderi Hârûn u 
nebî olarak vehb ettik** (Meryem, 19/53) kavliyle, haz- 
ret-i rahamûttan idi. Binâenaleyh onun nübüvveti 
hazret-i rahamûttan oldu. İmdi muhakkak o sinnen 
Musa'dan ekber ve Mûsâ dahi nübüvveten ondan ekber 
idi. Vaktaki Harun'un nübüvveti rahmetten oldu, bunun 
için karındaşı Mûsâ (a.s.)a *'Yâ ibn-i ümm" dedi. 
Binâenaleyh ona ebi ile değil ümmü ile nida etti. Çünkü 
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rahmet, eb için değil, ümm için hükümde evferdir; ve 
eğer bu rahmet olmaya idi, mübâşeret-i terbiyeye sabr 
etmez idi. Badehu ^î* V j ^^ m £Ü S (Tâhâ, 20/94) ve 
;CÛVı ^ cJij bü (Araf, 7/150) dedi. İmdi bunun hepsi 
enfâs-ı rahmetten bir nefestir ( 1 ) . 

Ya'nî Hârûn (a.s.)ın vücûdu. ' Q İu> 'M &^*j o? '* £>^ (Mer- 
yem, 19/53) ya'nî "Biz rahmetimizden Musa'ya, karındaşı Hârûn'ı 
nebî olarak vehb ettik" âyet-i kerîmesi mucibince, hazret-i rahamût- 
tan idi; ve "rahamût" rahmetin mübâlağasıdır. Nitekim âlem-i me- 
lâikeye "melekût" ve âlem-i mücerredâta da "ceberut" tesmiye 
olunur. Ve Hz. Harun'un nübüvveti ancak rahmetten münbais idi. Zîrâ 
Mûsâ (a.s.) hulkan haşîn ve dînen ziyâde sâhibi-i salâbet idi. Nutukta 
dahi fasîh değil idi. Hz. Hârûn ise. ahlâk-ı hasene ve fesâhat-ı 
lisâniyye/ sahibi olduğundan, hulku ve fesahati ile emr-i da'vette 
kendisine muîn ve zahîr olmak için, Mûsâ (a.s.) karındaşı Hârûn 
(a.s.)m da'vette iştirakini Hak'tan taleb etti. Nitekim Kur'ân-ı 
Kerîm'de cenâb-ı Musa'dan naklen beyân buyuruluyor: ,J *£&\ %>'j 

U-^ ü, c3- tfj U* İC&& Utf dUCJ J ^ <J ar>L, ^3 * VCal (Tâhâ, 
20/25-35) Binâenaleyh Hz. Harun'un emr-i da'vette ve nübüvvette 
iştiraki Hz. Musa'ya Hak'tan rahmet oldu. Ve Hz. Hârûn cenâb-ı 
Musa'dan yaşça büyük idi. Fakat nübüvvet i'tibâriyle Hz. Mûsâ; pndan 
büyük idi. Zîrâ onun nübüvveti bi'1-asâle ve Hz. Harun'un nübüvveti 
ise bi'1-iştirâk idi. Binaenaleyh Hz. Hârûn küçük karındaşı olan 
cenâb-ı Musa'ya rahmet-i uhuvvet kâidesince, nübüvvetle 
iştirakinden evvel dahi rahîm idi. Fakat adem-i nübüvveti hasebiyle 
daVette muîn değil idi. Onun için Mûsâ (a.s.) ^.1 j> ZJ*\ j (Tâhâ, 

20/32) ya'nî "Onu benim emr-i da'vetimde müşârik kıl!" münâcâtıyle 
Hak'tan emr-i da'vette dahi onun kendisine muavenetini taleb etti. 
Binâenaleyh Hârûn (a.s.)ın vücûdu hem hilkaten hem de daVeten Hz. 
Musa'ya rahmet oldu. Ve cenâb-ı Harun'un nübüvveti, hazret-i 
rahmetten vâki' oldukda, karındaşı Mûsâ (a.s.)a 'Yâ ibn-i ümm" ya'nî 
"Ey ananım oğlur diyerek validesinin tavassutuyla hitâb etti. Ana ve 
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baba bir karındaş oldukları halde Hz. Harun'un pederi vasıtasıyla 
nida etmeyip de bu suretle hitabı, kendi vücûdunun hazret-i 
rahmetten vâki' olmasından nâşîdir. Zîrâ rahamât-ı tabîiyyenin 
etemmi, rahmet-i ümûmettir. Ve çünkü rahmet hükümde baba için 
değil» ana için daha çoktur. Ve eğer o rahmet-i tabîiyye, anada 
mevcûd olmasaydı, çocuğunu terbiye etmek gibi, gayet ağır bir 
vazifenin mübaşeretine sabr etmezdi. Zîrâ gece uykularını feda 
etmek ve onun vakitli vakitsiz kirlerini temizlemek ve envâ'-ı 
ta'zîbâtına tahammül etmek, ancak merhametin galebesiyle olur. Bu 
merhamet-i tabîiyye olmasa, validenin bu azaba tahammülü/ 
müstahîldir. İşte Hârûn (a.s.) rahmet-i zâtiyye ve tabîiyye ile melûf 
olan validesinin ismiyle Hz. Musa'ya hitâb ettikten sonra: "Sakalımı 
ve saçımı tutma!" (Tâhâ, 20/94) ve "Düşmanlarımı güldürme!" (A'râf, 
7/150) dedi. Zîrâ Mûsâ (a.s.) Tûr'a gidip gaybubet buyurduğu vakit, 
Tâhâ sûre-i şerîfesinde beyân buyuruldugu üzere, Benî İsrâîl, 
Sâmirî'nin i'mâl-gerdesi olan buzağıya* tapmağa başlamışlar ve Hârûn 
(a.s.) Benî İsrail arasına tefrika düşeceği havfiyle onları men'de 
mübalağa buyurmamış ve Hz. Musa'nın avdetine intizâr eylemiş idi. 
Mûsâ (a.s.) Tûr'dan avdet ettiği vakit. Benî İsrail'i bu halde görünce 
gazab edip "Bunları bu halden niçin men' etmedin?" diye kendisin- 
den sinnen büyük olan cenâb-ı Harun'un saçım ve sakalını tutup çek- 
miş idi. Binâenaleyh cenâb-ı Hârûn, Hz. Musa'nın gazabına karşı, îcâ- 
bât-ı rahmetten olan maânî ile hitâb etti. Şu halde onun bu kelâmı 
Mûsâ (a.s.) için, rahmet-i rahmâniyye enfâsından bir nefes oldu. 

Ve bunun sebebi, elvâhtan. onun iki elinde olan şeye 
nazarda adem-i tesebbütüdür ki, ellerinden onları attı. 
Eğer onlara nazar-ı tesebbüt ile nazar edeydi, onlarda 
hüdâ ve rahmeti bulur idi./ İmdi hüdâ, emirden vâki* 
olan şeyin beyânı idi ki, Harun'un beri olduğu şeyden 
Musa'yı iğzâb eyledi. Ve rahmet, karındaşına idi. İmdi 
büyüklüğü ve ondan daha yaşlı olması ile beraber kavmi 
mahzarında onun sakalını tutmaz idi. Binâenaleyh bu, 
Harun'dan Mûsâ (a.s.)a şefkat oldu; zîrâ Harun'un 
nübüvveti Allah'ın rahmetindendir. Böyle olunca ondan 
ancak bunun misli sâdır olur (2) . 
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Burada gerek sûre-i A'râfda ve gerek süre-i Tâhâ'da ihbar 
buyrulan vak'amn icmâlen beyânı lazım geldi. Ma'lûm olsun ki, Mûsâ 
(a. s.) Tûr'a gittiği vakit, onun efrâd-ı ümmetinden olan Sâmirî, alâ- 
tarîkı'1-keşf, ata binmiş olduğu halde Cebrail (a.s.)ın sûret-i müte- 
messilesini müşahede etmiş ve onun atının bastığı mahalden bir 
kabza toprak almış idi. Sâmirî, Sâmire kabilesine mensûb Mûsâ b. 
Zafer isminde bir şahıstır. Ba'dehû bu şahıs Hz. Mûsâ tarafından vekîl 
olarak bırakılan Hârûn (a.s.)a müracaatla "Benî Isrâîl, Mısır'dan 
huruçlarından mukaddem, kıbtîlerden düğün ve bayram için istiare 
ettikleri küpe, gerdanlık ve bilezik v.s. misillû hilyâtı aralarında alıp 
satıyorlar. Bu hal ariyet olan emvalde tasarruf demek olup, devamı 
münâsib değildir, Bunlarm cümlesini toplayıp ihrâk edelim" dedi. 
Hârûn (a.s.) bu teklîf-i meşrû'u muvafık buldu. Bu hiîyâtın cümlesini 
toplayıp Sâmirî eritti; ve kendisinin kuyumculukta mahareti olmakla 
bu ma'denden bir buzağı sureti i'mâl etti. Ve hîn-i izabede aldığı bir 
kabza toprağı o halitaya karıştırdı. O buzağıdan sadâ zahir oldu. Zîrâ 
Sâmirî Hz. Cibril'in mazhar-ı* sıfat-ı hayât olduğuna bi-tarîkı'1-keşf 
vâkıf olmuş olduğundan, onun atının bastığı yerde dahi bu sırr-ı 
hayâtın sereyâmnı İdrâk eylemiş idi. Benî İsrail'in senelerden beri 
me'lûf/ oldukları putperestlik meylinden bi'1-istifâde Benî İsrail'e 
"İşte bu sizin ve Mûsâ'mn ilâhıdır" diye onları ıdlâl ve iğvâ eyledi, ve 
onlar da bu buzağıya tapmaya başladılar. Hârûn (a.s.) her ne kadar 
onlara "Ey nâs, bu buzağı sebebiyle fitneye düştünüz; buna tapmayın, 
sizin Rabb'iniz Rahmân'dır. Bana tâbi' olun; ve bönim emrime itaat 
edin!" dedi ise de onlar: "Biz Mûsâ avdet edinceye kadar, behemehal 
buzağıya tapmakta kaim olacağız" diye cevap verdiler. 

Mûsâ (a.s.) Tûr'da iken Hak Teâlâ hazretleri ona: '& İCy &î jj ty 

Jk*CJı 'f£>(j nijUi (Tâhâ, 20/85) ya'nî "Senden sonra biz kavmine 

fitne ilkâ ettik ve Sâmirî onları ıdlâl eyledi "buyurdu. Mûsâ (a.s.), 
gazab ve hüzn ile kavmine rücû' edip, vukü'-ı hâli gördükde; "Benden 
sonra ne fena amel ettiniz" deyip Tûr'dan getirdiği elvâh-ı Tevrat'ı 
hiddetle elinden yere attı. Ve cenâb-ı Harun'un saçından ve 
sakalından tutup çekti. Hârûn (a.s.) dahi bâlâda zikrolunduğu üzere 
Mûsâ (a.s.)ın gazabma karşı îcâbât-ı rahmetten olan maânî ile hitâb 
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edip cevâp verdi. Mervîdir ki elvâh-ı Tevrat eczaya münkasim olarak 
yedi parça idi. Cenâb-ı Musa'nın hiddetle yedinden atmasını 
müteâkıb altı parçasının cüzleri ref olunup bir parçasının eczası 
kaldı. JLfoJ ]Li &Jİİ 3u*Gj !*■** Q.*»**i*t ^» S çG^' 3M y^H ^^ J>* c£l dî j 
ûj£* (A'râf, 7/154) âyet-i kerîmesinde beyân Duyurulduğu veçhile, 

Hz, Musa'nın gazabı sakin oldukda, yere attığı elvanı yine eline aldı. 
Ve bu bakıyye-i elvâhta hüdâ ve rahmet muharrer idi. 

İmdi Hz. Musa'nın karındaşı cenâb-ı Harun'a karşı olan gazabının 
sebeb-i zuhuru, elinde olup yere attığı elvanın mündericâtma sabit 
bir nazarla nazar etmemesi oldu. Zîrâ fikri, ihbâr-ı ilâhî üzerine, 
kavminin hâl- i dalâleti ile meşgul idi. Ve fikir bir şeyle meşgul 
olduğu vakit, göz gördüğü şeye tamamıyla mün'atıf olmaz. Binâen- 
aleyh Mûsâ (a.s.) eğer elvâha nazar-ı tesebbüt ile baka idi, elvâhta 
muharrer olan hüdâ ve rahmeti görür/ ve Hârûn (a.s.) üzerine sıfat-ı 
gazabla zahir olmaz idi. Çünkü elvâhta muharrer olan hüdâ Hz. 
Musa'yı iğzâb eden emr-i vâkı'ın beyânı idi. Ve emr-i vâki' ise Hz. 
Harun'un Benî İsrail'i ıdlâlden berâeti idi. Zîrâ kavminin Sâmirî 
tarafından ıdlâl olunduğu Hak tarafından kendisine ihbar buyurulmuş 
ve şu halde cenâb-ı Harun'un bu hususta asla dahli bulunmamış ve 
tarîk-ı hüdâ ise lâyık olanların muâhazesini îcâb etmiş iken, Mûsâ 
(a.s.)ın elvâha dikkatle nazar edip hüdâyı görmemesi zuhûr-ı gaza- 
bına sebeb oldu. Ve keza elvâhta mastûr olan rahmet dahi biraderine 
olan rahmet idi. Eğer elvâha nazar edeydi, kavminin huzurunda 
kendinden daha yaşlı olan cenâb-ı Harun'un büyüklüğü ile beraber 
sakalından tutmaz idi. Binâenaleyh bu "Ey anamın oğlu, benim 
sakalımı ve saçımı tutma!" (Tâhâ, 20/94) ve "Benim düşmanlarımı 
güldürme!" (A'râf, 7/150) kavli cenâb-ı Harun'dan Mûsâ (a.s.)a şefkat 
oldu. Zîrâ Hz. Musa'nın bu vaz'ı sebebiyle onun düşmanlarının 
cenâb-ı Musa'ya şemâtet etmeleri muhtemel idi. Cenâb-ı Hârûn 
Mûsâ (a.s.)ın düşmanlarının kendi yüzünden gülmelerini istemedi. 
Bu, Hz. Musa'ya onun şefkatidir. Ve Harun'un nübüvveti Allah'ın 
rahmetinden olduğu için, Hz. Musa'ya elvâhta olan rahmet ile nutk 
eyledi ki. ondan ancak rahmet ve şefkate müteallik kelâm sâdır olur/ 
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Badehu cenâb-ı Hârûn, Hat. Musa'ya: -J£ >zXj 3> y ^^ J\ 
'±&*\ <£ (Tâhâ, 20/94) ya'nî "Ben senin Benî İsrâîl 
arasına tefrika düşürdün demenden korktum ki, sen 
beni onların tefrlkmda sebep kılarsın" dedi. Zîrâ 
buzağıya tapmak onların arasını tefrik eyledi. 
Sâmirî'ye ittibâan ve ona taklîden, onlardan buzağıya 
tapanlar oldu. Ve bunun hakkında ona suâl etsinler 
diye, Hz. Musa'nın onlara rücû'una kadar, buzağının 
ibâdetinde tevakkuf edenler bulundu. Binâenaleyh 
Hârûn (a.s.), onların beynindeki furkân kendisine 
nisbet olunur diye korktu (3). 

Ya'nî Hz. Mûsâ, cenâb-ı Harun'a ££> Vl ijb. '£& \\ û&ü C '&£* Ç 
^.î ^V Vft' i (Tâhâ 20/92) ya'nî "Ey Hârûn, çün ki sen onların 
şaşırdıklarım gördün; bana mütâbaattan seni men' eden ne idi? 
Yoksa bana âsî mi oldun?" ded^kde, Hârûn (a.s.) j ^^ %\j V ^1 ^l $ 
^Jt* H (Tâhâ, 20/94) ya'nî "Ey anamın oğlu, benim sakalımı ve 
saçımı tutmaî" dedikten sonra lMlr-1 <*&■&* <=■£* V* ^ U~j*. *Ji 
(Tâhâ, 20/94) dedi. f&J* <j U- i^*^> kavli, Kur'ân-ı Kerîm'de 
cenâb-ı Harun'dan naklolunan kelâm cümlesinden değildir; ibâre-i 
Pusûs'tur. Hz. Şeyh (r.a.) '^M g* û* c# kavlini îzâhan îrâd 
buyurmuştur. Zîrâ Sâmirî buzağıyı i'mâl ettiği vakit Benî îsrâîl'e: 
^ Ül j Jİ^Ji Ûi (Tâhâ, 20/88) ya'nî "îşte bu sizin ve Musa'nın 
ilâhıdır" demiş ve Benî isrâîl fikren iki fırkaya ayrılarak, bir fırkası 
neman Sâmirî'ye tâbi' olup onu taklîden buzağıya tapmağa başlamış 
ve bir fırkası dahi Hz. Harun'un men'i üzerine Jİ c^aU 4& £3 y 
^J* £Jl «fU (Tâhâ, 20/91) ya'nî "Biz Mûsâ bize rücû* edinceye 
kadar behemehal ona tapmakta mukîm olacağız" deyip, buzağının 
hakîkaten kendilerinin ve Musa'nın ilâhı olup olmadığını, Hz. 
Musa'nın avdetinde kendisinden sormak şartıyla buzağıya ibâdette 
tevakkuf ve tereddüd etmiş idi. Ya'nî bir kısmı seksiz ve bir kısmı da 
şekk ile ilâh-ı mec'ûle / taptılar. Bu ise, cidali ve hattâ sefk-i dimâ'yı 
mûcib olabilecek bir tefrika idi. Hârûn (a.s.)m nübüvveti Allah'ın rah- 
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metinden olduğu için ^JA \J^V> yW a i^S» '^o î>£» m ^ CJl 
{Tâhâ, 20/90) ya'nî "Bu buzağı sebebiyle fitneye düştünüz; halbuki 
sizin muhakkak Rabb'iniz Rahmân'dır. Bana tâbi' olun ve benim 
emrime itaat edin!" demekle iktifa edip beynlerinde cidal ve sefk-i 
dimâ' ve bu suretle tefrika-i azîm havfinden nâşî men'lerinde 
mübalağa itmedi; ve onlara olan bu hitabı dahi rahmeti 
mutazammındır. Zîrâ îl>ı J% o! demedi, ^J\ j££ dedi. Çünkü 

ilıl cemî'-i esmayı cami' olduğundan kahr ile dahi mütecellî olur; ve 

i^i ise, rahmetle müteceilîdir. 

Ve Mûsâ (a.s.) emri, Harun'dan alem idi. Zîrâ muhak- 
kak Allah Teâlâ'nın kendisinden gayri bir şeye ibâdet ' 
olunmamasını kaza eylediğine ilminden nâşî, ashâb-ı 
ıcün ne şeye ibâdet ettiklerini bildi. Ve Allah Teâlâ bu- 
seye hükra etmedi, illâ o şey vâki' oldu. Böyle olunca 
Musa'nın, biraderi Harun'a atbi, onun inkârında ve 
adem-i İttisâ'ında / vâki' olan emirden nâşî oldu. Zîrâ 10 
arif, Hakk'ı her şeyde müşahede eden, belki onu her 
şeyin "ayn"ı gören kimsedir. İmdi Mûsâ, her ne kadar 
sinnde ondan asgar idiyse de, Harun'u terbiye-i ilm ile 
terbiye ederdi (4). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.) ıJL '£& \\&Z*C>'iJ£$ (Tâhâ, 20/92) hitâbıyla 
Hârûn (a.s.)m saçını ve sakalını tuttu; ve onun gazabı sûret-i zahirede 
buzağının ilâh olmasını inkâr tankıyla vâki 1 oldu. Ve nitekim Hârûn 
(a, s.) dahi, Hz. Musa'nın gıyabında buzağının ilâh olmasını inkâr 
etmiş idi. Ve ilm-i zahire göre onun ilâh olmasını inkâr etmek pek 
tabîî bir haldir. Velâkin Mûsâ (a.s.), hakîkat-ı emri Hz. Harun'dan 
daha ziyâde bildiği cihetle, cenâb-ı Harun'un buzağıya ibâdeti inkâr 
ettiğini müşahede eylediği ve bu ise ilm-i hakîkata mugayir olduğu 
için, gazabının sebeb-i bâtmîsi bu idi. Çünkü Hz. Mûsâ, Allah 
Teâlâ'nın kendisinden gayrı bir şeye ibâdet olunmamasına hükm 
ettiğini bildi. Binâenaleyh buzağıya tapanların ne şeye taptıklarını 
bildi. Ve Allah Teâlâ neye hükm etmiş ise o şey muhakkak vâki' olur. 
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Onun hükmünün hilafı zahir olmak ihtimâli yoktur. Halbuki Allah 
Teâlâ Ki Vl ijjjî Sfl 0& J^'j tfsrâ, 17/23) âyet-i kerîmesinde 
beyân buyurduğu üzere, kendisinden gayri bir şeye ibâdet olunma- 
masına hükm etti. 

Suâl: Denildi ki: "Allah Teâlâ kendisinden gayrisine ibâdet 
olunmamasına hükm etti; ve onun hükm ettiği şey muhakkak vâki' 
olur." Halbuki mecûsîler ateşe ve putperestler taştan ve tahtadan 
i'mâl ettikleri birtakım suretlere ve akvâm-ı şâire dahi tahayyül 
ettikleri suretlere taparlar. Bu hal hükm-i ilâhînin hilâf-ı vukuu 
değil midir?/ 

Cevap: Fass-ı Nûhî'de îzâh ve tafsîl olunduğu üzere, bilcümle eşya 
mezâhir-i esmâ-i ilâhiyyedir. Ve onların vücûdu, vücûd-ı mutlakm 
takayyüd ve taayyününden ibarettir. Binâenaleyh putperestlerin 
taptıkları esnam dahi vücûd-ı mutlak-ı Hakk'ın takayyüd ve taayyünü 
olduğundan putperestler, onlara tapmakla Hakk'ın gayrisine tapmış 
olmazlar. Çünkü vücûdda O'ndan gayri bir şey yoktur. Binâenaleyh bir 
âbid, ibâdet için hangi bir şeye teveccüh etse, o ibâdet, hakîkatte 
Allah Teâlâ'ya râci' olur. Onların küfrü ancak Hakk-ı mutlakı takyîd 
ve tahdîd etmelerinden münbaisdir. İşte Sâmirî tarafından ilâh 
ittihâz olunan buzağıya ibâdet dahi bu kabildendir. Şu halde ne şeye 
ibâdet olunursa olunsun, Allah Teâlâ 'nın kendisinden gayrisine 
ibâdet olunmaması hakkındaki hükmüne muhalif bir hâl vaki' 
olamaz. 

İmdi Mûsâ (a.s.)ın biraderi Hârûn (a.s.)a karşı itabı onun buzağıya 
ibâdetine inkârında ve adem-i ittisâ'ında vâki' olan emirden dolayı 
oldu. Çünkü arif olan kimse Hakk'ı her şeyde görür; ve belki Hakk'ı 
her şeyin "ayn"ı olarak müşahede eder. Binâenaleyh Mûsâ (a. s.), 
ondan sinnen küçük olmakla beraber, daha arif olduğu için, Hârûn 
(a.s.)ı terbiye-i ilm ile terbiye eder idi. 

Suâl: Hârûn (a.s.) emr-i nübüvvette Mûsâ (a.s,)ın şeriki olduğu 
halde. Benî İsrâîl buzağıya ibâdet ettikleri vakit, onun onlara inkârı 
ve buzağı ibâdetini havsalasına sıgdıramaması, hakîkat-i hâle adem-i 
ıttılâ'ını îcâb eder. Halbuki bundan, bir nebiyy-i zîşâna ma'rifette 
noksan isnadı lâzım gelir?/ 
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Cevap: Fass-ı Üzeyrîde dahi geçtiği üzere, nübüvvet velayetin 
zahiri ve velayet, nübüvvetin bâtınıdır. Ve bir nebiye Üm-i risâletten 
ümmetinin isti'dâdı kadar verilir; ne ziyâde ve ne de noksandır. 
Binâenaleyh ilm-i risâlette enbiyâya asla noksan isnadı caiz değildir. 
Nitekim Hârûn (a.s.)m buzağı ibâdetine inkârı bi-hasebi'n-nübüwe 
kemâldir. Velâkin ilm-i hakikat, ki enbiyâ (aleyhimü's- selâm) buna 
cihet-i velâyetleriyle muttali' olurlar, bu ma'rifete adem-i ıttılâ'lan 
caiz olur; ve Kur'ân-ı Kerîm'de beyân buyurulan Mûsâ ve Hızır 
(aleyhime's-selâm) kıssası bu cevazın burhanıdır. Ve enbiyâ 
(aleyhimü's-selâm) ^ Jk ] t \\V t \&£ '£j\ 'Jk (Bakara 2/253) âyet-i 
kerîmesi muktezâsınca mütefâzıl olduklarından, Mûsâ (a. s.) sinnen 
küçük olmakla beraber, hakîkat-i hâli Hârûn (a.s.)dan a'ref idi. 

Ve bunun için Hârûn, ona dediğini dedikde, Sâmirî'ye 
rücû' etti. Ona J^CÇ Ü$£ C (Tâhâ, 20/95) ya'nî "Ey 
Sâmirî, muradın nedir?" dedi ki, ihtisas üzre buzağı 
suretine udûlden sun 1 ettiğin şeyde sânın nedir? Ve 
huliyy-İ kavimden bu şebahı yapmandan muradın nedir? 
Tâ ki emvalleri eclinden onların kalblerini ahzettin, 
demektir. Zîrâ. îsâ (a.s.) Benî İsrail'e: "Ey Benî İsrâîl, 
her insanın kalbi malının cihetindedir. Binâenaleyh siz 
emvalinizi semâda farz edin ki, kalbleriniz semâda 
olsun" dedi. Halbuki ancak kulûb, bizzat âdet ile ona 
mail olduğundan dolayı mala "mal" tesmiye olundu. 
Böyle olunca kalbde ona iftikârdan nâşî, o mal kulûbda 
maksûd-ı a'zamdır (5). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.) Hârûn (a.s.)ı ilim terbiyesi ile terbiye ettiği için, 
cenâb-ı Hârûn Hz. Musa'ya onun gazabına karşı j t^f^k j&tS V J11 ^K 
yç-tj ** (Tâhâ, 20/94) kavlini söylediği vakit, Mûsâ (a.s.) Sâmirî'ye 
dönüp ona: Ey Sâmirî şanın ve murâdm nedir?" ya'nî İlâh-ı mutlak 
ibâdetinden husûsiyyet üzere buzağı suretinde ilâh-ı mukayyed 
ibâdetine tecâvüzün olan sun'unda muradın nedir? Ve kavmin hilyât 
ve tezyînâtmdan bu şebahı, ya'nî cism-i kesîfl yapmandan murâdm 
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nedir? Tâ ki onların kalblerini emvallerinden dolayı ahz u zabt ettin" 
dedi. Zîrâ insanın kalbi malının bulunduğu tarafa meyyaldir. Sâmirî 
dahi buzağıyı Benî İsrail'in yedindeki hilyâttan i'mâl ettiği cihetle, 
onların kalbleri malları olan buzağı cihetine meyi etti. Çünkü îsâ 
(a. s.) Benî İsrail'e hitaben: "Her bir insanın kalbi, malının bulunduğu 
cihettedir. Böyle olunca siz emvalinizi semâda, ya'nî ulüvvde farz 
edin; tâ ki kalbleriniz semâya, ya'nî ulüvve, mail olsun" buyurdu. 
"Semâ"dan murâd, semâ-i esmâ-i iîâhiyye ve "mardan murâd dahi, 
esma hazînelerinde meknuz olan tecelliyât ve atâyâ-yı ilâhiyyedir. 
Halbuki mala "mal" denilmesi /ancak kalblerin bizzat, âdetle ona mail 
olmasından nâşîdir. Nitekim "mâl canın yongasıdır" darb-ı meseli 
meşhurdur. Binâenaleyh, kalbde mala ihtiyâç ve iftikâr hissi bulun- 
duğu için, o mal kalblerde maksûd-ı a'zamdır. Bosnevî ve Yalcüb Han 
nüshalarında i*U^ *J\ v> U)l J*$ ve K&şânî, Bâlî Efendi ve Dâvûd-ı 
Kayseri ve Te'vîl-i Muhkem nüshalarında i*\**}\* *•*< suretinde - 

muharrerdir. Bu suretlere göre ma'nâ: "Halbuki mala "mal" tesmiyesi, 
ancak kalblerin bizzat ibâdeti» ona mail olmasından nâşîdir" olur. 
Zîrâ mala meyi edip onun tasarrufu tahtında bulunanlar abdü'l- 
mâldir. Ve abdiyyet-i malı kabul ile ibâdet-i Hak'tan i'râz edenler 
pek çoktur. 

Ve suverin bakâsı yoktur. Binâenaleyh eğer Mûsâ, onu 
yakmakla isti' c âl etmese idi, buzağı suretinin zehabı 
lâ-büddür. İmdi onun üzerine gayret galebe etti; onu 
yaktı. Ba'dehû o suretin külünü denize savuruş savurdu; 
ve ona "İlâhına bak!" dedi. İmdi onun mecâlî-i ilâhiyye- 
den ba'z olduğunu bildiğinden nâşî, bi-tarîkı't-tenbîh 
ta'Hm için, ona "ilâh" tesmiye etti. "Biz onu elbette 
yakarız" (Tâhâ 20/97) dedi (6). 

Ya'nî Benî îsrâîl suver-i kesîfenin hiç birisinde baka olmadığını ve » 
binâenaleyh o suverden birisi olan buzağının sureti dahi fânî 
olduğunu bildikleri halde, mahzâ mallarından ma'mûl olduğu için, 
kalbleri / o surete meyi edip taptılar. Ve pek tabiîdir ki suretlerini ıs 
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bakâsı yoktur. Eğer Mûsâ (a. s.) o buzağı suretini yakıp imha etmek 
hususunda acele etmese idi bile, suver-i sâire-i âlem gibi mutlaka o 
suret dahi ergeç kendi kendine bozulup gidecek idi. Fakat Mûsâ 
(a. s.) üzerine gayret galebe ettiği için, onun imhası hususunda acele 
edip, o sureti ateşte yaktı. Ve ba'del-ihrâk onun külçe külçe olan 
külünü derya içine savuruş savurdu. Zîrâ Benî İsrail'in isti'dâdı 
"tenzih"! iktizâ ederdi. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.)ın getirdiği şeriat dahi 
tenzih üzerine idi. Ve tenzih ise, ilm-i Kur'ân'ı değil, ilm-i furkânı 
muktezîdir. Ve ilm-i Kur'ân tenzîhde teşbihi ve teşbîhde tenzihi 
iktizâ eder. İşte Mûsâ (a.s.)m meşrebinde tenzih gâîib olmakla, 
kendisine gayret, ya'nî buzağı sureti Hakk'ın gayrı olduğu ve Hakk'ın 
o suretten münezzeh bulunduğu mülâhazası galebe ederek, o suretin 
imhasında acele etti; ve onu yaktı. Ve Mûsâ (a.s.)a bu tenzih ve gayret 
galebe etmekle beraber, buzağı suretinin mecâlî-i ilâhiyyeden bir 
meclâ olduğuna dahi ilmi var idi. Velâkin bu teşbih ciheti gâlib değil 
İdi. İşte bu hakikati dahi tenbîh tarîkıyla ta'lîm için Sârnirî'ye 
hitaben: 3>3 lani Ui cJi ^\ İL«Jl Jl 'M (Tâhâ, 20/97) ya'nî 
"Müdâvemetle taptığın ilâhına nazar et ki, biz onu elbette yakarız" 
dedi. ve o buzağı suretini "ilâh" ile tesmiye etti. Ve onun buzağı 
suretini yakmasının hikmetine gelince: / 

Zîrâ Allah Teâlâ onu insana teshir eylediği cihetle, 
insanın hayvâniyyeti için, hayvanın hayvâniyyetinde 
tasarruf vardır. Ve bahusus halbuki buzağının aslı 
hayvandan değildir. Binâenaleyh teshirde hayvandan 
a'zamdır. Zîrâ hayvanın gayrıdır. Onun için irâde 
yoktur. Belki emr, bilâ-imtinâ* kendisinde tasarruf 
eden kimsenin hükmüyledir (7) . 

Ya'nî Allah Teâlâ hayvanın hayvâniyyetini insana teshir ettiği 
ecilden, insanın hayvâniyyeti için hayvanın hayvâniyyetinde tasarruf 
vardır. Nitekim Hak Teâlâ hazretleri >> j C£ op) ^ £ ]&J %. j (Câ- 

siye, 45/13) ya'nî "Semâvât ve arzda olan mahlûkâtı sizin için mû- 
sahhar kıldı" buyurur. Nev'-i insan mahlûkât-ı arzıyyenin kâffesinde 
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tasarruf etmekle beraber semâda uçan kuşları dahi hükmüne 
münkâd kılar. Ve fî-zamâninâ görüldüğü zere terakkiyât-ı fenniyye 
sebebiyle semâda uçar ve sun'î bulutlar ihdas eder. Ve insân-ı 
kâmilin ve ehl-i havâsstan olan insân-ı nakısın yerde ve gökte başka 
türlü tasarrufâtı dahi vardır ki, erbabının malûmudur. 

Buzağı üzerindeki tasarrufa gelince: Onun aslı hayvan cinsinden 
değildir. Cemâddan ibaret olan hilyâttan yapılmış bir surettir; ve 
hayvanın gayridir. Binâenaleyh insanın yedinde hayvandan daha 
ziyâde müsahhardır. Çünkü onun hayvan gibi irâdesi olmadığı için, 
insan onu ne şekil ve vaziyete koysa, asla kendisinden muhalif Ibir 
şey] zahir olmaksızın onun tasarrufuna tâbi' olur. Binâenaleyh 
cemâdât inkıyâd ve teslim hususunda hayvandan a'zamdır. Halbuki 
insanın hayvâniyyeti, hayvanın hayvâniyyetinde dahi tasarruf ederse 
de, irâdesi olduğu cihetle, tasarruf-ı insanîye muhalefet eder. Ve 
insan, hayvanı bir takım âlât ve hiyel ve desâyis ile zabt edip, onu 
kendi irâdesi dâiresinde hareket etmeğe bırakmaz, işte insanın 
hayvâniyyeti, hayvanın hayvâniyyetinde mutasarrıf olunca, aslı hayvan 
cinsinden olmayan buzağı üzerinde elbette onun imtinâ'ı olmaksızın 
keyfe-mâ-yeşâ mutasarnfdır; çünkü o cemâddır./ Binâenaleyh Mûsâ 
(a. s.), hayvan hakkında reva görmeyeceği bir tarz ile, ya'nî yakmak 
suretiyle buzağıyı imha etti. Gerçi Mûsâ (a. s.) onu kırıp parçalamak 
sûreüyle de imha edebilirdi. Fakat bi'1-ihrâk imhayı münâsib gördü. 
Çünkü Mûsâ (a.s.), tecelH-i nûrîyi âteş suretinde müşahede etmiş idi. 
Ve ona dıraht-ı ateşinden ttıı üî J[ (Kasas, 28/30) hitabı gelmiş idi. 
Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) buyurur. Beyt: 

Tercüme: 

"Sen ol bir nursun Musa'ya derdin 
Hudâyım ben, Hudâyım ben, Hudâyım" 

Ve diğer bir beyt- i şeriflerinde dahi kendilerine vâki' olan bu 
tecellîye işâreten buyururlar. Beyt: 

fJlj^o £*--*- jC jS\ $ XİjJ- ^Lr* f^W *-*" A*ÎUî p^ ûyİJ\ CJ-j* 
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Tercüme: 



"Dıraht-ı âteşin gördüm, dedi: "Ben işte cânânem" 
Beni çağırdı âteş gâlibâ Mûsâ-yı Imrân'em 
Düşüp ühe belâ çektim ve tattım menn ü selvayı 
Tamam kırk yıl ki Mûsâ misli dewâr-ı beyâbânem" 

İşte Mûsâ (a. s.) bu sebebe binâen ateşi buzağı suretine taslît etti ve 
yakıp külünü deryaya savurdu. Ve bu fiili ile Hak Teâlâ hazretlerinin 
böyle bir tecellîsi vukü'unda keserât-ı sûriyyenin buzlar gibi 
eriyeceğini ve cemî'-i zerrât-ı unsuriyyenin kül gibi savrulup 
muzmahil olacağım gösterdi. Nitekim ölüm dediğimiz hal, bunun her 
an gördüğümüz şâhid-i beliğidir. Zîrâ mevt, / tecellî- i zatîdir. Havf-ı 
mevt ile lerzân olanlar, ancak bizim gibi vücûd-ı vehmîsi kendisinin 
malı olduğunu zannedenlerdir. Bu vehimden âzâd olup mü'min-i 
hakîkî bulunan evliyâullah ise bu tecellînin teşnesidirler. Nitekim 
hadîs-i şerifte ^^X\ zl* o^lt Duyurulmuştur. 

Ve hayvana gelince, o irâde ve garaz sahibidir. Binâen- 
aleyh ba'zan, ba'zı tasrifte ondan imtina' vâki* olur. 
İmdi ondan bunun ızhâr-ı kuvveti olursa, insanın ondan 
murâd ettiği şey için, ondan serkeşlik zahir olur; ve 
eğer onun bu kuvveti olmazsa, yahut hayvanın garazına 
muvafık olursa, ondan onu murâd ettiği şey için/ mü- 
zellelen münkâd olur. Nasıl ki insan, Allah'ın onunla 
ref ettiği şeyde, "ondan umduğu mal eclinden, kendi- 
sinin misline inkıyâd eder. Öyle mal ki ba'zı ahvalde 
ondan "ücret" ile ta'bîr olunur. Ve onun kavlinde 
X£L U^ * r i^ '^q &±j'>y^t SJ *rİ^ &Z> (Zuhruf, 43/32), ya'nî 
"Biz onların ba'zısını ba'zısınm derecâtı fevkinde ref 
ettik; tâ ki onların ba'zısı ba'zısını sühriyy, ya'nî metbfı' 
İttihâz edeler" mansûstur. İmdi onun misli olan kimse, 
ona İnsâniyyetinden değil, ancak hayvâniyyetinden 
müsahhar olur. Zîrâ. iki misil zıddırlar Binâenaleyh onu, 
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mal veya câh ile menzilette erfa' olan, insâniyyeti ile 
teshir eder. Ve bu diğeri ona, insâniyyetinden değil, 
ya havfen ya tama'an hayvâniyyetinden müsahhar olur. 
Şu halde kendi misli olan ona müsahhar olmadı. 
Behâyim arasında adem-i imtizâcdan vâki' olan şeyi 
görmez misin? Zîrâ onlar emsaldir ve misiller 
zıdlardır. Ve bunun için c*ı^j İ ^U İ &* }+*** pjj (En'âm, 
6/165) dedi. Böyle olunca o, onun derecesinde onunla 
beraber değildir. Binâenaleyh teshir derecât eclinden 
vâki* oldu (8). 

Ya'nî cemâdda irâde olmadığı için, bilâ-imtinâ' kendisinde 
tasarruf eden kimsenin hükmüne tâbi' olur. Hayvana gelince, onda 
irâde ve garaz olduğundan, kendisinde tasarruf etmek isteyen 
kimsenin ba'zı tasarrufâtına ba'zı vakit mümanaat eder. Binâenaleyh 
hayvan, kendisinde mevcûd olan irâde ve garazı izhâr için, 
kendisinde kuvvet bulacak olursa, insanın irâdesine karşı serkeşlik 
eder. Meselâ ba'zı at vardır ki, ancak sahibinin rükûbunu murâd • 
eder; onun gayrisinin rükûbu irâde ve garazına muvafık değildir. 
Eğer ona yabancı bir kimse binmek ister/ ve onu zabt edemeyecek 
kadar da acemi bulunur ise, o at irâde ve garazım izhâr için kendin- 
de kuvvet bulacağından, o yabancıya karşı serkeşlik edip, üstüne 
bindirmez. Ve eğer hayvanda irâde ve garazım izhâr edecek kuvvet 
bulunmazsa, ya'nî yabancı râkib, üstâd olup o atı zabt edebilirse 
veyahut insanın garazı, hayvanın garazına müsadif ve muvafık olur 
ise, ya'nî ancak sahibinin rükûbuna muvafakat eden o ata sahibi râkib 
olacak olursa, hayvan zelîl olarak münkâd ve mutî' olur. 

Nitekim Allah Teâlâ hazretleri bir insanı "mansıb" gibi zahirî ve 
"ilim" gibi bâtını bir derece insanıyla ref eder. Ve derecesi merfû' 
olan bir insana, onun misli olan diğer bir insan, ondan mal ve ilim 
umduğu için, münkâd olur ve onun tasarrufu tahtına girer; ve o 
umulan mala ba'zı ahvalde "ücret" ta 'bîr olunur. Ya'nî bir mansıb 
sahibine hadim olan bir kimse mal mukabilinde onun emrine 
münkâd olur ki, bu halde o mala "ücret" tesmiye olunur. Ve umulan 
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mala ba'zı ahvalde ücret tesmiye olunmaz. Meselâ bir kimse kendi- 
siyle münâsebeti bulunan mansıb sahibi veya zengin bulunan bir 
adama, bana ihsan eder; veya zarurette bulunduğum vakit bana ikraz 
eyler mülahazasıyla onu gücendirmemek için emrine itaat eder. Ve 
bu merfûiyyet-i derece Hak Teâlâ hazretlerinin ^ '&* }+** &£ S 
Ç>i U^ ]Xs^h *iQ pfâ* (Zuhruf, 43/32) ya'nî "Biz onların ba'zısını 
ba'zısmın derecâtı fevkmde ref ettik; tâ ki onların ba'zısı ba'zısım 
metbû* ve muta' ittihâz ederler" kavlinde beyân buyurulmuştur. 

îmdi sâhib-î mansıb olan bir insana, kendi gibi bir insan olan 
kimsenin müsahhariyyeti ve itaati, o tâbi' olan şahsın insâniyyeti 
cihetinden değil, belki hayvâniyyeti cihetinden inbiâs eder, İnsâ- 
niyyeti cihetinden tâbiiyyet ve metbûiyyet mümkün değildir. Çünkü 
her iki insan yekdiğerinin misli ise de başka başkadır. Ve yekdîğe- 
rinden başka olan iki misi ise zıddırlar. Ve iki zıd ise, ü***h i :>^i 
kâidesince müctemi' olmazlar. Binâenalejrtı kadr ve menzileti mal ve 
câh ile merfû' olan kimse, eşhâs-ı sâireyi insâniyyeti ile teshir eder: 
ve ona tâbi' ve müsahhar olanlar ise,/ insâniyyetleri cihetinden değil, 
belki havfen ve tama'an hayvâniyyetleri cihetinden müsahhar ve tâbi' 
olurlar. Böyle olunca bir insan kendi gibi olan bir insana tâbi' ve 
münkâd olmamış olur. Her ne kadar ehl-i hicâb ve gaflet bir insanın 
diğer insana tâbi' olduğunu zann ederlerse de, bu tâbiiyyet ve 
metbûiyyet mes'elesinin iç yüzü zikrolunduğu veçhiledir. 

Behâyim arasındaki adem-i imtizacı görmüyor musun? Hiç birisi 
diğerinin tasarrufu tahtına girmek istemez; ve aralarında her an 
kavga eksik değildir. Çünkü birisi diğerinde tasarruf etmek ister, 
diğeri ise ona karşı serkeşlik eder. Zîrâ onlar hayvâniyyette 
yekdiğerinin mislidir; ve misli olanlar ise yekdiğerinin zıddıdırlar. 
Meğer ki iki hayvanın garaz ve irâdeleri yekdiğerine muvafık düşe; o 
vakit biri diğerine münkâd olur. Ve meselâ dişi hayvan irâde ve 
garazına muvafık düştüğü vakit, erkek hayvanın vat'ına müsâade 
eder; aksi halde serkeşlik eder. Ve yekdiğerinin misli olup zıdd 
olanlar, birbirine münkâd olmadıkları için, Hak Teâlâ hazretleri 
insana hitaben o^^ SJ '<+±A ?Jj (En'âm, 6/165} ya'nî "Allah 
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Teâlâ ba'zmızı ba'zınızın derecâtı fevkinde refetti" buyurdu. Böyle 
olunca tâbi' metbû'un derecesinde onunla beraber değildir; ve 
metbû* derecede tâbi'den erfa'dır. Binâenaleyh teshir, dereceden 
dolayı vâki' olur. 

Ve teshir iki kısım üzerinedir. Biri müsahhır için 
murâd olan teshirdir ki t şahs-ı müsahharı teshirinde 
kahirdir. Her ne kadar insâniyyettc onun misli ise de, 
seyyidin abdini teshiri gibidir. Ve her ne kadar onun 
için emsal iseler de, sultan reayasını teshiri gibidir. 
İmdi onları derece ile teshir eyledi. Ve kısm-ı diğer, 
hâl ile teshirdir. Reayanın meliki teshirleri gibidir ki, 
onlardan zulmü men* etmekte ve onların himayelerinde 
ve onlara adavet eden kimsenin kıtalinde ve onların 
mallarını ve nefislerini onların üzerine, onun hıfzında, 
onların emriyle kâimdir. Ve bunun cümlesi reâyâ tara- 
fından hâl ile teshirdir ki, meliklerini bunlarda teshir 
ederler. Ve hakikatte "teshîr-i mertebe" tesmiye olu- 
nur. İmdi mertebe onun üzerine bunlar ile hükmetti. 
Böyle olunca mülûkten ba'zısı kendi nefsi için sa'y etti; 
ve onlardan ba'zısı emri arif oldu. Binâenaleyh bildi ki, 
mertebe ile kendi reayasının teshîrindedir. İmdi onla- 
rın kadrlerini ve haklarını bildi. Böyle olunca Allah 
Teâlâ, bunun üzerine ona, alâ-mâ hüve-aleyh emr ile 
olan ulemânın ecrini ücret olarak verdi. Ve Allah Teâlâ 
ibâdının şuûnunda olduğundan dolayı, bunun misli ecr, 
Allah üzerine olur. İmdi âlemin küllisi onun üzerine 
ism-i m'üsahhar ıtlâkı mümkün olmayan zât-ı Hakk'ı 
müsahhırdır. Ve Hak Teâlâ jfcjk+jjı'fi (Rahman, 55/29) 
ya'nî "O her anda bir şe'ndedir" buyurdu (9). 

Ya'nî "teshir" iki kısım üzerine vâki' olur: Bir kısmı, teshir eden 
kimseye isnâd olunan teshirdir ki, / kendisine müsahhar ve tâbi' 
olan şahsı teshirinde kahirdir. Ya'nî bu kısım teshir, teshîr-i kah- 
rîdir. Nitekim bir köle insâniyyette efendisinin ve tebea dahi pâdi- 
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şahlarının misli iseler de, efendi kölesine ve pâdişâh efrâd-ı 
tebeasından birisine bir şey emr ve teklif ettiği vakit, onlar cebren ve 
kahren. kendi, keyf ve irâdelerini terk edip, köle efendisinin ve 
tebea pâdişâhının irâdesine tâbi' ve müsahhar olurlar. Binâenaleyh 
efendi kölesini ve pâdişâh tebeasını derece ile teshir ederler. Ve 
teshirin diğer kısmı, hâl ile teshirdir. Bu da tebeanm pâdişâhı 
teshiri gibidir ki, pâdişâh reayasından zulüm ve çevri men'etmek ve 
onları himaye eylemek ve tebeasma adavet eden milletler ile harp ve 
kıtal etmek ve onların mallarını ve canlarını muhafaza eylemek hu- 
suslarında tebeasınm emriyle kâimdir. Bu ta'dâd olunan umurun 
cümlesi, reaya tarafından hâl ile teshirdir ki, pâdişâhlarını bu 
umurda teshir ederler. Ve pâdişâh bu hususlarda tebeasınm müsah- 
han ve tabiidir. Bu teshir zahirde hâl ile teshir ise de, hakikatte 
teshîr-i mertebedir; ve bu mertebe dahi mertebe-i saltanattır. îşte bu 
mertebe-i saltanat pâdişâhın üzerine zikrolunan umurun kâffesiyle 
hükm etti. Ve pâdişâh dahi kendi mertebe*! saltanatının îcâbma tâbi' 
ve müsahhar oldu, 

îmdi pâdişâhlardan ba'zısı kendi nefsi için sa'y etti. Ya'nî 
'Tebeamın mal ve canlan mahfuz olsun ve onların emval ve servetin- 
den istifâde edeyim; ve tebeam kuvvetli olsun, onlar vasıtasıyla dahilî 
ve haricî düşmanlarımdan intikam alayım; ve azîmü'ş-şân bir pâdi- 
şâh olup kimseler bana mukavemete cesaret edemesin" diyen bir 
pâdişâh kendi nefsi için çalışır. Ve pâdişâhlardan ba'zısı emri arif 
olarak, kendi mertebesi ile reayasının / bu teshirinde olduğunu ve 
binâenaleyh onların kadrlerini ve haklarını bildi. Bu takdirde Allah 
Teâlâ hazretleri onun bu irfanı üzerine o pâdişâha, hakîkat-i emri 
arif olan ulemânın ecrini ecr olarak verdi. Ve Allah Teâlâ ibâdının 
şuûn ve ef âlinde ve amellerinin suretlerinde mütecellî olduğu için, 
onlarda Hakk'ı müşahede eden ve ibâdın zahiri hasebiyle, Hak 
Teâlâ'nın teshirinde bulunduğunu bilen böyle bir sultân-ı arifin ecri 
Allah üzerinedir. Zîrâ Allah Teâlâ hazretleri, ibâdının şuûnu ve 
onların hacetlerinin kazası üzerinedir. Bir kimse garaz-ı nefsinden 
nâşî olmayıp, ancak Allah için bununla kâim bulunursa, şübhesiz 
böyle bir kimsenin ecri Allah üzerine olur. 



1 12 FUSÛSU'L-HÎKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

İmdi âlemin küllisi zât-ı Hakk'ı müsahhırdır, ya'rıî teshir 
edicidir. Fakat âlem zât-ı Hakk-ı teshir etmekle beraber O'na 
"Müsahhar", ya'nî 'Tâbi 1 " ismini vermek mümkün değildir. Ve Hak 
Teâlâ jfc ^ > /* *& (Rahman, 55/29) ya'nî "O her anda bir 
şe'ndedir" buyurdu. Bu şan ise, ancak ibâdımn şuûnudur. 

Malûm olsun ki, diğer fasslarda dahi kirâren beyân buyuruldugu 
üzere vücûd-ı hakîkî, ancak Hakk'm vücûd-ı vâhid-i latifinden 
ibarettir. Bu vücûd-ı latîf-i hakîkî esmâ-i namütenahisi hasebiyle, 
merâtib-i kesafete tenezzül edip, suver-i muhtelife ile taayyün ve 
takayyüd etmiştir. Binâenaleyh tbâdın şuûnunda vücûd ve hakikat 
cihetinden mütecellî olan ancak Hak'tır; asla ortada gayr yoktur. 
Tesmiye-i gayriyyet onun taayyün ve takayyüd ü cihetinden vâki* olur. 
Ve Fass-ı İlyâsî'de "Vücûd"un müessir ve müesserün-fîh kısımlanna 
münkasim olduğu beyân edilmiş idi. Ya'nî ayn-ı vâhide-i Hak bir 
i'tibâr ile "müessir" ve bir i'tibâr ile "müesserün-fîh"dir. Âlem 
Hakk'm zahiri olup müesserün-fîhdir; ve Hak ise âlemin bâtını olup 
müessirdir. Binâenaleyh teshîr eden ve teshîr olunan ancak Hakk'ın 
kendi nefsidir; ve gayr / yoktur ki Hak, onun musannan olsun. 

Misâl: İnsanın şahsı ayn-ı vahidedir; ve insanın bâtını onun 
endişesidir; ve zahiri onun cismidir. Ve bu cism-î zahirî, endişesiyle 
müteharriktir. Ve bâtını "Kalk yazı yaz!" demedikçe, yed-i zahiri 
kalemi alıp yazı yazmaz. Binâenaleyh bâtını müessir ve cismi 
müesserün-fîh olmuş olur. Zîrâ bâtını zahirinde te'sîr eder. Maahâzâ 
gerek müessir ve gerek müesserün-fîh o şahsm ayn-ı vâhidesidir. 
İşte bunun gibi insanın zahiri olan cismi, bâtını olan endîşesinin 
müsahharı ve tâbi'idir; ve bâtını olan endişesi dahi zahiri olan 
cisminin müsahhırı ve metbû'udur. Şu halde teshîr eden ve teshîr 
olunan, ancak şahsın ayn-ı vâhidesinden ibarettir. Burada gayrin 
vücûdu yoktur. 

İmdi Musa'nın buzağı üzerine taslît olunması gibi, 
buzağı ashabı hakkında, buzağı üzerine taslît ile tenfîze 
fiil ile Harun'un adem-i kuvvet-i men'i, her bir surette 
ibâdet olunmak için. vücûdda Allah'tan zahir bir hikmet 
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oldu. Ve her ne kadar bu suret, bundan sonra zail 
olursa da; ancak onun âbidi indinde ulûhiyyetle 
mütelebbis olduktan sonra zâhib oldu. Ve bunun için 
ancak ya ibâdet-i teellüh veyahut ibâdeti teshir ile 
ibâdet olunduğu halde, envâ'dan bir nevi* bakî kaldı. 
Böyle olunca taakkul eden kimse için bu ibâdetten lâ- 
büddür. Halbuki âlemden bir şeye, ancak âbidin indin- 
de rif atle mütelebbis olduktan ve onun kalbinde bir 
derece ile zuhurdan sonra ibâdet olundu. Ve bundan 
dolayı Hak, bize "Refîu'd-derecât" ile mütesemmî ol- 
du; ve "Refıu'd-derece" demedi. Binâenaleyh ayn-ı 
vâhidede derecâtı teksir eyledi. Zîrâ muhakkak Allah 
Teâlâ derecât-ı kesîre-i muhtelifede ancak kendisine 
ibâdet olunmasını kaza etti. Şöyle ki her bir derece, 
bir meclâ-yı .ilâhîyi i'tâ edip onda ibâdet olundu. Ve 
kendisinde ibâdet olunan a'zam-ı meclâ "hevâ"dır. 
Nitekim Hak Teâlâ î&i ty Vj\ m '£ctfJ\ (Câsiye, 45/23) 
buyurdu. İmdi o, ma'bûdun a'zamıdır. Zîrâ bir şeye 
ancak onun sebebiyle ibâdet olunur. Halbuki ona, 
ancak zâtı ile ibâdet/ olunur. Ve onun hakkında ben 
derim: (10). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.) buzağı üzerine fiilen musallat olup, onu bi'1-ihrâk 
imha etti. Fakat Hârûn (a.s.), Benî İsrail'i buzağıya tapmaktan kavlen 
men* etti. Ve Mûsâ (a.s.) gibi, onun üzerine fiil ile musallat olup, 
buzağıya tapanlar hakkında hükmünü tenfîz etmeğe kadir olmadı. Ve 
cenâb-ı Harun'un bu husustaki adem-i kudreti, Allah Teâlâ'ya herbir 
surette ibâdet olunmuş olmak için, vücûdda bir hikmet olmak üzere 
zahir oldu. Nitekim (Safiallahü aleyhi ve sellem) Efendimiz Ve'n- 
Necm sûre-i şerîfesini tilâvet buyurdukları sırada, lisân-ı 
saadetlerinden ^j& c#*\jlî, ûU JWi j*îi»ı ^ kelâmı sâdır olmakla 
orada hazır olan put-perestân-ı Kureyş: "Muhammed (s.a.v.) bizim 
putlarımızı da medhetti" deyip, sûre-i şerîfenin âhirindeki secde 
âyeti kıraat buyuruldukda, mü'minîn ile beraber secdeye vardılar. Ve 
Hz. Mevlânâ (r.a.) Mesnevî-i Şerîf de bu ma'nâyı beyânen buyururlar: 
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Tercüme: "Putu medhetmek avamın damı İçindir. îşte j#;t>» oU; 
Jjj\ kelâmım böyle bil!" 

Gerçi o ibâdet olunan suret, zâhib ve zail olur. Fakat o suret ancak 
ona ibâdet eden âbidin indinde ülûhiyyetle mütelebbis olduktan 
sonra zail olur. Ve nitekim buzağının sureti. Benî İsrail'den ona 
tapanların indinde, ülûhiyyetle mütelebbis olduktan sonra, Mûsâ 
(a.s.) tarafından ihrâk edilmek suretiyle zail ve zâhib oldu. / 

îmdi Hakk-ı mutlakın zât-ı vahidi, mertebe-i letafetten mertebe-İ 
kesafete tenezzül edip, esması hasebiyle ulvî ve süfli kâffe-i suret- 
lerle müteayyin ve onlarda zahir olduğu cihetle, Allah Teâlâ'ya 
suver-i âlemden her bir surette ibâdet olunmak lâzım geldiği için, 
envâ*-ı mahlûkattan ibâdet olunmayan bir mahlûk kalmadı. Binâen- 
aleyh putperestlerin ağaca ve taşa ve güneşe ve aya ve yıldızlara ve 
hayvanâta ve buzağı gibi suretlere tapmaları gibi, ona ya ibâdet-i 
teellüh ile ibâdet olundu; veyahut halkın emvale ve câh ve menâsıba 
tapmaları gibi, ibâdet-i teshir ile ibâdet olundu. Şu kadar var ki, 
ibâdet-i teshire "ibâdet" tesmiye etmek halk indinde âdet olmadı. 
Yoksa bir kimsenin kalbinde, hangi şeyin muhabbet ve saltanatı zahir 
olmuş ise, o kimse o şeyin abdidir. 

Meselâ, kalbi mal muhabbetiyle müsahhar olan "abdü'l-mâl" ve 
muhabbet-i câh Üe müsahhar olan "abdü'1-câh" ve kadın muhabbeti 
ile müsahhar olan "abdü'n-nisâ" ve nefsinin muhabbeti gâlib olan 
"abdü'n-nefs" ve muhabbet-i küffâr gâlib olan "abdü*l-kefere"dir. 
Ve herbir abd kendi ma'bûduyla beraberdir. Nitekim hadîs-i şerifte 
y*l ^ £. *JU ya'nî "Kişi sevdiği ile beraberdir" buyurulur. 

îmdi her surette Hakk'ı taakkul ve fehm eden kimse için, Hakk'ın 
herbir surette ya ibâdet-i teellüh veya ibâdet-i teshir ile ma'bûd 
olması ve ona o suretlerde ibâdet olunması lâzımdır. Zîrâ teshir ve 
tesahhür, merâtib-i mevcudatın kâffesi arasında vâkı'dir. Ve 
mevcudat ve belki Hak ile halk arasındaki irtibat, ancak bu teshir ve 
tesahhür sebebiyledir. Çünkü irtibat için iftikâr lâzımdır. Ve iftikar 
ise, teshir ve tesahhürü iktizâ eder. Halbuki suver-i âlemden olan bir 
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şeye, ancak o şey, âbidînin indinde rif at ile mütelebbis olduktan 
sonra ve onun kalbinde bir derece ile zuhurdan sonra ibâdet olundu. 
/ Zîrâ her derecede zahir olan ma'bûdlardan bir şeyin abdi vardır. Ve 
o derecede hakikat üzere ma'bûd olan ise, ancak Hak'tır. Binâen- 
aleyh o derecede olan âbidin indinde Hak rif atle mütelebbis olduk- 
tan sonra âbid, o şeye ibâdet eder. 

İşte suver-i âlemden kendisine ibâdet olunan eşyanın her birisi, 
ona tapan kimsenin kalbinde rif atle mütelebbis olup, bir derece ile 
zuhurdan sonra, ibâdet olunduğu için Sûre-i Mü'min'de vâki' olan 

«l> û- .Ctî İİ Jt y.1 ^ c£»l ^ y£Jlji o^l \fj (Mü'min, 40/15) 
âyet-i kerîmesinde, Hak Teâlâ zât-ı azîmü'ş -şanını "Refîu'd-derecât" 
olarak bildirdi; ve "Refîu'd-derece" demedi. Binâenaleyh Allah Teâlâ 
kendi vücûdu olan ayn-ı vâhidede, derecâtı teksir etti; ve rif ati 
derecelere mahsûs kıldı. Eğer "Refîu'd-derece" buyurmuş olsa idi, 
rifati bir dereceye tahsis buyurmuş olurdu. Halbuki hakîkat-ı hâl 
rif atin derecâta mahsûs olmasıdır. Çünkü muhakkak Allah Teâlâ, 
derecât-ı kesîre-i muhtelifede, kendisinden gayri bir şeye ibâdet 
olunmamasına hükmetti. O veçhile ki herbir derece bir meclâ-yı 
ilâhîyi iktizâ etti; ve Hakk'a o derecede ibâdet olundu. Ve kendisin- 
de Hakk'a ibâdet olunan meclânm en büyüğü ve a'lâsı "hevâ"dır, 
ya'nî istek ve hâhiştir. Nitekim Hak Teâlâ Sûre-i Câsiye'de ^ c$j>\ 
'•O ÜJl Oİui (Câsiye, 45/23) ya'nî "Hevâsını kendisine ilâh ittihâz 
eden kimseye nazar eder misin?" buyurdu. Böyle olunca "hevâ" .... 
ma'bûdun en büyüğüdür. Zîrâ bir şeye ancak hevâ sebebiyle ibâdet 
olunur. Zîrâ âbidin kalbinde meyi ve muhabbet olmadıkça, o âbid, 
ibâdet ettiği şeye teveccüh etmez. Halbuki hevâya, yine kendi zâtı, 
ya'nî nefs-i hevâ ile / ibâdet olunur. Binâenaleyh suver-i âlemden 30 
herhangi bir surete, ister ibâdet-i teellüh ve ister ibâdet-i teshîr ile 
ibâdet olunsun, sebebi "hevâ"dır. Şu halde nevanın yine kendi zâtı ile 
kendine ibâdet olunur. Şu kadar ki hevâ, ma'nâ-yı bî-sûret olduğu 
için bâtındır; onun "ayn"ı zahir değüdir; ancak suver-i ma'bûdât ile 
zahir olur. Ve hevâ hakkında ben böyle derim: 

Şiir: Hevâ hakkı için, muhakkak hevâ, sebeb-i nevadır. İmdi 
eğer kalbde hevâ olmasa idi, hevâya ibâdet olunmaz idi (11). 
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Malûm olsun ki, Hak Teâlâ hazretleri hadîs-i kudsîde \j£ cS 
üjtlûIc^U l^Uw ya'nî "Ben bir gizli hazîne idim. Bilinmeme muhabbet 
ettim" buyurmuştun Şu halde cemî'-i merâtibde ve o merâtibin 
mezâhirinde zuhûr-ı Hakk'a sebep olan hubb-i ahadî olmuş olur. Ve 
bu muhabbet, hubb-i küllî-i ilâhîdir. Ve onun mezâhirinin her 
birerlerinde zahir olan muhabbet ise, muhabbet-i cüzidir. Ve bu 
hubb-i cûz'înin sebebi ise, o hubb-i küllidir. Ve eğer bu hubb-i küllî-i 
ilahî, insanın kalbinde ve bâtınında mündemiç olmasa İdi, mertebe-1 
nefsde zahir olan hevâya ibâdet olunmaz idi. Çünkü mertebe-i nefsde 
zahir olan hevâ, mertebe-i kalbde ve bâtında olan nevanın aynıdır. 
Gayriyyetleri ancak ihtilâf-ı mertebe itibariyledir. Ma'nâmn hurûf ve 
elfâza irtibatı gibi. Onun için Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) hubb-i ilâhîye 
kasem edip "Hakk'm hubb-i ahadîsi olan hevâ, hevâ-yı cüzinin 
sebebidir. Ve eğer hevâ-yı ilâhî kalbde olmasa idi, mezâhirde zahir / 
olan hevâya ibâdet olunmaz idi" buyururlar. Ve yine Hz. Şeyh-i Ekber 
Fütuhat -ı Mekkiyye'de buyururlar ki: "Ba'zı mükâşefâtta, nevayı, 
ulûhiyyetle zahir, kendi arşı «üzerinde kâid ve onun cemî'-i âbidleri 
onu ihata edip indinde vâkıf oldukları halde müşahede ettim. Ve ben 
suver-i kevniyyede o nevadan a'zam bir ma'bûd müşahede etmedim." 

Allah'ın eşyaya olan ilmini görmez misin? Ne ekmeldir! 
Allah Teâlâ, hevâsına ibâdet eden ve onu ilâh ittihâz 
eden kimse hakkında, ilmi nasıl tetmîm eyledi. 
Binâenaleyh ^JU Jk tti tt>1 j (Câsiye, 45/23) ya'nî "Allah 
Teâlâ onu ilm üzere ıdlâl etti" buyurdu; halbuki dalâlet 
"hayreftir. Ve tetmîm ve tekmil budur. Beyânı budur 
ki: Vaktaki Hak gördü ki, âbid, ancak kendi hevâsına 
ve nevasının tâatına inkıyadı sebebiyle ibâdet etti; o 
şeyde ki o ona, hevâya ibâdet eden eşhasın ibâdetinden 
olduğu halde, onunla emreder. Hattâ onun Allah'a 
ibâdeti dahi kezâlik nevadan oldu; zîrâ onun için bu 
cenâb-ı mukaddeste hevâ -ki onun muhabbeti ile olan 
irâdedir- olmasa idi, Allah'a ibâdet etmez ve O'nu gayr 
üzere ihtiyar eylemezdi. Ve keza suver-i âlemden bir 
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surete ibâdet edip onu ilâh ittihâz eden kimse, onu 
ancak hevâ ile ilâh ittihâz etti. Böyle olunca âbid kendi 
nevasının taht-ı saltanatında zail değildir. Ondan sonra 
vaktaki / Hak Teâlâ gördü ki, ma'bûdât âbidlerde 
tenevvü* eder; imdi bir emre âbid olan onun gayrisine 
tapan kimseyi tekfir eder. Ve indinde ednâ ıttıla* hâsıl . 
olan âbid, nevanın ittihadından ve belki nevanın 
ahadiyyetinden nâşî hayrete düşer. Zîrâ o her bir 
âbidde ayn-ı vahidedir. Binâenaleyh Allah Teâlâ onu 
ıdlâl eyledi. Ya'nî her bir âbidin ancak kendi hevâsına 
ibâdet etmesi ve ister emr-i meşrû'a müsadif olsun 
ister müsadif olmasın, ubûdiyyette ancak kendi nevası, 
ale's-seviyye onu isti'mâl eylemesi ile, ilm üzere 
hayrete düşürdü (12). 

Fass-ı Lokmânî'de îzâh olunduğu • üzere "malûm"» "şey"den 
eammdır; ve "şey"in ilk mertebesi "ma'lûm"un ikinci mertebesinden 
başlar; ve "şey" in ikinci mertebesi, âlem-i kesîf-i şehâdettir. 
Binâenaleyh Hakkın eşyaya olan ilmi, ilm-i esmâî ve sıfâtîdir ki, 
bunun tafsili dahi emsile îrâdı suretiyle Fass-ı şîsî'de mürur ett£ 
imdi Allah'ın eşyaya olan ilm-i tafsîlîsini görmez misin? O ilim, ne 
ekmel bir ilimdir! Ve Allah Teâlâ, nevasına ibâdet eden ve nevasını 
ilâh ettihâz eyleyen kimse hakkında ilmi nasıl tetmîm etti? Ve bu 
tetmîme işâreten fc Jü &ı İl>1j (Câsiye, 45/23) buyurdu, Halbuki 

dalâlet, "hayrettir. Ve nevasına ibâdet eden ve onu ilâh ittihâz eden 
kimse hakkında ilmin tetmîmi ve tekmili dalâlet olan "hayret" iledir. 
Ve İlmin "hayret" ile tetmîmi şu veçhiledir ki: Vaktaki Hak Teâlâ 
vücûd-i tafsffide gördü ki, âbid, hevâya ibâdet eden eşhasın ibâdeti 
cinsinden olarak hevâsmm emriyle ibâdet ettiği şeyde, ancak kendi 
nevasına ve hevâsmın tâatına İnkıyadı sebebiyle ibâdet etti. Hattâ 
âbidin Allah'a ibâdeti bile, kezâlik nevadan neş'et etti. Zîrâ âbidin 
nârdan necata veya ihrâz-ı derecâta veyahut kemâlât-ı nefsiyyeye 
veya Hakk'ın sıfatına/ veyahut zâtma muhabbeti gibi bir muhabbet ile 

irâdeden ibaret olan hevâsı, o cenâb-ı mukaddes-i ilâhîde vâki* 

* 

olmasa idi. Allah Teâlâ'ya ibâdet etmez ve Hakkı "gayr" ta'bîr olunan 
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mezâhir üzerine tercih eylemez idi. Ve keza mâsivâ-yı Hak i'tibar 
olunan suver-i âlemden bir surete ibâdet edip, onu ilâh ittihâz eden 
kimse dahi, o sureti, ancak hevâ ile ilâh ittihâz eyledi. Şu halde âbid, 
dâima saltanat-ı nevasının tahtında mahkûmdur. Her neye ibâdet 
ederse etsin mutlaka hevâsı sebebiyle ibâdet eder. 

Bu görüşten sonra, vaktaki Hak Teâlâ, ma'bûdâtta âbidlerin 
mütennevi' olduğunu gördü, böyle olunca, umurdan bir emre ibâdet 
eden her bir âbid, kendisinin ibâdet ettiği emirden gayrı bir emre 
ibâdet eden kimseyi tekfir ve inkâr eyler. Meselâ, müslim nasrânîyi, 
ve îiasrânî müslimi ve güneşe tapan hayvana tapam ilh... inkâr eder. 
Bu hal ibâdet-i teellühde böyle olduğu gibi ibâdet-i teshirde dahi 
böyledir. Meselâ "abdü'1-mâl" "abdül-câh'ın revişini ve tarz-ı hayâlını 
inkâr eder. Nitekim ehl-i ticâret, ehl-I mansıbın hâlini beğenmez. 
Ve indinde ednâ ıttıla 1 ve tenebbüh hâsıl olan âbid ise, nevanın 
bilcümle âbidlerde müttehid olmasından ve belki hevânm ahadiy- 
yetinden nâşî, ma'bûdât arasından bir ma'bûdu Intihâb edip, onu 
ibâdete tahsîs edemediği cihetle, bu ma'bûdât-ı mütennevvia 
arasında hayrete düşer. Çünkü her bir âbid nevasına tapar; ve "hevâ" 
âbidlerin cümlesinde ayn-ı vahidedir. 

işte Hak Teâlâ vücûd-ı tafsîlîde bu hallerin böyle olduğunu 
gördüğü ve ilm-i ihtibârî üe bildiği için, kendinde azıcık ıttıla' hâsü 
olan âbidi ıdlâl eyledi. Ya'nî o âbidi, ilm üzere hayrete düşürdü. Zîrâ 
o âbid bildi ki, her bir âbid ancak kendi nevasına ibâdet eder. Ve 
ubûdiyyete / o âbidi isti'mâl eden ancak kendi hevâsıdır. Onun bu 
hevâsı ister emr-i meşrû'a müsadif olsun, ister olmasın müsavidir. 
Meselâ ibâdet-i teshirde bir kimse "abdü'n-nisâ" olur; onun bu 
hevâsı kendisini nikâh ile dört kadın almağa veyahut müteaddid 
câriye alıp istimtâ'a sevk eder. Bu ise emr-i meşrû'dur. Binâenaleyh 
onun hevâsı emr-I meşrû'a müsadif olur. Ve bir diğeri "abdü'n-nisâ" 
olur. Fakat gayrın taht-ı nikâhında veya taht-ı temellükünde bulunan 
hür kadınlar ve cariyelerle istimtâ'a meyi eder ki, bu hal zina olduğu 
için, o abidin hevâsı emr-i gayr-i meşrû'a müsadif olur. Fakat her iki 
surette de o abidleri ale's-seviyye kendi nevaları isti'mâl etmiştir. / 

Ve ârif-i mükemmel, kendisine ibâdet olunan herbir 
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ma'büdu, Hak için meclâ gören kimsedir. Ve bunun 
İçin onların kâffesi taş, ya ağaç, ya hayvan, ya insan, 
yahut yıldız, ya melik ism-i hâssı ile beraber onu "ilâh** 
tesmiye ettiler. Bu, onun hakkında ism-i şahsiyyettir. 
Ve ulûhiyyet bir mertebedir ki, âbid onun için kendi 
ma*bûdunun mertebesi olduğunu tahayyül eder. Halbuki 
o, bu meclâ-yı muhtassta bu ma*bûd üzere mu*tekif olan 
bu âbid-i hâssın basarı için hakikat üzere Hakk'm 
meclâsıdır. Ve bunun için, arif olan ba*zı kimse, 
makalemi cehalet bulunan JSj 4I11 J\ üj[£} *i\ fX&£ (2ü- 
mer, 39/3) ya'nî "Biz putlara ancak, bizi Hakk'a takrîb 
etmeleri için ibâdet ediyoruz** dediler. Maahâzâ onlara 
"âline" tesmiye ettiler. Hattâ û> J,ı U-u V! Uf*i '& * 
vV^l T^a (Sâd, 38/5) ya*nî "Mııhammed (a.s.) bu ilâhları 
ilâh-ı vâhid mi yaptı? Muhakkak bu acîb şeydir!" 
dediler. İmdi onlar onu inftâr etmediler. Belki ondan 
müteaccib oldular. Zîrâ onlar kesret-i suver ile ve 
ulûhiyyetin o suvere nisbeti ile vâkıf oldular. Binâen- 
aleyh Resul geldi ve onları onların -bu suretlerin- hicâ- 
re olduğuna ilimlerinden nâşî JSj &\ J\ $£0 SJ ££&> 
(Zümer, 39/3) kavillerinde i'tikâd ettikleri ve indlerinde 
isbât eyledikleri ve onların şehâdetleriyle bilinen ve 
meşhûd olmayan ilâh-ı vahide da*vet etti; ve bundan 
dolayı J^^ (Ra'd, 13/33) ya'nî **Onları isimleriyle zik- 
redin!** kavliyle onları ibâdetlerinden men'de, onların 
üzerine hüccet kâim oldu. Binâenaleyh onlar o suveri, 
ancak hakîkaten onlara mahsûs olduğunu bildikleri o 
esma ile tesmiye ederler (13). 

Ya'nî mükemel olan arif o kimsedir ki, gerek ibâdet-i teellüh ve 
gerek ibâdet-i teshîr ile ibâdet olunan her bir ma'bûdu, Hakk'm 
esma ve sıfatının zahir olduğu birer meclâ ve mazhar görür. / îşte 
her bir ma'bûd bir meclâ ve mazhar-ı Hakk olduğu için, taşa, ağaca, 
hayvanâta, insana, yıldıza ve melike vesâir eşyaya tapan kimselerin 
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cümlesi, bu taptıkları şeylerin kendilerine mahsûs olan taş. ağaç gibi 
isimlerini zikretmekle beraber, bir de "ilâh" tesmiye ettiler. Meselâ 
mecûsîlere "Bu taptığın ne şeydir?" denilse, "Ateştir" der. "O halde 
niçin buna taparsın?" denilse, "Ma'bûddur" diye cevap verir. Bu taş, 
ağaç ve ateş, onların şahsiyyetlerinin ve taayyünlerinin ismidir. Ve 
ulûhet, eşyâ-yı muhtelifeye tapan âbidlerin o eşyada tahayyül ettikleri 
ulûhet mertebelerini cami' olan bir mertebe-i refî'adır. Her bir ma'- 
bûdun âbidi, ulûhet mertebesi, kendi ma'bûdunun mertebesi oldu- 
ğunu ve kendi rna'bûdu, o mertebede müteayyin bulunduğunu ve 
mertebe-i ulûhet, kendi ma'bûdunda müteayyin olduğunu tahayyül 
eder. Halbuki o âbidin tahayyül ettiği mertebe-i ulûhet, hakikatte 
ulûhet-i mutlaka mertebesi değildir. Belki bu ma'bûd-ı mukayyed, o 
ma'bûd üzerine mu'tekif olan bu âbid-i hâssın cism-i kesifinin gözü 
için Hakk'ın bir meclâsıdır ki, o âbld, eşyâ-yı kesife içinden bu 
meclâ ve mazharı intihâb edip, ona tapar. 

İşte zikrolunan hakikatten nâşî, bunun böyle olduğunu idrâk eden 
ba'zı putperestler "Biz taştan ve ağaçtan yaptığımız putlara bizi 
Allah'a yaklaştırsın diye ibâdet Ediyoruz" dediler ki, bu söz, makâle-i 
cehalettir; ya'nî emri hakikat üzere bilmeyen kimselerin sözüdür. 
Zîrâ puta tapan ukalâdan ba'zıları, elleriyle yaptıkları esnama 
"İlândır" dedikten sonra düşündüler ki, âlemde "ilâh" dedikleri 
şeyden başka bir çok eşya mevcûddur. Eğer bu taptıkları şey 
münhasıran ilâh olsa, diğer eşya nedir? Ve bunlarda mutassarnf olan 
kimdir? Çünkü kendilerinin ilâhı muhitinde tasarruf edemez. 
Binâenaleyh karar verdiler ki, bir ilâh-ı hakîkî vardır. Bu taptıkları 
ma'bûd onun timsâlidir ki, kendilerini bu ilâh-ı hakîkîye takrîb eder. 
/ Şu halde makâle-i cehaleti söylemekle beraber, o esnama "ilâh" 
tesmiye ettiler; hattâ dediler ki: "Resul müteaddid ilâhları bir ilâh 
mı yaptı? Muhakkak bu acîb şeydir!" (Sâd, 38/5). Binaenaleyh bu 
sözleriyle onlar Resul (a.s.)ın da'vet ettiği ilâh-ı vahidi inkâr 
etmediler. Belki bu ilâh-ı vahide da'vetten müteaccib oldular. Çünkü 
sanem- perestân kesret-i suver ile ve ulûhet mertebesinin o suver-i 
kesîreye nisbeti ile vâkıf oldular. Zîrâ putperestlerden herbir taife- 
nin taptığı sanem başka başkadır. Kiminin putu insan ve kiminin 
putu hayvan şeklinde ve kiminin putu ağaçtan ve kiminin taştandır. 
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Ve her taife diğerinin "ilâh" ittihâz ettiği sanemi kabul etmeyip onun 
ulûhiyyetini İnkar eder. Binâenaleyh meydanda ilâh ittihâz olunan bu 
kadar ma*bûdlar mevcûd iken Resul (a.s.)ın ilâh-ı vahide davetinden 
müteaçcib oldular. Filhakika da müteaddid olan bu İlâhlar bir ilâh 
olmaz; çünkü ilâh-ı vâhid, müteaddid ilâhlardan müttehaz değildir. 
Bu da'vet ilâh-ı mutlaka daVet idi. 

îmdi Resul geldi ve onları bu ilâh-ı vahide da'vet etti. Bu öyle bir 
ilâh-ı vâhid idi ki, sanem- perestân taptıkları suretlerin taştan 
ma'mûl olduğunu bildikleri için "Biz onlara bizi Allah'a yaklaştırsın 
diye tapıyoruz" (Zümer, 39/3) sözleriyle ona i'tikâd ettiklerini beyân 
etmişler ve indlerinde onu isbât eylemişlerdi. Ve bu ilâh-ı vâhid 
onların bu şehâdetleriyle bilinmiş ve fakat meşhûd olmamış idi. Ve 
işte bu âbidler. putlarının taştan ma'mûl olduğunu bildikleri için Hak 
Teâlâ }j>Jj- \fi (Ra'd, 13/33) ya'nî "Ey Resulüm, sen onlara de ki, 
ilâhlarınızı isimleriyle yâd ediniz!" buyurdu. Ve bu kavi ile taştan 
ma'mûl olan esnama ibâdetten men' etmekte, Hak tarafından onlar 
üzerine hüccet kâim oldu. Zîrâ onlar ma'bûdlarını isimleriyle yâd 
etseler, taş, ağaç, ay, yıldız, güneş, âteş ilh... gibi kendilerine mahsûs 
olan esâmiyi zikretmeleri iktizâ eder. Bunlar ise bi't-tabf ibâdete 
lâyık değildirler. Bu bahis hakkında Pass-ı NûhTde de îzâhât mevcûd 
olduğundan oraya da mürâcaaât buyurulsun. / 

Velâkin emri alâ-mâ~hüve-aleyh arif olanlar, abede-i 
esnamın bu suretlerden onların a'yânına ibâdet etme- 
yip, ancak onlardan arif oldukları sultânı tecellînin 
hükmü ile, onlarda Allah'a ibâdet ettiklerine ilimleriy- 
le beraber, suverden ibâdet olunan şeye inkâr suretiyle 
zahir olurlar. Zîrâ muhakkak onların ilimde mertebe- 
leri, îmân ettikleri resulün hükmünden dolayı vaktin 
hükmü ile olmalarını onlar üzerine i'tâ eder ki, onlar o 
sebeble "mü'minîn" tesmiye olundular. İmdi onlar vak- 
tin ibâdıdır. Ve mütecellî olan Hakk'a kendisi için ilim 
olmayan münkir, onu câhil oldu; ve nebîden veresûlden 
ve vârisden arifi mükemmil olan ise, ondan onu setr 
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etti. Böyle olunca resûl-i vaktin onlardan içtinâbından 
nâşî, resûl-i vakte ittibâ'an ve Allah'ın ;lfi -^ ^ o| Lji 
ttı '^i ^ CÂl-i îmrân, 3/31) kavliyle onlara muhabbe- 
tinde tama'an, onlara o suverden ictinâb ile emreyledi (14). 

Ya'nî emrin hakikatini ilm-i İlâhî ve keşf-i rabbani ile anlayan 
zevât-ı kiram, taştan / ağaçtan ve ma'denden yaptıkları esnama 
ibâdet eden eşhasın, bu suretlerin a'yânına, ya'nî vücûd-ı kesîf-i 
zahirlerine tapmadıklarını ve ancak o suretlerden anladıkları 
sultân-ı tecellînin hükmü ile, bu suretlerde mütecellî olan Allah'a 
ibâdet ettiklerini bilirler. Bunun böyle olduğunu bilmekle beraber, o 
arifler ibâdet olunan esnam suretlerini inkâr suretiyle zahir olurlar. 
Çünkü onların ilimde olan mertebeleri, îmân etmiş oldukları resulün 
hükmüne tebean, mecâlî-İ ilâhiyyeden bir meclâ olan vaktin hükmü 
muktezâsınca hareket etmelerini mûcib olur. Ve onlar resule tâbi' 
oldukları için kendilerine "mü'minîn" tesmiye olundu. Zîrâ onların 
tâbi* oldukları vaktin resulü, •getirdiği şeriat mucibince o suretlere 
tapanları inkâr etti. Ve ümmetini ilâh-ı mukayyedden, ilâh-ı mutlaka 
daVet eyledi. Çünkü mukayyed her ne kadar min-haysü'1-hakîka 
mutlakm aynı ise de, min-haysü'z-zâhir kendi mertebesinde mutla- 
km aynı değildir. Binâenaleyh isneyniyyet üzerine müstenid olan 
şeriat mucibince elbette abede-i esnamın inkârı lâzım gelir. 
Binâenaleyh arifler vaktin ibâdıdır. Zîrâ Hak herbir vakitte bir tecellî 
ile mütecellîdir; ve vaktin resulü, hükmü gâlib olan o tecellî üzerine 
olduğu gibi, ona tâbi' olan arifler dahi, bu hükm-i gâlib dâiresinde 
hareket ederler. Resul halkı o vakitte tecellî eden Hakk'a da'vet 
eder. Binâenaleyh arifler vaktin resulüne tabi' olup onun şeriatı 
mucibince abede-i esnamı inkâr etmekle beraber, min-haysü'l- 
hakîka her mazharda Hakk'ı arif olurlar. Ve emri hakikat üzre 
bilmeyen ve zâhir-i şeriata tevessül ile iktifa eden mü'min-i münkir 
ise mezâhir-i esnamda Hakk'm zuhurunu bilmediği için, onlarda 
mütecellî olan Hakk'ı câhil oldu. Ve nebî ve resul ve onların vârisi 
cinsinden olan ârif-i mükemmil, takyîdden ıtlâka teveccüh isti'dâ- 
dım hâiz olan kimseleri tekmîl için, suver-i esnamda mütecellî olan 
Hakk'ı setr etti. 3öyle olunca vâris cinsinden olan / ârif-i mükemmü. 40 
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esnama ibâdet eden ehl-i hicabın o suretlerden ictinâb etmelerini 
emretti. Çünkü vaktin resulü o suretlerden ictinâb etti; ve o 
suretlerde Hakk'a ibâdet olunmak keyflyyetini men' eyledi. Ve ârif-i 
mükemmü dahi, Allah'ın kendilerine muhabbet etmesine tama' 
ettiklerinden dolayı resule tebean böyle yaptılar. Çünkü Allah Teâlâ 

tfM 'fcfi ^W a ^ ^T* '(** "°İ # (Al_i lmrflxı * 3/31) ya ' nî " Ey ne ' 
biyy-i zî-şânım, de ki! Eğer siz, Allah'a muhabbet ederseniz, bana 
tâbi' olun; Allah Teâlâ sizi sevsin" âyet-i kerîmesinde muhabbet-i 
ilâhiyyeyi, itübâ'-ı Resûl'e ta'lîk buyurdu. 

İmdi Resul (a.s.) ilâha daVet etti ki, ona muhtâc 
olunur; ve icmal haysiyyetinden bilinir ve müşahede 
olunmaz. Ve "Basarlar O'nu idrâk etmez" (Enam, 
6/103); belki a'yân-ı eşyada lutfundan ve sereyânından 
nâşî, "O basarları idrâk eder." (Enam, 6/103). İmdi 
ebsâr, kendilerinin eşbâhını ve suver-i zahiresini / 
müdebbir olan ervahını idrâk etmediği gibi, onu idrâk 
etmez. Binâenaleyh o latiftir. Bevâtın ve zevahiri habîr- 
dir; ve "hibret" zevktir; ve "zevk" tecellîdir; ve tecellî 
suverdedir. Böyle olunca suver lâ-büddür. Ve Hak lâ- 
büddür; ve onu gören kimsenin kendi hevâsıyla ona 
ibâdet etmesi lâ-büddür; eğer anladın ise. Ve sebîlin 
kasdı Allah'adır (15). 

Ya'nî Resul (a.s.) ümmetini ilâh-ı mutlaka da'vet etti. Ve onun 
daVet ettiği ilâh öyle bir ilâh-ı mutlaktır, ki "Samed"dir, ya'nî her 
şeyin vücûdu ona muhtaçtır. Ve onun zâtı âlem-i tafsîl ve takyîd olan 
âlem-i mâddiyyâtta müşahede olunmayıp, icmal ve ıtlak clhetiyle 
bilinir. Ve onun kemâl-i letâfeünden ve a'yân-ı eşyada bu letâfetiyle 
sereyânmdan dolayı, "Gözler O'nu idrâk etmez" (En'âm, 6/103) 
Belki her şeyde letafetle sârî olduğu için, "O gözleri idrâk eder." 
(En'âm, 6/103). Nitekim insanın kendi cesedini ve kesîf olan sûret-i 
zahiresini müdebbir olan ruhu mevcûd iken, insanın gözü bu 
rûhuidrâk etmez. îşte ebsârın onu idrâk edememesi de böyledir. 
Binâenaleyh Hak latiftir; ve zahirleri ve batırılan habîrdir. Ve letafet 
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ve hibrete müteallik îzâhât Pass-ı Lokmânî'de mürur etti. Ve 
"hjbret" zevk İle hâsıl olur; ve "zevk" İse tecellîdir; ve tecellî dahi 
suretlerde hâsıl olur. Şu halde Hakk'ın tecellîsi için suretlerin 
vücûdu lâzımdır; ve suretlerde mütecellî olmak için Hakk'ın vücûdu 
elzemdir. Bu takdirde suretlerde mütecellî olan Hakk'ı onlarda 
müşahede eden kimsenin kendi hevâsı ve meyl-i nefsîsi ile Hakk'a 
ibâdet etmesi iktizâ eder. Ve'1-hâsıl /', Latifin müşahedesi onun 
tecellîsi vâsıtası ile olur. Ve tecellînin vukü'u İçin dahi bir mahall-i 
kesîf lâzımdır. O mahall-i kesîf dahi surettir. 

Misâl: Zihne mütebâdir olan bir ma'nâ latîf olduğu İçin basar-ı 
hissî ile müşahede olunmaz; o ma'nâ bir mahall-i kesîfde mütecellî 
olmak lâzımdır. O mahall-i kesîf dahi kağıt üzerine mürekkeble 
nakşolunan suver-i hurûf ve kelimâttır. .Suver-i kesife- i kelimât 
ecsâd ve maânî dahi onların ervahı menzilesindedir. Mesnevi; 

>*-*" ı/W OO* V**" - * $ o*^ s** *X £-*£+• *ç j** Ki Cuİ" 

»JLİ ^İJLfl »*£**< tf*l~* ûW •>»-* û^H yfij* if^** V^ 

tf^-t* ^İr*- ±k \j î>^-* y^** vfA* &*H J? *=-W 

Tercüme; "Rûm elçisi dedi; Ey Hz. Ömer, ne hikmet ve ne sır idi 
ki, o safî olan rûh bu münkedir olan mahalde habs oldu. Saf olan su, 
çamurun içinde gizlenmiş, can-* safî bedenlere bağlanmıştır. Hz. 
Ömer (r.a,) buyurdu: Sen derin bahs açıyorsun. Ma'nâyı hurûfa rabt 
ediyorsun. Âzâd olan ma'nâyı harf ve savt ile hasbettin. Rüzgârı sen 
harfe bağladın". 

imdi mademki suret olmayınca latîf olan Hakk'ın müşahedesi 
mümkün değildir, o halde surete bir meyi lâzımdır; ve o meyi ise 
nevadır. Binâenaleyh ibâdet-i şuhûdiyye ancak meyl-i nefsî ile olur. 
Binâenaleyh bir şeye ancak hevâ ile ibâdet olunmuş olur. 

Eğer bizim bu fass-ı münifte/beyân ettiğimiz hakâikı anladın ise, 
bu böyledir. îzâh-ı tarîk ve beyân-ı tahkîk Allah üzerinedir. Ve yolun 
nihayeti centiM esmâ-i ilâhiyyeyi cami* olan mertebe-i ulûhtyyete çıkar. 

Cümâde'l-ûlâ 336. 18 Şubat 334. Pazartesi gecesi sâat-i ezâıü 5. 
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[KELÎME-Î MÛSEVÎYYE'DE MÜNDEMİÇ "HÎKMET-Î 
ULVlYYE" BEYÂNINDA OLAN FAŞTIR] 

H Hlkmet-I ulvlyye"nln "Kelime-i Mûseviyye"ye izafesine sebeb bu- 
dur ki: Mûsâ (a. s.) rusül-i kiramın bir çokları üzerine vücûh-i adîde 
Üe sâhib-i rûchândır ve mertebesi onların mertebesinden alîdir. 

Birinci vecih: U m £â ^^ j vf*ı*g yûı jk UirM» , M J\ ^£> Ç M 
u£Ji (Araf, 7/144) âyet-i kerîmesinde buyrulduğu üzere Mûsâ (a.s.) 
bilâ-vâsıta Allah'dan ahz etmiştir. 

İkinci vecih: »ji* a^ı v^ *M ti hadîs-i şerifinde beyân buy- 
rulduğu üzere Allah Teâlâ Tevrât-ı şerifi esmâ-i ilâhiyyesinden birini 
tevsît buyurmaksızın kendi nefsiyle kitabet etti. 

Üçüncü vecih: Mûsâ (a.s.)ın cem'iyyet-i esmâiyyeye nisbeti. (S.a.v,) 
Efendimiz'in cem'iyyetine karîbdir. 25râ kendisinin zevki ism-i Zahir 
üzerine olduğundan, meşreb-i âlîsinde tenzîh gâlib idi İsm-i Bâtın 
ahkâmından dahi istihsâl-i haz ed erek zevk-ı muhammedî üzere tenzîh 
ile teşbih beynini cem' etmek için kendisine ^ c^İj ^\uj ,J cj.^ 
ts+jte ya'nî "Hasta oldum, hatırımı sormadın; acıktım, doyurmadın" 
gibi hitâbât-ı celîle vârid oldu. Ve ism-i Bâtın'a taalluk eden ulûm-i 
ledünniyye zevkıyle de mütezevvık olması için Hızır (a.s.)ın sohbetine 
teşvik buyruldu. Nitekim bu fass-ı şerifte îzâh edilecektir. 

Dördüncü vecih: Kesret-i ümmet hasebiyle rusül-i kesîre üzere 
fazl ve rüchâmnm sübûtudur. Zîrâ (S.a.v) Efendimiz, kendilerine 
ümem arz olunduğu vakit, enbiyâdan bir nebinin ümmetini, Mûsâ 
(a.s.)ın ümmetinden daha çok görmediklerini hadîs-i şeriflerinde 
beyân buyurmuşlardır. 

Beşinci vecih: Fir'avn jVsrt J££ u1 (Nâziât, 79/24) diyerek daVâ-yı 
ulviyyet etmiş idi. AVân ve ensârı olan Fir'avn'a Mûsâ (a. s) in tek 
basma olarak galebe ve isti'lâsı zahiren müsteb'ad olduğu halde Hak 
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Teâlâ hazretleri JİN! cj1 edl L£j •* fTâhâ, 20/68) buyurdu. Ve Fir'avn'a 
mukabele ederek sernigûn eyledi. Mesnedi: 

İJLİ- &JJ* \j oW^h ch< ^& ■*■* ^ j *-* ^^ 

Cs-V aJUus- L**l 4İM VI j^ «s — -Uj 4*1/ U^ j UL*- 

aUjJL( jJUl jJLÎIj JLA ,^* ->*-flr- f*V* ^J ■**--> c*>* 

Tercüme: "Fir'avn ejderhâ idi, asâ-yı Mûsâ dahi ejderhâ oldu. 
Tevfîk-ı Huda ile bu, onu yedi. El, elin fevkinde oldu. Bu nereye ka- 
dardır, büir misin? ^fdl *£ Jj SU (Necm, 53/42) âyet-i kerîmesi 
mucibince bu tefevvuk Yezdan'a kadar gider. Öyleki yed-i Mûsâ, ki 
kudret-i Hak'tır, ka'r ve kenarı olmayan bir deryadır. Bütün deryalar 
onun önünde bir sel gibidir. Hileler ve tedbîrler, eğer ejderhâ farz 
olunursa, vücûd-i hakîkî olan Allah'ın önünde hepsi "lâ"dır t hayâldir. 
Vaktaki sözlerim buraya vâsıl oldu, hepsi secdeye baş koydu. Ve harf 
ve savt mahv oldu. Artık suret kalmadı. Doğru yolu büen ancak Allâhü 
Zü'-l Celâl hazretleridir." 



Mûsâ eclinden ebnânm hikmet-i katli, onun celin- 
den kati olunan her birinin hayâtı, ona imdâd ile avdet 
etmesi içindir. Zîrâ herbiri Mûsâ olmak üzere kati 
olundu. Halbuki cehil vâki* değildir. İmdi her birinin 
hayâtı, ya'nî onun eclinden maktul olanın hayâtı, 
Musa'ya âit olmak lâ-büddür. O da fıtrat üzere hayât-ı 
tâhiredir ki, a'râz-ı nefsiyye ile mütedennis / değildir. 
Belki o fıtrat üzeredir. Böyle olunca Mûsâ, o olmak üze- 
re kati olunanlar hayâtının mecmû'u oldu. Binâenaleyh 
isti dâd-ı ruhunun mahsûs olduğu şeyden, bu maktul 
için tehiyye olunan herbir şey Musa'da mevcûd idi. Ve 
bu Musa'ya ihtisâs-ı ilâhîdir. Ondan evvel bir kimseye 
vâki' olmadı. ZSr§>. muhakkak hikem-i Mûsâ çoktur. Ve 
ben inşâallâhu Teâlâ hatırımda onunla emr-i ilâhî vâki' 
mikdâr üzere bu bâbda onları serd ederim. İmdi bu, bu 
bâbdan onunla müşâfehe olunduğum şeyin evvelidir ( 1 ). 
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Metnin izahından evvel bir mukaddime îrâdma lüzum vardır. 
Şöyle ki: Vücûd-i mutlakın merâtib-i tenezzülâtı Fass-ı Ademî evâ- 
İlinde ve sırası düştükçe diğer fasslarda izah edilmiş olduğundan 
burada tekrârma hacet görülemez. Bu izahattan müstebân olmuştur 
ki, vücûd-i mutlak namütenahi niseb ve izâfât sahibi olup, bunlar 
onun mertebe-i ahadiyyetinde mahv ve müstehlektir. Nisbet-i meşiy- 
yet zuhur ve izhâra taalluk ettikde, o vücûd-i mutlak, bu esma ve 
sıfat suretiyle mertebe-i ilme tenezzül eder. Bu öyle bir tecellîdir ki, 
onun zâtından zâtına vâki' olur. Zîrâ vücûd-i hakîkî namütenahi ol- 
duğundan onun vücûdunun hududu yoktur ki, edeceği tecellî kendi 
vücûdunun hâricine vâki' olabilsin. İşte "feyz-ı akdes" ta*bîr olunan bu 
tecellî ile zâtında mündemiç olan bilcümle esma ve sıfat suretleri 
onun mertebe-i ilminde sabit oldu. Ve her bir isim ve sıfat kendileri- 
ne mahsûs olan ahvâl ile yekdîğerinden bu mertebede temeyyüz edip 
ayrıldı. 

îmdi her bir isimde iki delâlet vardır. Birisi Zât'a, diğeri mevzu' 
olduğu ma'nâya aittir. Meselâ Semi'* ismi mevzu' olduğu ma'nâ 
İtibariyle Basîr, Kadir, Mürîd ilh... isimlerinin hizmetini göremez. 
Ondan beklenen "işitmek" keyflyyetidir. Bununla beraber sem'iyyet 
Zât'ın bir sıfatı olduğundan Semi' ismi dahi Zât'ına delâlet eder. Fa- 
kat Allah ve Rahman ve Hak gibi bir takım isimler vardır ki, onlar 
cemi' -i esmayı muhit olduklarından ancak Zât'a delâlet ederler. Şu 
halde esma külliyyet ve cüz'iyyet ftibâriyle de yekdîğerinden 
farklıdırlar. Binâenaleyh herbir ism-i küllinin tahtında bir çok 
esmâ-i cüz'iyye vardır ki, o ism-i külli bu esmâ-i cüz'iyyenm imâmı 
ve hâkimidir. Ve esmâ-i cüz'iyye de tâbi* oldukları esmâ-i külliyyenin 
ümmetleri ve hadimleri mesâbesindedirler. Ve bu esmâ-ı külliyye 
Kur'ân-ı Kerîm'de ve ahâdîs-i şerîfede (99) aded olarak mazbuttur. 
Esmâ-İ cüziyye-i nâmütenâhiyye bunların taht-ı hîtasındadır. 

Meselâ bu doksan dokuz isimden birisi olan "Musavvir" ismini 
alalım. / Fezadaki ecrâmdan tut da arzdaki eczâ-yı billûriyyeye 
varıncaya kadar ne kadar suver ve eşkâl varsa hepsi bu ism-i küllinin 
mazhandır. Ve bu ism-i külli murabbi' müsellis, mutavvil, müdevvir, 
muhaddib, muka"ır, münakkıt, muhattıt ilh... esmâ-i nâmüte- 
nâhiyyenin reisi ve hâkimidir. Ve reis olan ismi "Musavvir", bir suret 
izhâr edeceği vakit kendi hadimleri mesabesinde bulunan bu isim- 
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terden birine veya birkaçına emr eyler. Diğer esmâ-1 külliyye de 
buna kryâs olunsun. 

İmdi her bir nebî bir ism-i küllinin mazhandır. Meselâ îsmâil 
(a.s.)ın mazhar olduğu ism-i kûllî "Aliyy" ve Salih (a.s.)m ism-i küllisi 
dahi "Fettan" ism-i şerifleridir. Her ne kadar enbiyâ-i zî-şân, insân-ı 
kâmil olmak i'tibâriyle câmf -i esma olan Allah ism-i küllisinin maz- 
han iseler de, bunlardaki ism-i küllî-i gâlib, kendi Rabb-i hâsslan 
olan ism-i şeriftir. Binâenaleyh onlardan zahir olan ahkâmda bu 
esmanın galebesi görülür. "Allah" ism-i câmi'nin taht-ı hîtasında bu- 
lunan kâfîe-i esma ahkâmının i'tidâl üzere zuhuru ancak hâtem-i en- 
biyâ (s.a.v.) Efendimiz'de vâki' olmuştur. Şu halde her bir nebî 
mertebe-i ilimde kendi Rabb-i hâssı olan ism-i küllinin zımnmdaki 
esmâ-i şerîfenin imâm ve hâkimi olduğu gibi, mertebe-i şehâdette 
dahi, kendi taayyünü ile bu esma taayyünâtına imâm ve hâkim; ve bu 
mezâhir-i müteayyine dahi, o nebinin ümmeti olur. Ve Mukaddi- 
me'de dahi beyân olunduğu üzere, Mûsâ (a.s.)m cem'iyyet-i 
esmâiyyeye nisbeti, (S.a.v.) Efendimiz 'in cem'iyyetine karîbdir. Bu 
hüküm enbiyâ-i zî-şân haklarında böyle olduğu gibi, selâtîn-i sûriyye 
haklarında dahi böyledir. Zîrâ pâdişâh "Müdebbir" ism-i küllisinin 
mazhan olup, o ismin taht-ı hîtasında olan esmânm mazharı olmak 
ve ona tâbi' olan efrâd-ı kesîrede, o ism-i küllinin taht-ı hîtasmda bu- 
lunan esmâ-İ cüz'iyyenin mezâhiri bulunmak i'tibâriyle Mûsâ (a. s.) a 
mukabelede bulundu. Ve Fir'avn'm a'vân ve ensân olan mezâhir-i 
celâliyye ve kahriyye âlem-i a'râz olan âlem-i şehâdette zahir olduğu 
halde, Mûsâ (a.s.)ın tâbi'leri bulunan mezâhir-i cemâliyye ve lutflyye, 
âlem-i şehâdette henüz meblağ-i ricalde müteayyin olmadığından, 
kuwet-İ arazıyyede Fir'avn tarafi gâlib idi. Zîrâ Fass-ı Lûtî'de görüldüğü 
vech ile, Hakk'ın ef âli mezâhir hasebiyle vâki' olur. Ve mezâhirin 
kuvvet ve şiddeti hasebiyle Hakk'ın fiili dahi kavî ve şedîd olur. Böyle 
olunca Fir'avn'a karşı Mûsâ (a.s.)m bâtmen ve zahiren kavî olması / 
lâzım idi. Onun bâtınen iktisâb-ı kuvvet etmesi bu idi ki: Rûh-i 
mûsevînin taht-ı hîtasmda bulunup, rûh-i mûsevî âleminden ayrılarak 
merâüb-i ervahın sonuncusu olan rûh-i insanî mertebesine vâsıl ve 
sûret-i İlâhiyye üzere bulunan insan suretinde zahir olan ve merte- 
be-i insana gelinceye kadar cemâd, nebat ve hayvan merâübini kat' 
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ederek merâtib-i vûcûdda kemâlât-ı zâlde, İktisâb eden etfâl-i Benî 
îsrâîl ervahının, kendilerinde bükuvve mevcûd olan ûtrat-ı asliyye ve 
tahâret-i ezellyye İle insan suretinde zahir olduktan sonra, a'râz-ı 
nefsiyye ile ktrlenmeksizin, Fir'avn'ın kıtali sebebiyle kendi asılları 
olan rûh-i mûsevî âlemine rûcû'landır. Ve eğer bu ervâh-ı etfâl kat'-ı 
merâtib İle âlem-i şehâdete tenezzül edip, ba'dehû rûcû' etmemiş ol- 
salar idi, rûh-i mûsevînin taht-ı hîtasında olmakla beraber rûh-i 
Musa'ya imdâd-ı bâtınîleri kavî olmaz idi. Zîrâ ba'de't-tenezzül hâsıl 
olan kemâlât-ı zaide kable't-tenezzül kendilerinde mevcûd değil idi. 
Mûsâ (a.s.)ın zahiren kavî olması dahi, etfâl-i maktule ervahının zikr 
olunan imdadı hasebiyle, Mûsâ (a.s.)da asâ ve yed-i beyzâ gibi, 
birçok mu'cizât-ı kaviyye zuhuru ve onun ruhunun taht-ı hîtasında 
bulunup, âlem-i şehâdette dahi ona tâbi' bulunan mezâhirin kesreti 
suretiyle vâki 1 oldu. Zîrâ bâlâda zikr olunduğu üzere onun ümmeti 
rusül-i kesîrenln ümmetlerinden çok idi. Bu mukaddimeden sonra 
metn-i şerifin izahına şurû' edelim. * 

*■ 

Malûm olduğu üzere müneccimler ve kâhinler Fir'avn'a, falan za- 
manda Benî İsrail'den bir çocuk doğacak, senin saltanatının zevali 
onun yediyle olacaktır, diye haber vermişler idi. Tafsili tefâsîr-i 
şerîfede ve tevârîh-İ enbiyâda mastûrdur. Fir'avn bu haberden bîzâr 
olup o yılda doğan Benî îsrâîl çocuklarının katlini emretmiş idi. Kati 
olunan etfâl-i Benî İsrail'in adedi yetmiş bin olduğu rivayet olunur. 
Vâkıâ bu kadar etfâlin hepsi Mûsâ olamaz idi. Bittabi' içlerinden biri- 
si Mûsâ idi. Fakat hepsi, Musa'dır, diye kati olundu. Her ne kadar bu 
yetmiş bin çocuktan hangisinin Mûsâ olduğu Ftr'avn'ca meçhul ise de 
hakikatte, ya'nî hazret-i ilâhiyyede, cehü yoktur. Çünkü bâlâda îzâh 
olunduğu üzere etfâl-i maktule Musa'nın suver-i tafsîliyyesidir. 
Binâenaleyh herbir çocuğun katlinde "Bu Musa'dır" diye Fir'avn ve 
avene-i havenesince hükm edilmesi, zahirde eğri ve hakikatte doğru 
idi. 

İşte Mûsâ (a.s.)ın yüzünden kati olunan çocukların hikmet-i kıtali 
onlardan / her birinin hayâtı cenâb-ı Musa'ya yardım için. rûh-i 
mûsevî âlemine rücû* etmesi içindir. Ve rûh-i mûsevî âlemine rücû' 
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eden hayât, a'râz-ı nefsâniyye ile kirlenmemiş ve sıfât-ı beşeriyye ile 
mülevves olmamış olup, fıtrat-ı asliyye üzere zahir olan hayâttır. 
Nitekim hadîs-i şerifte o hakikate işaret buyurulur: jüt* vi *v>* o^» 
üU*$ j\ *2*\mÎ »Ui f* r *-**l •>* JU Ya'nî "Fıtrat-ı islâmiyye üzere 
doğmayan hiçbir çocuk yoktur. Bu fıtrat-ı islâmdan sonra ebeveyni 
onu yahûdî, nasrânî ve mecûsî yaparlar." Mûsâ (a. s.), Müsâ olmak 
üzere kati olunan çocuklar hayât-ı sâflyyesinin mecmû'u oldu. 
Binâenaleyh kati olunan herbir çocuğun isti'dâd-ı ruhuna tahsis olu- 
nan kemâlâttan tehiyye edilmiş olan herbir şey cenâb-ı Musa'da 
mevcûd idi. Zîrâ etfâl-i maktûleden her birisinin mazhar olduğu 
ism-i ilâhînin sureti ilm-i ilâhîde sabit oldu. Zîrâ etfâl-i maktûleden 
her birisinin mazhar olduğu ism-i ilâhînin sureti ilm-i ilâhîde sabit 
idi. Onların hakayıkı olan bu esmanın kemâlâtı âlem-i kevnde 
ânen-fe-ânen zuhur edecek idi. Velâkin herbiri tıfl iken kati olun- 
makla, meblağ-i ricale vâsıl olmak suretiyle isti'dâdât-i mec'ûleleri 
inkişâf edemedi. Bu isti'dâdları inkişâf edemeyince, ist'idâdât-ı 
gayr-İ mec'ûlelerinin ahkâm* da inkişâf edemedi. îsti'dâdât-ı gayr-i 
mec'ûlelerinin ahkâmı da in'ikâs edecek bir mir'ât-ı vücûd bulamadı; 
o kemâlât kuvvede kaldı. Ba'de'1-katl rûh-i mûsevî âlemine rücû' 
etmekle o kemâlâtın hey'et-i mecmuası cenâb-ı Musa'da zahir oldu.* 

Suâl: Hak Teâlâ hazretlerinin kudretinde acz mutasavver değildir. 
Bu kadar etfâl-i bî-günâhın katline hacet kalmaksızın, Nemrûd ve 
şâire gibi muarızlarına karşı diğer enbiyâya verdiği kudret-i 
mukabele gibi, Mûsâ (a.s.)a da Fir'avn'a karşı, kudret-i mukavemet 
ihsan edebilir idi. Onu bu tarz-ı acîbde takviye eylemesindeki hikmet 
nedir? 

Cevap: Bu mes'ele isti'dâd-ı ezelîye taalluk eder. Zîrâ Hak Teâlâ 
hazretlerine, ilm-i ilâhîsinde sabit olan / a'yân, lisân-ı isti'dâdiyle ta- 
leb ettikleri ahvâli i'tâ eder. Ve bir şeye isU'dâdmm iktizâ ettiği şey- 
in gayrisini vermek hikmete mugayirdir. Hak Teâlâ ise Hakîm'dir. 
Binâenaleyh mahal hasebiyle tecellî eder. Etfâl-i Benî İsrail'in a'yân-ı 



* Bu bahiste aırr-ı kurban zahir olur. Zîrâ rûh-i hayvanı kurban sahibinin ruhî âlemini takviye 
ettiğinden, vûcûb-1 kurban hem rûh-ı insanî âlemine rücû' ile terakki eden kurban İçin ve hem de 
ruhu mukavvî olan sahib-İ kurban İçin nfiff bir emr olur. (A.Avnt Konuk) 
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sabiteleri, feyyâz-ı mutlaktan lisân-ı isti'dâd ile, katî olunarak rûh-i 
mûsevî âlemine rûcû'u ve ona o suretle imdadı taleb ettikleri gibi, 
Mûsâ (a.s.)ın isti'dâd-ı âlîsi dahi bu hâli iktizâ eylemiş idi. Ve Fir'avn 
ile ensârının isti'dâdât-ı gayr-i mec'üleleri de üzerlerine bu tecellîyi 
celb etti. Yoksa bu tarz-ı acîbin vukü'una hacet kalmaksızın dahi Hak 
Teâlâ cenâb-ı Musa'ya kuvvet ihsan edebilir idi. 

İşte bu etfâl-i Benî israil'in Mûsâ (a. s.) yüzünden katli ve onların 
hayatlarının mûctemian rûh-i mûsevî âlemine rücû'u suretiyle imdâd 
etmeleri, Mûsâ (a.s.)a bir ihtisâs-ı ilâhîdir. Zîrâ ondan evvel bu hal 
hiç bir nebî için vâki' olmamıştır. Ve "hikmet-i ulviyye" sahibi olan 
Mûsâ (a.s.)ın hikemi çoktur. Ve ben inşâallâhü Teâlâ bu hikemler- 
den emr-i ilâhî ile hatırıma ilkâ olunanlarmı bu fass-ı şerifte beyân 
edeceğim, işte etfâl-i Benî İsrail'in Mûsâ (a. s.) yüzünden kati edil- 
miş olmaları hikmeti, rü'yâ-yı sâlihada sûret-i muhammediyyeden 
şifahen ahz ü telakki edip bu faşta beyân edeceğim hikmetlerin ev- 
velkisidir. 

İmdi Mûsâ (a.s.) kuvâ-yı fa'âleyi cem' etmekle, ancak 
ervâh-ı kesîrenin mecmû'u olduğu halde doğdu» Zîrâ 
sağır kebîrde müessirdir. Sen çocuğu görmez misin? 
Hâssıyyetle büyükte tasarruf eder. Binâenaleyh kebîr 
kendi riyasetinden ona nazil olup onunla mülâabe eder; 
ve ona çocukça söyler; ve ona onun aklıyla zahir olur. 
Böyle olunca o, onun taht-ı teshîrindedir. Halbuki o, 
vâkıf değildir. Ondan sonra onu kendi terbiyesine ve 
himayesine ve mesâlihinin tefakkudüne ve te'mînine 
meşgul kılar, tâ ki sadrı dıyk olmaya. İşte bunun hepsi 
sağîrin kebîrde olan Şilindendir; ve bu makamın kuv- 
vetinden nâşîdir. Zîrâ çocuk Rabb'ine hadîs-i ahddir, 
çünkü yeni olmuştur. Halbuki kebîr eb'addir. İmdi Allah 
Teâlâ'ya akreb olan kimse Allah Teâlâ'dan eb'ad olan 
kimseyi teshir eder. Nitekim mukarrabîn olan pâdi- 
şâhın havâssı, ona mukarrabiyyetlerinden dolayı eb'ad 
olanları teshir ederler. Resûlullah (s.a.v.) nüzulü vak- 
tinde kendisini yağmura ibraz ederdi; ve onun İsabet 
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bet etmesi için başını açardı; ve "Onun Rabb'ine olan 
ahdi yenidir 1 * buyurur idi. İmdi bu Nebinin bu ma'rifet-i 
billâhına bak ki, onu ne şey eceli ü a'la ve evzah eyledi! 
Şu halde yağmur, Rabb'ine onun kurbu olduğu için, 
efdal-İ beşeri teshir eyledi. Binâenaleyh vahy ile nazil 
olan resul gibi idi. Böyle olunca onu hâl ile bizatihi 
davet etti. Rabb'inden ona getirdiği şey ona İsabet et- 
mek için, kendini ona ibraz eder idi. İmdi ondan ona 
isabet eden şey sebebiyle onun İçin fâide-i ilâhiyye 
hâsıl olmasa idi, kendi nefsini ona ibraz etmez idi. Bu 
risâlet, suyun risâletidir ki, Allah Teâlâ diri olan her 
şeyi ondan halk eyledi. İyi anlat (2). 

Ya'nî Mûsâ (a. s.) kendisine kuvâ-yı fa'âle mesabesinde bulunan 
etfâl-i maktûlenin ervahını cem' etmekle, bu ervâh : ı kesîrenin 
hey'et-i mecmuası olduğu halde doğdu. Zîrâ çocuk büyükte tasarruf 
etmek / suretiyle müessirdir. Sen çocuğun hâcet-i tufûliyyeti ile 
büyükte fail ve mutasarrıf.olduğunu görmez misin? İşte çocuğun 
mertebesine tenezzül edip onunla oynaşır; ve onun "su" diyeceği 
yerde "buva" ve "taam" diyeceği yerde "mama" ve "sıcak" diyeceği 
yerde de "cıs" der. "îyi"ye "cici" ve "fenaca "kaka" sözleriyle çocukça 
söyler; ve ona çocuğun aklı derecesinde görünür. İşte JL* ^uı UJ? 

piiji* jjs buyrulması da bu hakikate müsteniddir. Böyle olunca 

büyük küçüğün taht-ı teshîrindedir. Hakikat böyle iken büyük, 
çocuğun taht-ı teshirinde olduğuna vâkıf değildir, ya'nî bundan 
gafildir. Çocuk büyüğü kendi mertebesine tenzil ettikten sonra, o 
büyüğü kendi terbiyesine ve himayesine ve mesâlihinin tesviyesine 
ve gönlü darlaşmamak için kendisinin te'nîsine meşgul kılmak sure- 
tiyle de teshir eder. 

İşte bu zikr olunan hallerin cümlesi, küçüğün büyükte olan 
te'sîrinden ve bu tasarruf tufûliyyet makamının kuvvetinden nâşîdir. 
Çünkü çocuğun Rabb'ine ittisali zamanı yenidir; ve o yeni vücûd bul- 
muştur. O Rabb'ine karîbü'l-ahddir. Böyle olunca Allah Teâlâ'ya en 
yalan olan Allah Teâlâ'dan en uzak olanı teshir eder. Bunun bu âlem- 
de misâli zahirdir. Selâtîni sûriyyenin mukarrabîn olan havâss-ı 
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bendegânı, o pâdişâha olan kurblerinden dolayı pâdişâhın daha uzak 
olan bendegânını teshir ederler. 

Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz yağmur yağarken vücûd-ı şeriflerini 
yağmura tutarlar ve yağmur isabet etmek için mübarek başlannı 
açarlar; ve sebebi kendilerinden istifsar olundukda: "Rabb'ine olan 
ahdi yenidir" buyururlar idi. Sen bu hâtem-i enbiyâ (s.a.v.)in şu 
ma'rifet-i billâhma bak ki, o ma'rifet ne eceli ve ne a'lâ ve ne ev- 
zahdır! Yağmur, Rabb'ine zamanen karîbü'l-ittisâl olduğu için, efdal-i 
beşer olan (S.a.v.)i teshir eyledi. Binâenaleyh yağmur cenâb-ı Pey- 
gamber'e vahy Üe nâzü olan resul, ya'nî Cibril (a. s.) gibi idi. Meleğin 
lisân-ı vahy ile daveti gibi, yağmur dahi cenâb-ı Peygamber'! lisân-ı 
hâl ile bizâtihî daVet eyledi. Zîrâ kümmel, havâss-i zahir Üe idrâk 
ettikleri şeyin kâffesinde, kendilerine hazret-i ilâhiyyeden, suver-i 
mahsüsâtta nâzü olan ma'nâlan bulurlar. Husûsiyle "yağmur" hazret-i 
Üâhiyyeden nâzü olan / "üm"in suretidir. Ve yağmura "ibrâz-ı nefs", ıo 
rûh-ı kâmüin kendi üzerine ifâza olunan feyzin telakkisine, ve "keşf-i 
re's" dahi zuhûr-i hakâyık ve ulûmdan mevâni'in ref ine ve maânî-i 
külliyye ve cüz'iyyenin mahaU-i zuhuru dimağ olduğuna işarettir. 
Nasıl ki vicdâniyyâtm mahaU-i husulü "kalb"dir. İmdi Rabb'inden 
cenâb-ı Peygamber'e getirdiği hayât ve ilim ve feyz-i Üâhî kendileri- 
ne isabet etmek için vücûd-ı şeriflerini yağmura ibraz eder idi. 
Binâenaleyh yağmurdan (S.a.v.) Efendimiz'e isabet eden feyz-i Üâhî 
sebebiyle, o yağmurdan kendileri için fâide-i ilâhiyye hâsü olma- 
sa idi, vücûd-ı şeriflerini yağmura ibraz etmez idi. Yağmurun bu 
risâleti suyun risâletidir ki, Allah Teâlâ hazretleri Kur'ân-ı Kerîm'de 
'j. ^ 'jjr *üı '& &±j (Enbiyâ, 21/30) âyet-i kerîmesinde beyân 
buyurduğu üzere, hayât sahibi olan her şeyi sudan halk eyledi. Bu 
hikmeti iyi anla! 

Ve onun tâbut içine likasının ve deryaya remyinin hik- 
metine gelince: 'Tâbut" onun nâsûtudur. / Ve "derya" 
bu cisim vesâtatiyle kuvve-i nazariyye-i fikriyye ve 
kuvâ-yı hissiyye ve hayâliyyenin verdiği şeyden ki - on- 
lardan ve onların emsalinden bir şey, bu nefs-i 
insâniyye için, ancak bu cism-i unsûrî sebebiyle hâsıl 
olur- onun için ilimden hâsıl olan şeydir. İmdi vaktaki 
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nefs bu cisimde hâsıl oldu ve onda tasarruf ile ve onu 
tedbîr ile me'mûr oldu; Allah Teâlâ bu kuvâyı onun için 
âlât kıldı. Kendisinde sekînet olan bu tâbutun tedbî- 
rinde, ondan Allah Teâlâ*nın murâd eylediği şeye onun- 
la vâsıl olur. Binâenaleyh bu kuvâ ile fünûn-ı ilm üzeri- 
ne isti'lâ için onunla deryaya atıldı. Böyle olunca ona 
bununla ilâm etti ki, her ne kadar melik olan rûh, 
onun için müdebbir ise de, onu ancak onunla tedbîr 
eder. Bâb-ı işaret ve hikemde, "tâbut" ta'bîr olunan bu 
"nâsüt"ta kâin olan bu kuvâyı ona musâhib kıldı. Kak 
Teâlâ'nın âlemi tedbîri de böyledir. Onu ancak onunla, 
yahut onun sureti ile tedbîr eyledi. İmdi veledin 
vâlîdin îcâdına ve müsebbebâtın kendi esbabına ve 
meşrûtâtın kendi şurûtuna ve malûlâtın kendi illetle- 
rine, medlûlâtm kendi delillerine ve muhakkakâtın 
kendi hakâyıkına tevakkufları gibi, onu ancak onunla 
tedbîr eyledi. Ve bunun kâffesi âlemdendir. O da 
Hakk'ın onda tedbîridir. Binâenaleyh onu, ancak onunla 
tedbîr eyledi (3). 

Hz. Mûsâ'nm validesi tarafından bir sandık içine vaz' edilip der- 
yaya atılmasmdaki hikmete gelince: "Sandık" Mûsâ (a.s.)m cismin- 
den ibaret olan "nâsûf'tur. "Derya" dahi bu cisim vasıtasıyla cenâb-ı 
Musa'ya vârid olan ilmin suretidir. Zîrâ "ilim" dediğimiz şey, nazar-ı 
fikrî kuvvetinin ve havâss-i zahire ve bâtınenin verdiği bir şeydir. Ve 
bu kuvvetler dahi ancak bu cism-i unsurînin vücûdu sebebiyle hâsıl 
olur. Bi'1-farz bu cism-i kesîf olmasa kuvve-i sâmi'a, kuvve-i bâsıra, 
kuvve-i şâmme, kuvve-i zâika ve kuvve-i lâmise dediğimiz kuvvetler 
zahir olmaz idi. îşte meselâ bir şeyin acı veya tatlı olduğunu bilme- 
miz için bu kuvvetlerden zâikamızı isti'mâl ederiz. Bu kuvve-i zâika 
sayesinde bize bir ilim hâsıl olur. Diğer kuvvetler de buna makıystır. 

İmdiFass-ıYûsufî'de dahi îzâh olunduğu üzere (S.a.v.) Efendimiz 
L^ili l^u liU r M ^-Ui ya'nî "Nâs uykudadırlar; öldükleri vakit uya- 
nırlar" ve fJUl flS \*jJ\ ya'nî "Dünyâ uyuyan kimsenin rü'yâsı gibi- 
dir" /hadîs-i şeriflerinde "dünyâ"yı âlem-i hayâle ilhak buyururlar. Ve 
âlem-i hayâlden ibaret olan rü'yâda görülen suretler, nasıl ma'nâ-yı 
münâsibe intikâl suretiyle tabire muhtaç bulunurlarsa, ehl-i hakikat 
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indinde dahi, keza âlem-i hayâlden ibaret bulunan bu dünyâda görü- 
len suretler dahi, ma'nâ-yı münâsibine bi'1-intikâl öylece ta'bîre 
muhtaç görülür, Mûsâ (a.s.)ın sandık içine vaz'ı ve deryaya atılması 
dahi, bu âlemin suretlerinden bir suret idi. Cenâb-ı Şeyh-i Ekber 
(r.a.) efendimiz burada bu suretleri taİDîr ve hikmetlerini beyân buyu- 
rurlar. 

îmdi nefs-İ insâniyye, ya'nî insanın mevcûdiyyet-i zâtiyyesi, bu 
clsm-i kesîf-i unsurîde hâsıl ve bu cisimde tasarrufa ve onu tedbîre 
me'mûr olunca, Allah Teâlâ bu kuvâ-yı zahire ve bâüneyi nefs-i 
insâniyye için âlât olmak üzere halk buyurdu. Ve nefs-i insâniyye 
Allah Teâlâ'nın murâd eylediği şeylere bu kuvvetler vasıtasıyla vâsıl 
olur. Ve Allah Teâlâ'nm murâd eylediği şeyler, vücûd-i Hakk'ı ve 
halkı ve beyinlerindeki irtibatı bilmek ve eşyayı hakikati vech ile 
görmek ve idrâk eylemektir. Zîrâ hilkat- i eşyadan ve âlem ve 
Âdem'den maksûd ma'rifettir. Nitekim hadîs-i kudsîde ı*ik* SyS <~S 
0^1 jüu cjüUj d^l o' *s*«*.U ya'nî "Ben bir kenz-i mahfî idim, bilin- 
meme muhabbet ettim, halkı bilinmem için yarattım" buyurulur. Bu 
ma'rifet Âdem için ayn-i kemâldir. Ve bu kemâl nefs-i insanîde 
ancak bu kuvâ-yı zahire ve batine sayesinde hâsıl olur. Ve nefs-i 
insâniyye murâd-ı ilâhî olan bu ma'rifete, ancak bu kuvvetler ile vâsıl 
olur. Ve bu sandûk-i cismin nefis tarafından tedbîrinde Rab için 
sekînet vardır. 

"Sekînet" hem "sükûn" ve hem de "mesken"den müştakk olmak 
caizdir. Zîrâ hilkat-i eşyadan maksûd, zât-ı mutlakta mündemiç 
olup, kuvvede bulunan esma ve sıfât-ı namütenahinin fiilen zuhur ve 
izhârından ibarettir. Ve zuhur ve izhârda kemâl husule gelmedikçe, 
zuhûr-i külliye olan meşiyyette sükûn hâsıl olmaz. Binâenaleyh 
insân-ı kâmil olan enbiyâ (aleyhimüs's- selâm) ve onların vârislerinin 
cisimlerinin, nefisleri tarafından tedbîrinde, onlann Rab'leri olan 
"Allah" ism-i câmi'i için sükûn hâsıl olur. Çünkü vücûd-i mutlakın 
kemâl-i celâ ve istidası onlann vücûdiyle husule gelmiştir. Ve "mes- 
kenden müştakk oldukda, insân-ı kâmilin cisminde olan "kalb"e 
işaret buyrulur. Nitekim hadîs-i kudsîde buyrulur: v, ^j ( j*~ i * 
^ı ^* vJLî vf ^^ i t&j ^îl- Ve kalb-i insân-ı kâmilin şerhi ve îzâhı 
Fass-ı Şuaybî'de mürur etti. 
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îşte Mûsâ (a.s.) / bu kuvâ-yı zahire ve bâtınesi ile envâ'-ı ilim 
üzerine İstilâ için, "sandık" mesabesinde olan cismi ile "ilim M 
mesabesinde olan "deryâ"ya ilkâ olundu. Ya'nî cenâb-ı Musa'nın 
sandık ile deryaya ilkâ olunmasının sureti, ruhunun cismine vaz' 
olunup, sandık mesabesinde olan cisminin dahi deryâ-yı ulûma 
atılmasının suretidir. 

Böyle olunca, Allah Teâlâ, sandık ile deryaya atılması ile cenâb-ı 
Musa'ya şunu ilâm etti ki: Her ne kadar melik olan' rûh cismin 
müdebbiri ise de, cismi yine cisim ile tedbîr eder. Zîrâ kuvâ-yı 
zahire ve bâüne cisimdendir. Cisim olmasa bu kuvânm zuhuru ih- 
timâli yoktur. Halbuki cismin müdebbiri, melik mâhiyetinde olan 
rûhdur. Velâkin âsâr-ı tedbîr zahir olmaz. Binâenaleyh müessir olan 
rûh, müesserün-fîh olan cismi, ancak cisim vasıtasıyla tedbîr edebi- 
lir. Binâenaleyh Allah Teâlâ hazretleri bâb-ı işarette ve hikemde 
"tâbut" ta'bîr olunan bu nâsûtta, ya'nî cisimde, kâin olan bu kuvâ-yı 
zahire ve bâtmeyi o cisme musâhib kıldı. îşte Hak Teâlâ'nm âlemi 
tedbîr buyurması dahi bunun gibidir. Ya'nî rûh nasıl cism-i insanînin 
kayyûmu olup onu cisimden olan kuvâ-yı zahire ve bâtme ile tedbîr 
ederse, Kayyûm-i âlem olan Hak Teâlâ dahi cism-i âlemi, âlemden 
olan şeylerle ve suretler ile tedbîr eyler. Nitekim evlâdın vücûdu, pe- 
derin îcâdma; ve müsebbebâtm husulü kendi sebeplerine; ve 
meşrûtâtm vücûdu dahi kendi şartlarına; ve malûlâtın zuhuru dahi 
kendi illetlerine; ve medlûlât kendi delillerine; ve muhakkakât da 
kendi hakâyıkma mütevakkıftır. Ve evlâd ile peder ve müsebbebât 
ile esbâb ve meşrûtât ile şurût ve ma'lûlât ile ilel ve medlûlât ile 
delâil ve muhakkakât ile hakâyık hep âlemdendir. Ve umûr-i âlem 
bu kaide dâiresinde tedbîr olunmaktadır. Binâenaleyh Hak Teâlâ 
âlemi ancak âlem ile, ya'nî âlemden olan şeyler ile tedbîr buyurur, 
îşte bu tedbîr âlemde Hakk'm tedbîridir. Ve âlemi ancak yine âlem 
vasıtasıyla tedbîr eyler. Bu hakikatten gafil olan ehl-i hicâb, âlemin 
yine âlem ile müdebber olduğuna bakıp, mûcid-i âlemin, âlemi 
icadından sonra, umûr-i âlemi vaz' ettiği kânun dâiresine terk ede- 
rek, tasarruf etmediğini zannederler. Ne cehl-i azîm! 

Ve bizim 4?jj~±t j i kavlimize gelince, sûret-i âlemi murâd 
ederim : onunla da esmâ-i htisnâ ve sıfat-ı ulyâyı murâd 
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ederim ki, Hak onlar ile müsemmâ ve onlar ile mut- 
tasıftır. İmdi Hak Teâlâ'nın müsemmâ olduğu bir İsim 
bize vâsıl olmadı, illâ ki muhakkak biz, o ismin ma'nâ- 
sını ve ruhunu âlemde gördük. Binaenaleyh âlemi, an- 
cak yukarıdaki gibi, sûret-i âlemle tedbîr eder. İşte bu- 
nun için zât ve sıfat ve ef âl olan hazret-i ilâhiyye 
nuûtunu cami' enmûzec bulunan halk-ı Âdem hakkında 

*jj^ > f »T jU. 4UI el ya'nî "Allah Teâlâ Âdem'i kendi sureti 

üzere halk etti" buyurdu. Halbuki onun sureti hazret-i 
ilâhiyyeden gayri değildir. Binâenaleyh insân-ı kâmil- 
den ibaret olan bu muhtasar-ı şerifte, cemî*-i esmâ-i 
ilâhiyyeyi ve âlem-i kebîr-i munfasılda kendisinden 
hâriç olan hakâyıkı îcâd eyledi; ve onu âlemin ruhu 
yaptı. Binâenaleyh kemâl-i suretinden nâşî ona ulüvv ve 
süflü teshir eyledi. Nitekim âlemden Allah Teâlâ'yı 
hamd ile tesbîh etmeyen bir şey yoktur. Kezâlik âlem- 
den insana müsahhar olmayan bir şey yoktur. Çünkü 
suretinin hakikati onu i'tâ eder. Böyle olunca j& '^CSj 
İL. "U^ jSyt\ <y £ j oljllll ^ (Câsiye t 45/ Z3) ya'nı "Gökler- 
de ve yerde olan şeylerin kâffesinl size müsahhar kıldı" 
buyurdu. Binâenaleyh âlemde olan şeylerin kâffesi in- 
sanın taht-ı teshîrindedir. Onu bilen kimse âlim oldu; 
o da insân-ı kâmildir. Ve onu bilmeyen kimse câhil 
oldu; o da insân-ı hayvandır / (4). 

Ya'nı bundan evvelki metinde *3jj**i ji * h\ »** u pjuı jL\ ^ <iUtf 

ibaresinde vâki' ^jj-^jl kavlimize gelince, "sûref'ten muradım 

"âlemin sûreti"dlr. Şu halde bu ibarenin ma'nâsı: "Kezâlik Hakk'ın 
âlemi tedbîr buyurması, ancak âlem ile yahut âlemin sureti iledir" 
demek olur. Nitekim bâlâda metnin şerhinde îzâh olundu. Binâena- 
leyh "âlemin suretiyle" kavliyle benim muradım, Hakk'ın müsemmâ 
olduğu ve muttasıf bulunduğu esmâ-İ hüsnâ ve sıfât-ı ulyâdır. Fass-ı 
Âdetnî'de ve diğer fasslarda îzâh olunduğu üzere, âlem ve suver-i 
âlem Zât-ı mutlakm esma ve sıfatının mezâhirinden ve bu 
mezâhirin vücûdât-ı kesîfesi de zât-ı eltaf-ı Hakk'ın mertebe merte- 
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be tenezzül ve tekasüfünden başka bir şey değildir. Şu halde âlem ve 
suver-i âlem, ilm-i ilâhîde sabit ve muhakkaöc olan esmâ-i hüsnâ ve 
sıfât-ı ulyâ suretlerinden ibaret olur. Ve ilm-i ilâhîde sabit olan 
sûret-i esmâiyye ile suver-i âlem arasında letafet ve kesafet nisbetle- 
rinden başka bir irtibat yoktur. Bu mezâhir o suver-î esmâiyyenin 
zılâlidir. Böyle olunca Hakk'ın esmasından herhangi bir isim bize 
vâsıl olmuş ise, biz o ismin ma'nâsım ve ruhunu mutlaka bu âlemde 
buluruz. 

Meselâ Kur'ân-ı Kerîm'de ve ahâdîs-i şerîfede külliyyâtı i'tibâriyîe 
bize doksan dokuz ism-i ilâhî vâsıl oldu. Bunlardan "Mürîd" ismini 
alalım. Bu ismin ma'nâsı ve ruhu kendisinin menşei olan "İrâde'* 
sıfatıdır. Zîrâ bu bir sıfattır ki Hayat, İlim ve Kudret gibi diğer sıfata 
benzemez. Onlardan ayrı bir sıfattır. Menşe'de temeyyüz olunca bitta- 
bi' onlardan sudur eden isimler arasında da temayüz sabit olur. İşte 
âlemde Mürîd isminin ma'nâsı ve ruhu olan irâde sıfatının 
hükümrân olduğunu biz zevkan ve vicdanen buluruz. Zîrâ görürüz ki, 
biz insanlar suver-i âlemden birer suretiz; ve her birerlerimizin 
sureti, suver-i esmâiyyenin mezâhirinden başka bir şey değildir. Ve 
bizde, bize vâsıl olan Hakk'ın Mürîd isminin ma'nâsı ve ruhu olan 
sıfat-ı "irâde" mevcûddur. Binâenaleyh kendi nefsimizde zevkan ve 
vicdanen Hakk'ın Mürîd isminin ma'nâsı ve ruhu olan İrâde sıfatım 
buluruz. Ve diğer taraftan bizde mevcûd olan irâde ve kudret ve ilim 
gibi sıfatlarla toplar, tüfenkler ve tayyareler yapar ve mebânî-i âliye 
inşâ ederiz; ve âlemde birçok şeyler vücûda getiririz. Bu ise 
Hakk'ın / âlemi, âlemin sureti ile tedbîr buyurmasından başka bir 
şey değildir. 

İşte Hak âlemi yine âlem ile tedbîr buyurduğu için, (S.a.v.) 
Efendimiz Âdem hakkında *jj^ > p Jjfc*tft tf ya'nî "Allah Teâlâ 
Âdem'i kendi sureti üzere halk eyledi" buyurdu. Zîrâ hazret-i ilâhiyy? 
Zât ve sıfat ve ef âlin hey'et-i mecmuasını cami* olan bir hazrettir. Ve 
Âdem ise hazret-i ilâhiyyenin bilcümle nuûtunu cami' olan bir 
numunedir. 

Metn-i şerîf, ba'zı nüshalarda g-»^ı ^* ve ba'zılannda ^ijivı > 

suretinde vâkı'dir. "Bernâmec", "bernâme" kelime-i fârisîsinden mu- 
arrebdir. "Bernâme" unvân-ı kitâb ma'nâsına gelir. Bu kitabın unvanı 
o kitabın cami' olduğu bilcümle efkâr ve maânînin hülâsasıdır. Ve 
âlem sûret-i ilâhiyye üzre mahlûktur. Ve Âdem ise, alemin cami' ol- 
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duğu bilcümle maânîyi cami* bir zübde olduğundan kitâb-ı âlemin 
"bernâme"sidir. Ve "enmûzec" dahi "numune" kelime-i fârisîsinden 
muarrebdir. Ve nümûne mensûb olduğu küllün bilcümle evsâfını 
cami' bir cüz'dür. Binâenaleyh "bernâmec" ile "enmûzec" kelimeleri- 
nin her ikisi de ma'nâ-yı maksûdu imâm eder. 

îşte Âdem hazret-i ilâhiyyenin bir "nümûne"si olduğundan, onun 
sureti hazret-i Üâhiyye suretinin gayri değildir. Zîrâ vücûd-i Âdem, 
Zât ve sıfat ve efâlin mecmû'una câmi'dir. Demek ki Hak Teâlâ, 
insân-ı kâmilden İbaret olan bu muhtasar-ı şerifte, cemî'-i esmâ-i 
ilâhiyyeyi ve semâvât ve arzın hey'et-i mecmuasından ibaret bulunan 
âlem-i kebîr-i munfasılda vâki' olup, bu muhtasar-ı şerifin 
vücûdundan hâriç kalan suretlerin hakâyıkını îcâd eyledi; ve o 
insân-ı kâmili, âlemin ruhu ve zübdesi kıldı. Ve insân-ı kâmil âlemin 
ruhu olduğu ve onun suretinde zikr olunan kemâlât bulunduğu için, 
Hak Teâlâ ona, semâvât ve ervâh-ı ulviyye gibi avâlim-i ulviyyeyi ve 
arz ve ervâh-ı süfliyye gibi avâlim-i süfliyyeyi teshir eyledi. Ve nasıl ki 
eczâ-yı âlemden Hakk'ı hamd ile tesbîh etmeyen bir şey yok ise, 
kezâlik âlemde insân-ı kâmilin taht-ı teshirinde bulunmayan hiçbir 
şey yoktur. Zîrâ insân-ı kâmilin hakikati olan "Allah" ism-i şerifinin 
muktezâsı bu ismin taht-ı tasarrufunda bulunan bilcümle eczâ-yı âle- 
min onun taht-ı teshirinde bulunmasını îcâb eyler. Ve herbir şeyin 
Hakk'ı hamd ile tesbîh etmesi hakkındaki îzâhât Fass~ı Muhammedi 
nihayetlerinde gelecektir, işte bu hakikate mebnî, Hak Teâlâ hazret- 
leri Kur'ân-ı Kerîm'de iî* W* »« y* ı* j £>!A" ^ & fi %• j (Câsiye, 
45/13) buyurdu. Şu halde ulvî olsun, süflî olsun âlemde olan şeylerin 
kâffesi, insamn taht-ı teshîrindedir. Velâkin bunun böyle olduğunu 
ancak insân-ı kâmil bilir. însân-ı hayvan ise ne kendinden ve ne de 
muhitinden haberdâr değildir. Nazar-ı fikrînin îcâd-gerdesi olan fel- 
sefe, insanı hayvâniyyetten kurtaramaz. Bunların efkâr ve ef âli 
Fass-ı Âdemi ileFass-ı İdrîsî'de biraz îzâh edilmiş idi. 

İmdi Musa'nın tâbut içinde deryaya ilkâsının sureti, 
sûret-i helak idi. Zahirde ve bâtında onun için katiden 
necat oldu. Binâenaleyh nüfûs, ilim ile mevt-i cehilden 
dirildiği gibi diri oldu. Nitekim Hak Teâlâ buyurdu: 
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l£'*tf c^ S1 (En'âm, 6/122) "O kimse ölü idi", yanı (ce- 
hil ile); *.££& "Biz onu dirilttik", ya'nî (ilim ile); 
y-Wl ^ % ^^ Ij^* ÎJ L&rS "Ve biz ona bir nûr yarattık ki 
nâs içinde onunla yürür** (o da hidâyettir) ; ^ 'J& '££ 
oiJ&Jt "Acaba karanlıklarda olan kimseye benzer mi?** 
(o da dalâlettir). ^jtj^h ^ "Ondan hâriç değildir", / 
ya*nî (ebeden doğru yolu bulamaz). Zîrâ emrin kendi 
nefsinde gayesi yoktur ki onun indinde tevakkuf olun- 
sun. Böyle olunca hüdâ insanın hayrete mühtedî 
olmasıdır. Şu halde ma'lûm olur ki, muhakkak emr, 
"hayret"tir. Ve hayret, kalak ve harekettir; ve hareket 
dahi hayattır. Binâenaleyh sükûn yoktur; şu halde mevt 
yoktur; ve vücûddur, binâenaleyh adem yoktur. Ve suda 
dahi böyledir ki, hayât-ı arz onun sebebiyledir. Ve 
onun hareketi Hakk*ın öjSil ya'nî "İhtizaz eyledi* 1 (Hac, 

22/5) kavlidir. Ve onun hamli Hakk'ın c^ (Hac, 22/5) 
ja'nî "Ziyâdeleşti" kavlidir. Ve onun vilâdeti Hakk*m ; 
jg* j£& *$ &* c*?î (Hac, 22/5) ya*nî **Her bir zevc-i 
behîcden inbât eyledi*' kavlidir. O ancak kendisine ben- 
zeyeni, ya'nî kendi gibi tabîî olan şeyi doğurdu, demek- 
tir. Binâenaleyh arzdan doğan ve ondan zahir olan şey 
ile arz için şef iyyetten ibaret olan zevcîyyet hâsıl oldu. 
Ve keza vücûd-ı Kak için dahi, neş'esiyle esmâ-i ilâhiy- 
yenin hakâyıkını taleb eden âlem cinsinden ondan 
zahir olan şey sebebiyle kesret; ve muhakkak o şöyledir 
ve böyledir, diye tadâd ı esma sabit oldu (5). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.)m sandık içinde olduğu halde validesi tarafından 
denize bırakılması sureti, helak sureti idi. Zîrâ tıfl-ı nevzâdı, bir 
sandık içine koyup denizin dalgaları arasına tevdi' etmek, onun 
helakine sa'y etmektir. îşte bu suret- i ilkâ suret- i helak olmakla 
beraber zahir ve bâtında cenâb-ı Musa'nın katiden necatının sureti 
oldu. Nüfûs-İ beşer, nasıl ki ilim ile mevt-i cehilden dirilir ve halâs 
olursa, Mûsâ (a. s.) dahi öylece diri oldu. Zîrâ tahsîl-i ilim sureti, 
iz'âc-ı nefs suretidir. İz'âc-ı nefis ise Üıülâl-i sıhhati ve ihtilâl-i sıhhat 
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dahi helaki dâîdir. Halbuki bu suret zımnında nüfûs-i beşer, zahirde 
ve bâtında mevt-i cehilden diri olur. Ve nüfûsun ilim ile hayat bul- 
duğu sûre-i En'âm'da vaki' şu âyet-i kerîmede beyân buyrulur. Ve 
cenâb-ı Şeyh (r.a.) âyet-i kerîmeyi tefsîren iryân buyururlar: "O kimse 
ki cehil ile ölü idi. Biz onu ilim ile ihya eyledik. Ve ona bir nûr îcâd 
ettik ki, nâs içinde o nûr Üe gezer. O nûr da hidâyettir. O kimse aca- 
ba karanlıklarda olan kimseye benzer mi? O zulumât dahi dalâlettir 
ki. o kimse dalâletten ibaret olan o zulumâttan / hâriç değildir, ya'nî 
ebeden doğru yolu bulamaz." (En'âm, 6/122) Deniz vasıtasıyla baka 
bulan hayât-ı hissiyye-i mûseviyye, "ilim" ile hâsıl olan hayât-ı akliy- 
yeye teşbih olunmuştur. "Su"yun ilim sureti olduğuna tenbîh olunur. 
Zîrâ kendisinden herşey hayat bulan "su" ile ebdân, nasıl hayat bulur- 
sa, "ilim" ile dahi nüfûs-i beşeriyye öylece hayât-ı ma'neviyye bulur; 
ve dalâletten ibaret olan zulumâttan kurtulur; ve zulumâtta kalanlar 
ise ebeden doğru yolu bulamazlar. 

Malûm olsun ki ilim ikidir: Birisi Jilm-i hakikat" diğeri "Üm-i 
hayaTdir. İlm-i hakikat" enbiyâmn ve onların vârisleri olan evliyanın 
tebliğ buyurdukları ilimdir ki, "hakikat" ile "hayâl" beyini câmi'dir. 
Bu ilmi tahsil edenler hakikat- i vücûd ile hayâl arasındaki revâbıtı 
arif oldukları için "hayref'e düşerler. Bu hayret hayret-i 
mahmudedir. Zîrâ ilm-i hakîkî neticesidir. Onun için (S.a.v.) Efendi- 
miz \^ 4»i ^îij vj ya'nî 'Yâ Rabbi, sende benim hayretimi tezyîd 
eyle!" buyurdu. "İlm-i hayâl" dahi felâsife ile ehl-i fennin mütevaggıl 
oldukları ulûm-i tabîiyyedir. Bu taife enbiyâ ve evliyanın tebligatına 
kulak asmayıp tedkîkât-ı mâddiyye ile hakîkat-i vücûdu idrâke sa'y 
ederler. Halbuki madde ve maddeden müteşekkil olan suver-i muh- 
telife hep hayâlâttan ibarettir. Bu hayâlât ise vücûd-i hakîkînin zılâl-î 
esmasından başka bir şey değildir. Ve hayâlâta müstağrak olan kim- 
selerin bir hayâli bırakıp diğerine yapışmak suretiyle ömr-i azizlerini 
ifhâ edeceklerine ve doğru yolu ebediyyen bulamayıp hayrete düşe- 
ceklerine şübhe yoktur. Onların bu hayreti "hayret-i mezmûme"dir. 
Çünkü hayâlin verdiği bir ilmin neticesidir. Ve bu ilim ayn-ı cehildir. 
Zîrâ bi-hasebi'ş-şuûnât tecelliyât-ı dâimeden ibaret olan emr-i 
ilahînin nihayeti yoktur ki, bu gayede tevakkuf olunabilsin. Şu halde 
hüdâ, insanın "hayret-i mahmûde"ye mühtedî olmasıdır. Çünkü arif 
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görür ki, vûcûd birdir; ve bu suver onun bi-hasebil-esmâ tecelllyât-ı 
dâimesinden ibarettir; ve bu tecellînin nihayeti yoktur ki, "İşte bu- 
rası müşahedenin nihayetidir' deyip orada durabilsin Bu sebeble hay- 
rete düşer. Binâenaleyh bilir ki, muhakkak emr-i vücûd, "hayret"tir. 

îmdi mademki "hayret" adem-i tevakkuf sebebiyle olur; şu halde 
hayret, kalak ve harekettir. Ve mütehayytr olan kimse muztaribdir, 
çırpınır durur. Ve hareket olan yerde dahi hayat vardır. / Ve hareket 
olan yerde bittabi' sükûn olmadığı gibi, hareket hayâtı müstelzim ol- 
duğundan, müteharrik için de mevt yoktur. Nitekim hadîs-i şerifte 
Duyurulur: l*«î c4 ^ X^ fJUJl* j~+ ^ Ya'nî "İlim ile diri olan kimse ebe- 
den ölmez." Ve "hayret" yahut "hayât" vücûddur, ya'nî varlıktır. Şu 
halde adem yoktur. Ve ilimde hayât mevcûd olduğu gibi, kendisiyle 
arzın hayâtı hâsıl olan suda dahi hayat vardır. Ve "arzın hareketi" 
sûre-i Hac'da vâki* ^ c£;£ c£, oj£l ;dl \£& \3$\ 1siî fcuU jifi\ Jj j 
t &44£xj\fi (Hac, 22/5) âyet-i kerîmesindeki Hak Teâlâ'mn ojiı 
kavliyle sabittir, Zîrâ semâdan yağmur nazil oldukda arz yağmur se- 
bebiyle "kımıldar, ihtizaz eder." Ve arz beden-i insanîye muâdildir. 
Beden-i insana ilim nüzulünde kalak ve ıztırâb vâki' olduğu gibi, arza 
da su nazil oldukda ihtizaz eder. Binâenaleyh ilmin haliyle suyun hâli 
yekdiğerine müşâbihdir. Ve "arzın hamlf'ne delil dahi Hak Teâlâ'mn 
c£, ya'nî "ziyâdeleşti, şişti" kavlidir. Ve "arzın doğurması"mn delili 
de Hak Teâlâ'mn ^ ^ jj£ *$ *>* ca$ j ya'nî "Arz behcet sahibi olan 

her bir zevcden inbât eyledi" kavlidir ki, arz ancak kendisine benze- 
yeni, ya'nî kendi gibi tabîî olan şeyi doğurdu, demektir. Binâenaleyh 
arz ferd ve tek bir vücüd olduğu halde kendine benzeyen şeyi 
doğurmakla "zevciyyet" demek olan "şefiyyet" hâsıl oldu. Ya'nî arz 
tek bir vücûd iken kendisinden zahir olan şeyle çift vücûd peyda ol- 
du. Ve işte vücûd-i Hak dahi böyledir. Zîrâ vücûd-ı Hak ferd ve tek 
olduğu halde, neş'esiyle hakâyık-ı esmâ-i ilâhiyyeyi taleb eden âlem, 
ferd olan vücûd-ı Hak'tan zahir olmakla kesret zuhura geldi. Ve 
Hak'tan zahir olan âlem ile sabit oldu ki, esmâ-i ilâhiyye kesîr ve 
müteaddiddir; binâenaleyh biz Hak'tan zahir olan âlem ile "Hak, 
şöyledir, böyledir" deriz. Ya'nî suver-i âleme bakıp onlarda gördüğü- 
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müz ahkâm ve âsâra nazaran Hak, Rezzak'tır, Musavvir'dir, Mu'tf- 
dir, Mâni'dir, Dârr'dır, Nâfİ'dir Mı... deriz. Böyle olunca ferd olan 
vûcûd-ı Hak, kendisinden zahir olan âlemin vücûdu ile şef oldu. Ve 
vücûd bir iken ikilik hâsıl oldu / 20 

İmdi onunla m esna oldu; ve ahadiyyet-i kesret ona 
muhalif oldu. Halbuki Hak Teâlâ zâtı haysiyyetiyle 
ahadiyyül-ayn idi. Nitekim kendisinde zahir olan suver 
ile kesîr olan cevher-i heyulanı ahadiyyü'l-ayndir. Öyle 
ki o, onları bizatihi hâmildir. Hak dahi suver-i te- 
cellîden kendisinde zahir olan şeyle böyledir. Binâen- 
aleyh Hak ahadiyyet-i ma'küliyyet ile beraber, âlem su- 
retlerinin meclâsı oldu. İmdi Allah Teâlâ'nın ibâdmdan 
dilediğini ıttıla* ile muhtass kıldığı bu ta'Hm-i ilâhî ne 
güzeldir! (6). 

Şurrâh-ı kiram hazarâtı metinde ihtilâf etmişlerdir. Kâşânî 
nüshasında î^f V*l u;u< j << c*a* ; re Ya'küb Hân nüshasında 
uJUy j * CJ& ; ve Abdülganî Nâblusî nüshasında ulu* j *< cj^ü ; ve 
Mevlânâ Câmî nüshasmda *üUjj«c*,ü ; ve Bâlî Efendi nüshasında 
*İ)üh j * c-ai vâkı'dir. Ve cenâb-ı Abdullah Bosnevî, Dâvûd-i Kayseri 
hazretlerinin tarz-ı ahzine bir kaç vech ile hatâ isnâd eylemiştir. Bâlî 
Efendi aJU* kelimesinin "fâ" ile olması fehme akreb ve makama 
enseb olduğunu beyân eder. Fakır, cenâb-ı Abdürrezzâk Kâşânî'nin 
ibaresini siyâk-ı kelâma ve cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) hazretlerinin 
maksad-ı âlüerine daha muvafık gördüğümden bu ibareyi ahz ile 
iktifa eyledim. Zîrâ yukarıda "Arz için şef iyyetten ibaret olan zevciy- 
yet hâsıl oldu" Duyurulmuş ve vücûd-i Hak için dahi, âlemin kendi- 
sinden zuhuru sebebiyle kesret sabit olduğu zikr edilmiş idi. 
Binâenaleyh bu beyânı ta'Mb eden ibare +c~xi / olur. Ve buna, "İmdi 
ferd olan vücûd-i Hak kendisinden zahir olan âlem Üe mesnâ oldu, 
ya'nî şef olup iküeşti" ma'nâsı verilirse zevk-âver olur. Ve bu ma'nâyı 
müstemi' olan kimse tarafından: "Pekâlâ, ferd olan vücûd-i Hak ken- 
disinden zahir olan âlem ile şef olunca, bu âlemin vücûdu Hakk'a 
muvafık mı, yoksa muhalif mi olur?" suâli îrâd olunabileceğinden 
cenâb-ı Şeyh (r.a.) buna cevaben: s>üi <t^\ *i)U*, ya'nî "Suver-i âlem 
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kesretinin ahadiyyeti hey'et-i mecmuası, ferd olan vücûd-i Hak'a 
muhalif oldu" buyurur. Zîrâ "Suver-i âlem kesretinin ahadiyyeti" 
mertebe-i akılda sabit olan kesret-i esmâiyye ahadiyyetinin zillidir. 
Ve gölge bir i'tibâr ile, gölge sahibinin aynı ise de, bir i'tibâr ile gay- 
ridir. Binâenaleyh "suver-i âlem kesretinin ahadiyyeti" gayriyyet 
i'tibânna göre ferd olan vücûd-i Hakk'a muhalif olur. Halbuki Hak 
Teâlâ zâtı haysiyyetinden ahadiyyü'1-ayn idi. O ahadiyyet-i zâtiyyesi 
itibariyle, kesret-i vücûdiyye ve kesret-i nisebiyye ahadiyyetinden 
münezzehtir. Tarîkat-i Nakşibendiyye-i Hâlidiyye'nin pîri Mevlânâ 
Hâlid (k.A.s.) hazretlerinin Mevlânâ Câmî (k.A.s.) taraf-ı âlîlerinden 
tahmis buyurulan âtideki gazeli bu ma'nâyı müş'irdir. Beyt: 

Tercüme: "Gerçi sen zerrât-ı cihan suretinde cilve-gersin. Gâh 
kendini gösterirsin ve gâh* beşer nikâhına bürünürsün. Fakat 
mademki senin zâtın jeng-i hudûsden beridir; ey dost, sana ne 
beşer, ne hür ve ne de perisin diyebilirim! Ey zât-ı pak, bütün bun- 
ların hepsi sana hicâbdır. Sen başka bir şeysin!" 

Hak Teâlâ cevher-i heyulanı gibidir. Zîrâ cevher-i heyûlânî zâtı ci- 
hetinden ahadiyyü'1-ayn ve kendisinde zahir olan suretlerin kesreti 
hasebiyle, kesirdir. Onun vücûdu âlem-i histe sabit olmayıp / 
mertebe-i akılda mevcûddur. Ve cevher-i heyûlânî vücûd-i aynî ile 
mevcûd olmamakla beraber, zâtı ile cemî'-i suveri hâmildir. îşte Hak 
dahi, suver-i tecellîden kendisinden zahir olan şeyle cevher-i 
heyûlânîye benzer. Binâenaleyh Hak ahadiyyet-i ma'küliyyet üzere 
sabit olmakla beraber, âlem suretlerinin meclâsı oldu. Şu halde Hak, 
zât-ı ahadiyyetinde bi'1-kuvve mevcûd olan esması suretiyle tecellîsi 
hasebiyle kesirdir. Ve Hak bi'1-kuvve zâtında mündemiç olan suver-i 
âleme âyinedir. Zîrâ feyz-ı akdesle, bilcümle esma suretleri vücûd-i 
Hak'ta zahir olur. Ve Hakk'm ahadiyyet-i zâtiyyesi mertebe-i akılda 
kalır, ya'nî bu ahadiyyeti akıl idrâk eder. 

Misâl: Bir kiraz çekirdeği içinde namütenahi ağaçlar, dallar ve 
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yapraklar bil- kuvve mündemlcdir. Halbuki çekirdek ahadiyyü'l- 
ayndır. Nazar-ı hissî ile bakıldıkda bu kesret görünmez. Vaktaki 
çekirdek arza dikilip terbiye olunur, içindeki ağaç tedricen zuhur et- 
meğe başlar; bir kaç sene sora dallan, budaklan yapraklan ve meyve- 
leri kesîr olur. Artık çekirdek bâtın olup nazar-ı hissî ile görünmez; 
fakat akıl bilir ki, bu kesretin menşei bir tek çekirdektir. Binâen- 
aleyh çekirdeğin ahadiyyet-i zâtiyyesi ahadiyyet-i ma'küliyyettir. Çe- 
kirdek bu ahadiyyet4 ma'küliyyeti ile beraber o kesîr olan dallann, 
yaprakların ve meyvelerin meclâsı olur. 

Hakk'ın ahadiyyeti ile keserât-ı âlem arasındaki irtibat, Fass-ı 
Ademî de tafsil olunduğundan, burada tekrar îzâha lüzum yoktur. 

İmdi Mûsâ (a.s.)ın sandık içine vaz* edilerek denize atılması 
hakkındaki ihbâr-ı kur'ânî ile Allah Teâlâ, bak ki ne güzel ta'lîmde 
bulundu! Nitekim bâlâda îzâh olundu. Eğer zevâhir-perestân çıkıp 
da: "İhbâr-ı Kur'ân'dan yukanda îzâh olunan maânî nasıl istihraç 
olundu? "Sandırın cism-i insanîye ve *su"yun ilme teşbihi suretiyle 
âyât-ı kur'âniyyenin tevsî'-i tefsiri, indî bir takım ma'nâlardan 
ibarettir?" / diyecek olursa cevap verilir ki: Allah Teâlâ hazretlerinin 
bu talîm-i ilâhîsine ıttılâ'ı herkesin mazhar olabileceği bir saadet 
değildir. Husûsiyle kendi akıllarının taht-ı tasarrufunda bulunan ehl-i 
zahir, bu maânîden asla nasîbdâr olamazlar. Bu maânî verese-i enbiyâ 
olan evliyanın kulûb-i sâflyyelerine min-indillâh münzeldir. Bu 
maânîye i'tirâz edenler kendi akıllan dâiresinden hâriç bir şey ola- 
mayacağını zannedenlerdir. Ukûl-i selime erbabı indinde bu zannın 
butlanı zahirdir. 

Vaktaki Âl-i Fir'avn onu denizde ağaç indinde buldu, 
Fir'avn onu "Mûsâ" tesmiye etti. Kıbtîce "mû m su ve 
"sâ" dahi ağaçtır. Binâenaleyh onu / indinde bulunduğu 
şeyle tesmiye etti. Zîrâ sandık denizde ağaç indinde 
durdu. İmdi onun katlini murâd eyledi. Böyle olunca 
onun zevcesi Mûsâ hakkında söyledi. Ve Fir'avn'a 
söylediği sözde nutk-i ilâhî ile nâtık oldu. Zîrâ Allah 
Teâlâ onu kemâl için halk etti. Nitekim, Aleyhfs- 
salâtü ve's- selâm onun için ve Meryem binti İmrân için. 
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erkeklere mahsûs olan kemâl ile şehâdet ettiği haysiy- 
yetle ondan haber verdi. İmdi Mûsâ hakkında Fir'avn'a: 
diSj ^j^fj (Kasas, 28/9) ya'nî "Muhakkak o, benim ve 
senin için göz nurudur" dedi. Böyle olunca onun için 
hâsıl olan kemâl ile, onun "ayn"ı onunla nurlu oldu. Ni- 
tekim biz dedik. Ve gark indinde Allah Teâlâ'nın ona 
i'tâ eylediği îmân ile, Fİr'avn için de kurret-i ayn oldu. 
Binâenaleyh onu tâhir ve mutahhar olarak kabz eyledi; 
habesden onda bir şey kalmadı. Zîrâ Allah Teâlâ onu 
günahlardan bir şey iktisâb etmezden evvel îmânı in- 
dinde kabz etti. Ve halbuki islâm mâ-kablini iskât 
eder. Ve onu dilediği kimseye Hak Sübhânehû kendi 
inayetine bir âyet kıldı. Tâ ki hiçbir kimse rahmeti 
İlâhİyyeden me'yûs olmaya! Zîrâ kavm-i kafîrûnun gay- 
ri hiç bir kimse revhullahdan me'yûs olmaz. İmdi eğer 
Fir'avn me'yûs olanlardan ola idi, îmâna mübâderet et- 
mez idi. İmdi Mûsâ (a.s.) Fİr'avn'ın zevcesinin onun 
hakkında: G^ y J^. \J& ** '4T, J^ ?J (Kasas, 28/9) jn'nî 
"O benim ve senin için kurret-i ayn olsun. Onu kati 
etmeyin, an-karîb bize nef hâsıl olur" dediği gibi oldu; 
ve böyle vâki' oldu. Zîrâ her ne kadar onun, mülk-i 
Fİr'avn'ın helaki ve âlinin helaki, onun iki yedi üzere 
olan nebî olduğuna her ikisinin de şuuru yok ise de, 
Allah Teâlâ Mûsâ (a.s.) ile onları nefi'lendirdi (7). 

Ya'nî Fİr'avn'ın havâssı, Mûsâ (a.s.)ı deniz kenarında bir ağaç 
altında bulup da Fir'avn'a haber verdikleri vakit, Fir'avn o hazrete 
"Mûsâ" ismini verdi. Ve bu isim Mısır kıbtîleri lisânında "su" 
ma'nâsma olan "mû"' ile "ağaç" ma'nâsına olan "sâ" kelimelerinden 
mürekkebdir. Mûsâ (a.s.)ı hâmil olan sandık deniz kenarında bir 
ağaç altında tevakkuf ettiği için Fir'avn, o hazreti indinde bulunduğu 
"mû"' ve "sâ", ya'nî "su ve ağaç" isimleriyle tesmiye etti. Fir'avn 
zevâl-i mülkü havfiyle, etfâl-i Benî israil'i kati etmekte/ olduğundan, 
bunun dahi etfâl-i Benî İsrail'den olması ihtimâline binâen, kat- 
lini murâd etti. Velâkin Fir'avn'ın zevcesi Âsiye (r.a.) intâk-ı Hak 
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kabilinden olarak "Bunu öldürmeyiniz: zîrâ benim ve senin için 
kurretü'İ-ayndir. An-karîb bize menfaati olur" (Kasas, 28/9) dedi. 
Zîrâ Allah Teâlâ cenâb-ı Âsiye'yi kemâl-i insanî için halk etmiş idi. 
Nitekim (S.a.v.) Efendimiz şu: VI . Uül ^ ±S L, ^x*& J±JI es £** 

jlİ4> cuı x**j£-j ya'nî "Erkeklerden birçokları kâmil oldu. Ve 
kadınlardan ancak îmrân'm kızı Meryem; ve Fir'avn'm zevcesi Âsiye; 
ve Muhammed (s.a.v.)in kerîmeleri Fâtıma; ve Huveylid'in kerîmesi 
Hadîce (radıyallâhü anhünne)dir." hadîs-i şerifinde onun hakkında 
erkeklere mahsûs olan kemâl ile şehâdet buyurdu. İşte erkeklere 
mahsûs olan kemâl için halk olunduğu cihetle cenâb-ı Âsiye Mûsâ 
(a.s.) hakkında Fir'avn'a "O, benim ve senin için göz nurudur" dedi. 
Mûsâ (a.s.) cenâb-ı Âsiye'nin hakîkaten kurretü'1-aynı oldu. Çünkü is- 
ti' dadında mündemiç olan kemâlât, o hazretin nübüvveti yüzünden 
inkişâf etti. Keza Fir'avn için de kurretü'1-ayn oldu. Çünkü deryaya 
gark olurken ,*XDı ^ UT, 'j-^ı jS m ^ ^ ' **« '**} ** 21 cZ\ (Yû- 
nus, 10/90) dediği nass-ı Kur' ân ile sabittir. İşte bu îmân sebebiyle 
Mûsâ (a.s.) Fir'avn'm kurretü'1-ayni oldu. Böyle olunca cenâb-ı Hak 
Fir'avn'ı tâhir ve mutahhar olarak kabz etti. Ve onda habâset-i 
zahiriyye ve bâtıniyyeden birşey kalmadı. Habâset-i bâüneden birşey 
kalmadı; çünkü kalben îmân etmiş idi. Ve maâsîden birşey ik- 
tisabına vakit kalmaksızın mağrûkan vefat etti. Ve bir kâfir îmâna 
gelince o dakikaya kadar evvelce kendisinden sâdır olan küfür ve 
ma'sıyet levsiyyâtmdan tâhir olur. Ve onda habâset-i zâhiriyyeden 
birşey kalmadı; çünkü bir kâfir îmâna gelince üzerine gusl etmek 
vâcib olur. Halbuki Fir'avn su içinde helak oldu. Bu ise onun için 
gusldür. Binâenaleyh Hak Teâlâ onu mutahhar olarak kabz eyledi. 

imdi Allah Teâlâ da'vâ-yı rubûbiyyet gibi bir şenaate ictisâr eden 
Fir'avn'm îmânını dilediği kimseler hakkında ibzal buyuracağı 
inayetine bir alâmet kıldı. /Tâ ki hiçbir kimse rahmet-i ilâhiyye- 
sinden me'yûs olmaya! Zîrâ S^vöı jyjı Vı jji ğ, '^ 'J& H '& (Yûsuf, 
12/87) âyet-i kerîmesi mucibince rahmetinden me'yûs olanlar an- 
cak Allah'ı inkâr edenlerdir. Çünkü bir kimse Allah'ı inkârda musırr 
oldukça ona rahmet-i ilâhiyye vâsıl olmaz. Bu ise pek tabîî bir haldir. 
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Zîrâ sahib-i rahmet olan bir kerîmin vücûduna i'tikâd etmeyen bir 
kimse, taleb-i rahmet ve kerem için müracaat edecek bir kapı bula- 
maz; ve kerîmin kapısı çalınıp ondan taleb-i rahmet olunmadıkça o 
kerim dahi ibzâl-i kerem etmez. Ahvâl-i dünyeviyye bu hâlin şâhid-i 
beliğidir. Zîrâ bir sâil-i dünyevî herhangi bir kerîmin vücûduna ve 
onun keremine îmân ve i'tikâd etmedikçe onun kapısmı çalmaz. Ve 
sâil kapıyı çalmadıkça o kerîmin atası da o sâile vâsıl olmaz. İmdi 
Fir'avn eğer meyus olanlardan, ya'nî Allah'ı inkârda musırr olan 
taifeden olaydı îmâna mübâderet etmezdi. Demek ki Fir'avn o 
dakikada kalben küfründen rücû* etmiş idi. Ve bir kimse kalben 
küfründen rücû' etse ve lisânen kelime-i şehâdet getirse rahmet-i 
ilâhiyyeye nail ve îmanı makbul olur. Böyle olunca cenâb-ı Âsiye'nin 
nutk-ı ilâhî ile nâtık olduğu \&£ L y J-i \J& SilTj^^ö (Ka- 

sas, 28/9) kelâmmm hakikati zuhura geldi; ve Allah Teâlâ her ikisi- 
ni de Mûsâ (a.s.) ile nefl'lendirdi. # 

Ma'lûm olsun ki: Abdürrezzâk Kâşânî, Dâvûd-ı Kayseri, Ya'küb Han 
ve Abdullah Bosnevî hazarâtı gibi kümmelînden olan zevat, kendi 
şerhlerinde, Fir'avn'ın sıhhat-ı îmânı hakkında, cenâb-ı Şeyh-i Ekber 
(r.a.) tarafından gerek Fusûs'ta ve gerek Fütûhât-ı Mekkiyye'de tah- 
rîr buyrulan ibârâtm kat'iyyet-i müfâdma kail olmuşlardır. Bâlî 
Efendi hazretleri ise kendi şerhinde bu ibârâtı cevaza hami edip Fir' 
avn'ın âhirette saadet ve şekâveti hakkında Kur'ân-ı Kerîm'de ve 
ahâdîs-i şerîfede bir nass vârid olmamış olduğundan. Hz. Şeyh'in 
Fir'avn hakkmda tevakkufuna zâhib olarak aJüi J\ **» ^r» dediğini ve 
Fütûhât-ı Mekkiyye'de "Fir'avn ve Nemrûd nârda müebbeddir" buyu- 
rup, kendilerinin mezhebi ancak bu olduğunu ve Fusûs'un ibârâünda 
Fir'avn'ın sıhhat-i îmânına delâlet-i kat'iyye olmayıp, belki ibârâtm 
kâffesi zâhir-i Kur'ân'ın cevâz-ı sıhhatine delâlet ettiğini; ve bu 
mes'elede Hz. Şeyh hakkmda nâsm dedikleri şeyin iftira olduğunu; 
ve bu galat-ı âmmenin dahi Hz. Şeyh'in rûhâniyyetine/ittisâli olma- 
yan sarihlerin kelâmından neş'et eylediğini; ve onun Fir'avn hak- 
kmda Uk* 1>U* oU kavlini o hazretin muradı hilâfında olarak beyân 

ettiklerini ve nitekim bu kelâmın şerhinde Dâvûd-ı Kayserî'nin 
J*îj »sil ±j J^V' Jk W4* j** Uv>lj XlJ, Jj ^ j^\ <y c*>*> ç>w & u 
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İmân-ı Fir'avn, deryada Benî İsrail'in geçtiği bir tarîk- 1 vazıhı 
görmesi haysiyyetiyle tegargurdan evvel ve inde'l-gargara nâsın 
müşahede ettiği ahvâlden kendisi için ahkâm-ı âhiretin zuhurundan 
mukaddem vâki* olduğu cihetle, onun îmânı sahîh ve mu'teddün-bih- 
dir; zîrâ îmân-bil-gaybdir" dediğini; halbuki bunun sahîh olmadığını 
beyân edip, ibârât-ı Fusûs'un cevaza mahmul olduğuna dair bir takım 
mütâlaât serd etmiştir. Fakîr gibi ezülânm ekâbirin mütâlaât ve 
münâkaşâtma kanşması hande-âver bir hâl ise de, ji-i r **ı jU-i ûLJ 

olduğundan İstinbâtât-ı hakirin dahi buraya dercinden vaz geçile- 
medi. Şöyleki; 

Evvelen: Fusûsu'l-Hikem te'lîfât-ı akliyyeden değildir ki, onun 
ibârâtı istidlâiât-ı akliyyeye müstenid mütâlaâta mahmul olunabilsin. 
Nitekim Hz. Şeyh (r. a.) bu kitabın dibacesinde ^^yi u 

I^J^ U **l jjJLJl U* ^iJjîl H/^\ ya'nî "Ben ancak bana ilkâ olunan şeyi 
ilkâ ederim. Ve ben bu mastûr içinde ancak benim üzerime nazil 
olan şeyi inzal ederim" buyururlar. Binâenaleyh atîde gelecek olan 

cJyül *i >jj ^Jüi yUJl > U* kavline nazaran, îmân-ı Fir'avn'ın sıhhati 
hakkmdaki bu muhâkemât Kur'ân-ı Kerîm'in zahirinden muktebes- 
tir. Ve bu tarz tefsir Hz. Şeyh'e ilkâ buyrulmuş olan maânî 
zümresindendir. Şu halde katidir. Ve eğer Fir'avn'ın îmânı sahîh ol- 
masa idi, Hz. Şeyh'e bu tarz tefsir ilkâ olunmaz ve belki bu ma'nâmn 
aksi inzal olunur idi. / 

Saniyen: Farz edelim ki Fir'avn'ın sıhhat-i îmânı hakkındaki 
ibârât-ı Fusûs kati olmayıp cevaz ve ihtimâle müstenid olsun; ve bu- 
nun için Hz, Şeyh Fir'avn'ın sıhhat- i îmâm hakkında tevakkuf edip 
atîde gelecek olan *uı J\ **» ys\j *&* j^ J>âî uı ^ kavlini îrâd eyle- 
miştir. Şu halde Fütûhât-ı Mekkiyye'nin altmış ikinci babında Fir- 
avn'ın müebbed-fi'n-nâr olduğunu beyân etmek bu tevakkuf ve 
zehaba mugayir düşmez mi? Zîrâ bir kimse bir mes'ele hakkmdaki 
kanâat-İ katisini beyân ettikten sonra, yine o mes'ele hakkında te- 
reddüd ve ihtimâl dâiresinde beyân-ı mütalaa etse, bu iki hükümden 
birisi zâid olur. Hz. Şeyh'in âsâr-ı aliyyesiyle asla alâkası olmamakla 
berbâber, ehl-i zahire hitaben şu nükteyi ihtar edeyim ki: Fütûhât-ı 
Mekkiyye 590 ve Fusûsul Hlkem ise 628 sene-i hicriyyelerinde iz- 
hâr Duyurulmuştur. Böyle olmakla beraber her iki eser-i âlî dahi 
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kalb-i Şeyhi Ekber'e hâtem-i velayet mişkâtinden münzel olduğu 
için ikinci babında münderic olan şu: ^ i*ju üj*^ * ->uı ıy ^'> £l>' 

U bUl 1*1 \t JUİ 4H c* ^^ *-JU i*oo" c**-»' C/ *K**U &**j& 411 J* ûut^=İ» 
0**j *jui **U^j <£** *JI *^JI ^ U Jw J^îl ^o W Jlîj ^^i 41 ,>. ,£) c*JU 
.yi... >î V *M ^ û^Luçy w jji ^j û^aii â*juji üîUJIj Ma'nâ-yı şerîfi: 
"Dört taife nârdadır, ondan çıkmazlar. Ve onlar Allah Teâlâ üzerine 
mütekebbir olanlardır; Fir'avn ve emsali gibi ki, rubûbiyyeti Allah 
Teâlâ'dan nefy edip kendi nefsi için iddia eden kimsedir. Fir'avn: 
sf^i/Ji c? |&f elli U SOI UÎ1 Ç (Kasas, 28/38) dedi ki: "Semâda benim 
gayrim olan bir ilâh yoktur" demeği murâd eder. Ve gurur ve onun 
gayri dahi bunun gibidir. Ve ikinci taife müşriklerdir. Ve onlar Allah 
Teâlâ ile beraber ilâh-i ahar ittihâz edenlerdir ilh..." ibaresi 
alınmakla iktifa olunursa, efkâr Bâlî Efendi hazretlerinin mütalaasına 
meyi eder. Velâkin Hz. Şeyh Fütûhât-ı Mekkiyye'nin otuz kadar ma- 
hallinde îmân-ı Fir'avn'ın sıhhati hakkında beyanâtta bulunurlar. 
Ezcümle Fütuhat 'm 198. babında on ikinci tevhîdde şu ibareler 
mündericdir: * 

r* Jj *5l«l ^ *--as.l J* Joi İP '^^ oJ j o*^ *İjm -cui ^ *i.u> 4)1 ol (J 
ifjj \JJ£ jj # &T (JU o*Jtfl yl/Hl ^ Jtf L^* JUj a*İ Jut UUv c^ 
04^ 4îi 0^ Uj ouvı* oj** *"i -^ M r%# vf *£" J** *-& u;j - 1 ^ 

4*ı c^ o' 4» *V* t^-** Ul **W -W j / ** jWo ^1 »J^P ^ Jx-Jl< ju-V 
4)1 4J-I <^** W*ö 4 *~* *î> û^ J-oAi o' *4* v*j (JL-I '*' J&b *U^ 
OU » o- aJUI VW Uj ^ ^l i»» *^* «>*J Jt/*l> i>^l J^ «U-l dUJ ^i 

^ U*^' tft> ** •İÜJ»' C^4 (J u ^ ^ ^ C* u ^^ ^ «^ »^ 
4t)ju ^^JLi îl^i-l «Jfr ^^U yJLe J* ColV* »>**• ^-** 1*+^ f4* **U* o' (J** try^iil J* 
^U; 4)1 Jl ^U jUT ^j ûjîrf oeJJI ^ j> Y, o^l «V </• JUi c»jtl >*$.«>. 

Ya'nî "Muhakkak Allah Teâlâ Fir'avn'ın îmânını tasdik buyurdu. 
X* r -'.V- jSj o^t (Yûnus, 10/91) âyet-i kerîmesi onun îmânının 
ihlâsına deKldir. Eğer Fir'avn îmânında muhlis olmaya idi, Hak Teâlâ 
onun hakkında a'râb hakkında buyurduğu gibi: JJ 'J* tSiî v'j***' ^ 
AJS^ 0^1 JW U» Ul£-1 I J^i- i^i l>.5ı (Hucurât 49/14) der idi. 
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Binâenaleyh Allah Teâlâ muhakkak Fir'avn'ın îmânına şehâdet eyledi. 
Halbuki cevaz olmadıkça Allah Teâlâ hiçbir kimsenin tevhidinde 
sıdkma şehâdet buyurmaz. Ve Fir'avn îmânından sonra isyan etmedi. 
Şu halde Allah Teâlâ onu tâhir olduğu halde kabz eyledi. Ve bir kâfir 
müslüman olduğu vakit onun üzerine gusl vâcib olup, Fir'avn'ın garkı 
ise kendisi için gusldür. Ve Allah Teâlâ'mn onu bu halde ahz etmesi 
haysiyyetiyle âhiret ve dünyâ nekâlinden tathîrdir. Ve bunu haşyet 
sahibi olan kimseler için ibret kıldı. Ve onun îmâm gargara hâlinde 
bulunan bir kimsenin îmânına benzemedi. Zîrâ gargara hâlinde bulu- 
nan kimse müfânk olduğuna sûret-i kat'iyyede mûkmdir. Halbuki bu 
gark, burada böyle değildir. Zîrâ Fir'avn deryayı mü'minler hakkında 
kuru bir halde gördü; bildi ki, bu hâl îmanları sebebiyle onlar için 
vâki' oldu. Böyle olunca Fir'avn mevti mûkın olmadı. Belki onun zannı 
üzerine hayât gâlib geldi. Binâenaleyh onun mertebesi S^i <3 J 
(Nisa, 4/18) diyen muhtezırın mertebesi değildir. Ve Fir'avn 
küffârdan olduğu halde ölen kimseler[denl değildir. İmdi onun emri 
Allah Teâlâya râci'dir." 

İşte Hz. Şeyh (r.a.)in îmân-ı Fir'avn'ın sıhhati hakkındaki 
mütâlâaları budur. Fütuhatın altmış ikinci babı müstakıllen nârdan 
adem- i huruca sebeb olan ahvâlin beyâmna dâirdir. Burada Fir'avn ve 
Nemrûd'un misâl olarak zikri, mahzâ zikr-i mahal irâde-i hâl kabi- 
linden olur. Zîrâ Fir'avn birçok seneler da'vâ-yı rubûbiyyet etti. Ve 
onun bu hâli şübhe yok ki/nârdan adem-i huruca sebeb olacak 30 
ahvâlden idi. Velâkin Kur'ân'ın şehâdeti vech ile kable'1-mevt îmân 
etmekle ve onun bu îmânının sıhhatine zâhir-i Kur'ân'dan muktebes 
olan delâil burhan olmakla da'vâsmda musırran fevt olan Nemrûd'- 
dan ayrüdı. 

Fir'avn'in sıhhat-i îmâm hakkındaki tefsîrâttan fariğ olduktan son- 
ra Hz. Şeyh'in 4)1 J\ *J y*u buyurması işbu tefsîrâtın adem-i 
kat'iyyetine delâlet etmez. Belki Hz. Şeyh âdet-i seniyyeleri vech ile * 
emri, edeben Hazret-i Hakk'a havale buyururlar. Nitekim Fass-ı 
Ademî de *UÜ-I .L/tfi .W^> o^ ** &-\ v**' ^ ^ UtAÜI U*i 
buyurmuşlardır. Hakikatte Hakk'a râci' olmayan hiçbir emr yoktur. 
Binâenaleyh 4H j\ ^ yi\j tevakkufa değil, edeb-maallâha mahmul olur. 

Sâlisen: Mademki Kur'ân ve Hadîs'de Fir'avn'ın nârda muhalled 
olacağı hakkında bir sarahat yoktur; ve Kur'ân'ın zahirinden anlaşılan 
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ma'nâ dahi onun sıhhat-I îmânının cevazıdır; ve zâhir-i Kur'ân bu 
tefsirin hilâfına müsâid değildir; şu halde Fir'avn'ın adem-i sıhhat- 1 
îmânına hüküm için istinâd edilecek hiçbir delîl yoktur. Binâenaleyh 
bu husus mahall-i tevakkuf olamaz. Zîrâ tevakkuf ancak delâilin 
taâruzu hâlinde olur. Mevîânâ Câmî, Abdürrezzâk Kâşânî, Dâvûd-ı 
Kayseri ve Abdullah Bosnevî ve Abdülganî Nâblusî ve emsali ekâbir 
(k.A.e.) hazarâtı kendi şerhlerini bu esâsât dâiresinde yazmış olma- 
larıyla Hz. Şeyh'e iftira etmiş olamazlar. Zîrâ Bâlî Efendi hazretleri- 
nin buyurdukları gibi kümmelîn-i muhakkikinden olan bu zevât-ı 
âliyenin Hz. Şeyh'in rûhâniyyetine ittisalleri olmadığı kabul edile- 
mez. Ve Bâlî Efendi hazretlerinin "Sahih değildir" dediği Davûd-ı 
Kayseri hazretlerinin bâlâda mezkûr .yi... ^ı ^» &*j ^ui & U kavli 

Fütûhât-ı Mekkiyye'nin yüz doksan sekizinci babında münderic olan 
kavl-i Şeyh-i Ekber'in hülâsasıdır. Binâenaleyh Dâvûd-ı Kayseri haz- 
retlerinin bu mütâlâası sahih olmayınca Hz. Şeyh'in mütâlâası dahi 
sahih olmamak lazım gelir. Bu ise asla varid değildir. 

Bâlî Efendi hazretleri ibâre-i Fusûs'ta her birisi îmânı Fir'avn'ın 
makbûliyyetine ve sıhhatine delîl-i kat'î olmadığını kendi şerhinde 
beş madde ile beyân ettiğinden bu beş veçhe burada cevâb i'tâsı da 
münâsib görüldü: 

Evvelen: Hz. Şeyh'in >Js2i V aüj ^ 05* "»J *îl ^Nl jkJl* iîku cJITj 

\**ik o' 4^-ft /kavli Hak Teâlâ'nm İbrahim (a.s.)dan hikâyeten İLÜ J, 
£*£ TEnbiyâ, 21/63) kavli kabilinden olmak muhtemeldir. Bu 
surette Âsiye'den sâdır olan bu kavi Mûsâ (a. s.) için yed-i Fir'avn'dan 
katilden necat oldu. Mûsâ (a. s.) Fir'avn için îmân sebebiyle ister 
kurret-i ayn olsun ister olmasın müsavidir. Zîrâ Musa'nın hayâtına 
sebeb oldu. îmânı sahih olmadığı takdirde an-hikmetin bu kelâmın 
sud urundan dolayı kizb lâzım gelmez. Çünkü o, katilden necattır. 
Nitekim dediği gibi de vâki' oldu. Maahâzâ Âsiye bu kavli teşewuk-ı 
veledden katilde olan şeyden dolayı ancak murâd-ı Fir'avn üzere 
söyledi. Zîrâ sıbyân ebeveynin kurret-i aynidir. Şu halde Mûsâ (a.s.) 
zamân-ı sabâvetinde Fir'avn'ın kurret-i ayni oldu. Böyle olunca Âsiye 
ui% öl i^* (Kasas, 28/9) kavlinde sıhhat-ı îmâna ihtiyâç olmaksızın 
sâdık oldu. 

Cevap: Bu beyânın rûh-ı ma'nâsı şudur ki: Cenâb-ı Âsiye Musa'yı 
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sevimli bir çocuk olarak gördü. Fir'avn'ın kati edeceğinden korktu. 
Kalb-i Fir'avn'da çocuk muhabbeti olduğunu bildiği için Fir'avn'ın 
arzusuna muvafık olarak: Bu çocuk benim ve senin için kurret-i ayn- 
dir, onu öldürmeyiniz; belki bize menfaati olur, dedi. Ve Fir'avn 
çocuk sevdiği için Mûsâ (a. s.) zamân-ı sabâvetinde Fir'avn'm kurret-i 
aym oldu; ve Âsiye'nin bu sözü ile katilden kurtuldu. Şu halde Âsiye 
bu sözü zevci olan Fir'avn'm Musa'yı sevmek suretiyle inüfâ'mı kasd 
eylediği için onu katilden kurtarmak mülahazasıyla söyledi. Ve bu 
sözünde kazib olmadı. Demek ki bu söz Âsiye'nin ilminden ve dirayet 
ve fetânetinden mütevellid bir sözdür. Ve bunu kalbinde merhameti 
olan herbir dirayetli kadın zevc-i zâlime karşı söyleyebilir. Bu ise 
nutk-ı ilâhî ile nâtık olmak değildir. Belki mizâc-gîrâne bir sözdür. 
Diğer taraftan sıbyân ebeveynin kurret-i ayni olabilir ise de; gerek 
Âsiye ve gerek Fir'avn cenâb-ı Musa'nın ebeveyni olmadığından bu 
itibâr ile onların kurret-i ayni olamaz. Binâenaleyh Musa'nın zamân-ı 
sabâvetinde Fir'avn'm kurret-i ayni olması vârid değildir. Zîrâ Fir'avn 
gibi bir cebbar, sevmek suretiyle intifa' etmek için Musa'dan başka 
kendisine istediğinden a'lâ binlerce çocuk tedârik edebilir idi. 
Fir'avn'm Musa'yı / sevmesi ve okşaması asla kendisi için nef 
değildir. Böyle olunca cenâb-ı Mûsâ Hz. Şeyh-i Ekber'in metn-i 
şerifte fe^k a^yü c& ıj tfj buyurduğu gibi Fir'avn'm ancak îmân 
sebebiyle kurretü'1-ayni olur. Demek ki Allah Teâlâ garkı indinde 
Fir'avn'a bir îmân i'tâ eyledi ki, bu îmân sebebiyle Mûsâ (a. s.) 
Fir'avn'm kurret-i ayni oldu. Halbuki Fir'avn îmân etmekle gark 
olmaktan halâs olamadı. Şu halde îmânının semeresini âlem-i 
şehâdette göremedi. Bu i'tibârla Mûsâ (a.s.) Fir'avn'm kurret-i ayni 
olamaz. Binâenaleyh bu îmânın semeresini görmek âhirete kaldı. Ve 
âhirette (semeresi! görülecek îmân ise, makbul ve sahîh olan 
îmândır. Ve işte Allah Teâlâ'nın inde'1-gark Fir'avn'a i'tâ eylediği bu 
îmân-ı makbul ve sahîh ile Mûsâ (a.s.) Fir'avn'm kurretü'1-ayni olur. 
Ve bu surette de cenâb-ı Âsiye nutk-ı ilâhî ile nâtık olmuş olur. 
Çünkü Fir'avn'ın akıbeti böyle olacağını bilmediği halde, onun için 
cenâb-ı Musa'nın kurretü'1-ayni olacağını söyledi. Eğer Fir'avn bu 
îmânının semeresini dünyâda iktitâf edemediği gibi, âhirette dahi 
göremeyecek idiyse, Mûsâ (a.s.) Fir'avn'm hiç de kurretü'1-ayni ola- 
maz; bilakis onun sebeb-i belâsı olur. Çünkü mülk-i sûrîsi onun 
yediyle muzmahil oldu; ve hayâtı sûrîsinin zevâliyle de azâb-ı ebedîye 
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giriftar olacaktır. Ve bu surette de cenâb-ı Âsiye'nin kelâmı haşv 
lazım gelir. Ve nutk-ı haşv ise nutk-ı ilâhî olamaz. Ve keza 
cenâb-ı Âsiye'nin nef i mazhar-i kemâl ve Ftr'avn'ın nef i dahi ancak 
nâiliyyet-i îmân olmuş olur. Binâenaleyh ibâre-i Fusûs sûret-i 
kat'iyyede îmân-ı Fir'avn'ın sıhhatine delâlet eder. 

Saniyen: Hz. Şeyh -i Ekber'in *îUI x* aJLII aj^î & kavli îmânın 

vücûdu hakkında nasstır. Bu kelâm onun sıhhat-i îmânına, ya'nî 
sübût-i îmânın cevazından dolayı onun nef ine ve vaktinde vâki' ol- 
mamasından dolayı adem-i nefine delâlet etmez. Zîrâ îmân min- 
indillâh gelen şeyi tasdiktir. Ve makbûliyyet dahi vakit hasebiyle 
kendisi için lâzım olan tasdik mâhiyyetinden hâriçtir. Nitekim Hak 
Teâlâ buyurur: t»5ixl USj J2;viıİ oy j^ ^ 'fjt (En'âm, 6/158). 

Cevap: Cenâb-ı Şeyh'in *;UI m* *JLII *j*j *;V kavli -uU m Uf-JL* *Ul oU 
r ^LJl kavl-i katisine nazaran Fir'avn'ın sıhhat-i îmânına delâlet eder. 

Çünkü Fir'avn'ın îmânı sahîh olmadığı takdirde bâlâdaki cevâpta îzâh 
olunduğu üzere Mûsâ (a. s.) in ona asla / nef i olmamış olur. Ve Fir'avn 
öyle bir günde îmân etti ki, t> gün ^uı IJö £&: -sr i£ oij ^ ^ ^ 

(En'âm, 6/158) âyet-i kerîmesine mâ-sadak değildir. Nitekim 
cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) atîde gelecek olan ibârât-ı kat'iyye ile bu 
dakikayı îzâh buyurdukları gibi Ftttûnât-ı Mekkiyye'nin bâlâda zikr 
olunan yüz doksan sekizinci bâbmda tasrîh buyururlar. 

Sâlisen: Cenâb-ı Şeyh'in .Ut* ^ JU j *îU*- **U* Jl* aj aJU*j kavli, 
ihbârât-ı ilâhiyyede Hak Sübhânehû'nun inayetine birçok deliller bu- 
lunduğu için, Fir'avn'ın sıhhat-i îmânına delîl değildir. Binâenaleyh 
sıhhat-i îmânının, dilediği kimseye Hakk'ın inayetine delîl olmasına 
ihtiyâç yoktur. 

Cevap: Bu ibarenin mâ-kabli ve mâ-ba'di mütalaa ve muhakeme 
olunursa hey'et-i mecmuasından Hz. Şeyh'in Fir'avn'ın sıhhat-i 
îmânını sûret-i kat'iyyede murâd ettikleri anlaşılır. Gerçi Hak 
Teâlâ 'nm inayetine deliller pek çok ise de, davâ-yı ulûhiyyet gibi bir 
şenaate mücâseret eden Fir'avn gibi bir cebbara âhir vaktinde 
Hakk'ın îmân-ı sahîh ve mâkbûl nasîb etmesi, Hakk'ın inayetine bir 
âyet-i azîmedir. Zîrâ Hakk'ın bu gibi mezâhiri nadiren zahirdir. 

RâMan: Hz. Şeyh'in ^1 J\ j^ ^ *M *~»j û> ^a i/ & J* kavline 
gelince ihtimâldir ki, Fir'avn Allah'ın rahmetinden me'yûs olmadığı, 
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velâkin rahmet-i Üâhiyyeyi recâ eylediği halde îmâna mübâderet 
etmiştir. Halbuki recâ, rahmet vaktinde vâki' olmadığı için kâfir ola- 
rak kalmıştır. Nitekim güneş magribden tulü' ettiği vakitte nâsm 
kâffesi îmân ederler. Bu îmân ise ancak recâdan neş'et eder. Zîrâ 
onlar me'yûs değillerdir; ve îmâna mübâderet ederler. Lâkin recâlan 
ve îmânları vaktinde vâki' olmadığı için hepsi kâfirdirler. İmdi 
ihbârât-ı Üâhiyyede va'd ve vaîd gelen şeylerin inkişâfından dolayı 
îmân-ı Fir'avn ihtiyardan hâriç ve zarurî olarak vâki' oldu. 

Cevap: Kâfirin îmânı bir kaç vech iledir: 

1. İntikâle müteyakkm değil iken lüzûm-ı îmânı aklen idrâk ile 
îmân eder. Bunun îmânı bi'Mttifâk sahîh ve makbuldür. Ve Hz, Şeyh 
(r.a.) indinde Fir'avn'm îmânı bu kısımdandır. Nitekim / bu faşsın 
nihayetlerine doğru îzâh ve tafsîl buyurulur. 

2. Rü'yet-i azâb vaktinde intikâle ve helake müteyakkm olduğu 
halde îmân eder. Bu îmânın sahibi dünyâda ve âhirette bu îmânla 
müntefî' olur; kavm-i Yûnus gibi. 9 

3. Rü'yet-i azâb vaktinde intikâl ve helake müteyakkm olduğu hal- 
de îmân eder. Bu îmân makbul olduğu halde azâb-ı dünyâyı ref et- 
mez. Fakat âhirette onunla müntefi' olur. Zîrâ onun îmânı gargara ve 
intizârdan evvel ve hayât-ı dünyâda vâkı'dir. 

4. Kâfir intizârı vaktinde îmân eder. Bunda ihtüâf vardır: Bir 
taife indinde onun îmânı makbuldür: Bu taifenin delili, (S.a.v.) 
Efendimiz'in & o* u J* j*& *\ u* ol* **)* u Jl* ,i*o hadîs-i şerifidir. Bu 
kâfir intikâle müteyakkm olup ahvâl-i âhireti ve melâikeyi 
müşahede etti ve bu müşahede üzerine îmân-ı kavlî ile ahz ve kabz 
olundu; ve âhir nefesi îmânla ve kelime-i Hak ile hatm oldu. Nitekim 
hadîs-i şerifte buyrulur: 4&J.1 Jio *üi ı\ Ji ■* «-K >î & o* Bir taifeye 

göre de bu kâfirin îmânı makbul değildir. 

Bunların delili Hak Teâlâ'mn #ıiı Uü JS; V i£ o<J ^ ^ }'A 
1JU- ıifi«ı ^ cu^i* y '£» *of c&T <& ? (En'âm, 6/158) kavl-i şerifidir. 
Nitekim Bâlî Efendi hazretleri ikinci mütâlâasında bu âyet-i kerîme 
ile ihticâc buyurmuştur. Halbuki bu âyet vaîddir; ve vaîdden tecâvüz 
ise mev' ûddur. Binâenaleyh bu âyet hâl-i intizârda keiime-i îmâm 
bi't-telafîuz hatmolan kimsenin bu îmân ile intifa' edemeyeceğine 
nass değildir 

Hâmisen: Hz. Şeyh'in *;•* JUuttl* «#ü„ JU tff U x\ J*ms Jai fc*yj 
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t 3 k>ı ^ ûj-^s <^-jii ctM kavline gelince, onun îmânı bu saatte helak- 
ten necat olmak ve kendi nefsinde da'vâ-yı rubûbiyyeti necattan son- 
raya saklamak (olduğundan] ve Allah Teâlâ / onun bu hâlini bil- 
diğinden, îmânını kabul etmemek caizdir. Bunun sebebi muhakkak 
Fir'avn, sehare îmân ettikleri vakit helakten necat bulduklarını 
gördüğü cihetle, mücerred ikrâr-bi'1-lisânın helakten necata sebeb 
olacağını zannetti. Ve kendisi için dünyâda Ve âhirette nef i olmayan 
bir şey işledi. 

Cevap: Fir'avn Mûsâ (a.s.)ın birçok mu'cizâtını görmüş olduğu gibi, 
muahharan dahi deryanın açılıp Benî İsrail'in müruru gibi bir 
hârika-i azîmeyi müşahede etmiş idi. Bu kadar havârıkı müşahede 
eden bir kimsenin mücerred ikrâr-bi'1-lisân ile helakten kurtulacağı 
zannma düşmesi hamâkatin son derecesi olur. Halbuki yıllarca, hem 
de da'vâ-yı ulûhiyyetle beraber, koca bir milleti idare etmek büyük 
bir dirayet ve zekâvete mütevakkıftır. Husûsiyle Hz. Şeyh-i Ekber'in 
atîde gelecek olan j^ ^ ^ ,ju 2^r*\ jlmii ^ d^j Jij— **£*• uij 

kavli jjujı ^jlos Jı>Jt fehvasınca, onun zekâvet ve fetânetine delâlet 

eder. Binâenaleyh Fir'avn'ın kanâat -i kalbiyyesi olmaksızın mücerred 
ikrar -bi'1-lisân ile kurtulacağını zannederek kelime-i şehâdeti telaf- 
fuz etmesi ihtimâli aklen vârid değildir. 



îmdi Fir'avn'ın îmânının ihlâs ve sıhhati hakkındaki delâil sabit 
olmakla beraber, kendisinin azâb-ı âhirete giriftar olması lâzım ge- 
lir. Zîrâ üzerinde bu kadar hukuk- 1 ibâd vardır. Onun için Kur'ân-ı 
Kerîm'de mûmâ-ileyh hakkmda '^'j 'Jci\ JÜV^U £1^1 J^ '£J "j% 

'ij£Jl jfcll \A ûgfll r^'SsSJ »Ü^ilw1j \£j\ Yjl (Hûd, ll/98- 
99) vaîdi vârid olmuştur. Bu gibi vaîd ve ta'zîb sıhhat-i îmânlarıyla 
beraber, şâir feseka-i mü'minîn için dahi sabittir. Eğer denecek 
olursa, Fir'avn katl-i etfâl gibi mezâlimi zamanı küfründe yapmış idi; 
ve sâika-i cehaletle icra etmiş olduğu bu mezâlimden ba'de'l-islâm 
mes'ûl olmamak lâzım gelir? Buna cevap verilir ki, zulmün fena ve 
adlin iyi şey olduğunu akıl idrâk eder. Ve Fir'avn dirayet ve 
fetânetiyle kavmi arasında mümtaz idi. Binâenaleyh akıl gibi bir 
ni'met-i ilâhiyyeyi hüsn-i isti'mâl etmeyip icrâ-yı zulm ettiğinden 
dolayı elbette mes'ûldür. Husûsiyle Mûsâ (a.s.) kendisini, dîne davet/ 
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ettiği halde hîn-i garkına kadar icabet etmeyip, bu da'vet esnasında 
nice mezâlim ika' etti. Muhakkak bu mezâlimden mes'ûl olmak îcâb 
eder. « 

Vaktaki Allah Teâlâ Musa'yı Fir'avn'dan ismet etti, 
cenâb-ı Musa'nın validesinin fuâdı, kendisine isabet 
etmiş olduğu hemmden fariğ olduğu halde sabahladı. 
Ba'dehû Allah Teâlâ ona süt-nineleri haram etti, tâ ki 
anasının memesine ikbâl eyleye. Binâenaleyh onun 
sürürünü bununla tekmil için onu validesi irzâ' eyledi. 
İşte ilmi şerâyi' dahi böyledir. Nitekim Hak Teâlâ bu- 
yurur: "Biz sizden her biriniz için şir'a, ya'nî bir tarîk 
ve bir minhâc ittihâz eyledik" (Mâide, 5/48); ya'nî "o 
tarîktan geldi" demek olur. Böyle olunca bu kavi, ken- 
disinden gelen asla işaret oldu. Binâenaleyh o, onun 
gıdasıdır. Nitekim bir ağacın fer'i ancak kendi aslından 
müteğaddî olur. Şu halde bir şerîatte haram olan şey 
diğer şerîatte helâl oldu; yâ^nî surette helâl olur, 
sözümü murâd ettim. Halbuki o şey nefs-i emrde geçen 
şeyin ayni değildir. Zîrâ o halk-ı cedîddir; ve tekrar 
yoktur. İşte bunun için biz sana tenbîh ettik (8). 

/Ya'nî Allah Teâlâ. Mûsâ (a,s.)ı katl-i Fir'avn'dan huz eylediği vakit, 
kati edeceği havfiyle validesinin mağmum olan kalbi, oğlunun kati- 
den necatını haber alınca, gamdan fariğ olduğu halde, sabahladı. 
Vâlide-İ Mûsâ (a. s.), oğlunun katiden halâsını haber almakla sevin- 
dikten sonra, Allah Teâlâ onun sevincini tekmil için oğlunu kendisi- 
ne emzirdi. Zîrâ Fir'avn birçok süt-nineler celb ettirdiği halde Mûsâ 
(a. s.) hiç birinin memesini emmedi. Allah Teâlâ kendi anasının me- 
mesine ikbâl etmesi için, ona başka kadınların memelerini haram 
etti. Vaktaki celb edilen süt-nineler arasında validesi de gelmiş idi, 
onun memesini emmeğe başladı. Validesi onu emzirmekle ikinci 
defa mesrur oldu, 

işte enbiyânın getirdikleri şerîâtlerin ilmi de Mûsâ (a.s.)a süt- 
ninelerin memeleri haram kılınmış olmasına benzer. Zîrâ herbir 
peygambere ilm-i risâletten verilen şey, ancak ümmetinin isti'dâdına 
göredir. Ondan ne ziyâde ne de noksandır. Binâenaleyh her bir 
nebiye bir şerîat-ı hâssa verilmiştir. Mûsâ (a. s.) ancak kendi validesi- 
nin memesini aldığı ve o memeden emdiği süt ile gıdâlandığı gibi, 
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her nebinin ümmeti dahi, kendisinin vâlide-i ruhu mesabesinde 
bulunan tâbi' olduğu nebinin pistân-ı şerîatini alır; ve bu şeriat me- 
mesinden arız eylediği ilim sayesinde ruhunu gıdâlandırır. Ve ona 
sair enbiyânın sedâyâ-yı şerîati haram olur. Nitekim Hak Teâlâ 
enbiyâya hitaben Kur'an'da: VSLS &> "^ 1&» /J*J ■ (Mâide, 5/48) 
ya'nî "Biz sizden herbiriniz için bir şir'a, / ya'nî tarik ve rninhâc vaz' 
eyledik" buyurur. Ve V^î* kelimesi, lisân-ı işaretle 1*1. ile hemzesi 
mahzûf l* kelimelerinden mürekkeb olan bir ibareye müşâbihdir. Ve 
"Ondan geldi" demek olur. Ve "minhâ"daki zamir "şir'a"; ve "tarîk" da 
geldiği asla işarettir. Ve o asıl dahi herbir nebinin Rabb-i hâssı olan 
ism-i ilâhîdir; ve o nebinin gıdası bu asıldır. Zîrâ hakîkat-i vahide 
olan zât-ı Hak'tan nebeân eden leben-i ulûmu/ancak kendisinin 
Rabb-İ hâssı olan ism-i ilâhîden arız eder. Nitekim bir ağacın dalları 
ancak kendisinin aslı olan kökünden müteğaddî olur. 

imdi herbir nebinin ümmeti ilm-i şerîat sütünü kendi aslı olan 
nebiyy-i metbû'undan ahz ettiği cihetle, bir nebinin şerîatinde haram 
olan şey diğerinin şerîatinde helâl olur. Ve bu helâl ve haram olmak 
mes'elesi, o şeyin ancak suretine taalluk eder. Yoksa bir zamanda 
haram ve diğer zamanda helâl olan şey, nefs-i emrde ve hakikatte 
yekdiğerinin aynı değildir. Zîrâ vücûd-ı İzafînin emri "halk-ı cedîd" 
üzerine müsteniddir; ve geçen şey tekrar geri gelmez. Meselâ 
"şarab" bizim şerîatimizde haram ve şerîat-i mûseviyyede mubâhdır. 
Ve Mûsâ (a. s.) zamanındaki şaraplar ile zamâmmızdaki şaraplar 
surette ve sekir vermekte yekdiğerinin aynı gibi görünürler; velâkin 
hakikatte yekdiğerinin aynı değil, belki müşabihidirler. Zîrâ bu 
gördüğümüz suver-i eşya her ân-ı gayr-i münkasimde tecellî-i ilâhî 
ile teceddüd eder. Çünkü âlemin vücûd-i müstakili! olmayıp kendi 
nefsi ile ma'dûm ve Hakk'm vücûdu ile mevcûd olur. Ve Hak dâima 
ve ebeden tecellî edegelir. Birinci tecellî asla rücû' edince, âlem 
ihtiva eylediği bilcümle suver ile beraber ma'dûm olur; ve ikinci 
tecellînin sür'atle müteakiben zuhurunda mevcûd olur. Nitekim Hak 
Teâlâ buyurur: ^ jfc ^ ^ ^ J* # (Kâf, 50/15). Ve bu "halk-ı 
cedîd"den şübhede olanlar, eşyâ-yı âlemden herhangi birine nazar-ı 
mütemâdi atf etseler o eşyayı sabit görürler. Zîrâ birinci tecellî, 
ikinci tecellîyi o kadar sür'atle ta'kîb eder ki, ikisinin arasım tefrîk 
etmek mümkün olmaz. Birinin hayâli zail olmadan, onun müşabihi 
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olan diğer tecellî gelir. Binâenaleyh giden tecellî, gelen tecellînin 
aynı değildir; ve tecellîde asla tekrar yoktur. Ve bu "haik-ı cedîd" 
mes'elesinin, ya'nî ân-ı gayr-i münkasimde / îcâd ve i'dâm keyfîyye- 
tinin, vesâit-i fenniyye ile müşahedesi mümkün değildir. Zîrâ ân-ı 
gayr-i münkasimin idrâki ehl-i hicâb olan erbâb-ı fen için gayr-i 
kabildir. Maahâzâ ensice-i beden-i hayvânîdeki tahallülât ve ter- 
kîbât-ı kimyeviyyenin birbirine mütekâbilen her an vâki' olduğu 
tedkîkat-i fenniyye ile bir dereceye kadar mahsûs olur. Ve ıstılâh-ı 
ehl-i hakikatte buna "teceddüd-i emsal" derler. Teceddüd-i emsal 
hakkındaki îzâhât Fass-ı Şuaybî ile Ffess-ı Süleymanî'de mürur etti. 

tşte bir şerîatte haram olan şeyin diğer şerîatte suret itibariyle 
helâl olduğunu îzâhan cenâb-ı Şeyh (r.a.) JL*; UU buyurur ki, bu 
hıll ve hürmet meselesinin surette vâki' olduğunu biz sana »jj-JI ^» 
kavlimiz ile tenbîh eyledik demek olur. 

İmdi Mûsâ hakkında tahrîm-i merâzı' ile bundan 
kinaye etti. Binâenaleyh onun ümmü hakikatte irzâ* 
edendir; onu doğuran değildir. Zîrâ ümm-i vilâdet, onu 
emânet ciheti üzere hâmil oldu. / Böyle olunca onda 40 
mütevekkin oldu. Ve bunda onun irâdesi olmaksızın 
onun hayzının kanı ile teğaddî eyledi; tâ ki onun için 
onun üzerine imtinân vâki* olmaya. Zîrâ şol şeyle 
müteğaddî oldu ki, eğer onunla müteğaddî olmasa idi 
ve bu kan ondan çıkmasa idi, onu helak ederdi; ve onu 
marîz kılardı, Binâenaleyh bu kan ile müteğaddî 
olmakla cenîn için validesi üzerine minnet sabittir. 
Böyle olunca onu kendi nefsi ile öyle bir zarardan 
vikaye etti ki, eğer bu kanı indinde imsak ede idi ve 
çıkmaya idi ve onun cenini teğadddî etmeye idi, onu 
kendinde bulur idi. Halbuki murzıa böyle değildir. Zîrâ 
o onun rızâati ile onun hayâtını ve ibkâsını kasd etti. 
Binâenaleyh bunu Allah Teâlâ Mûsâ için, onun ümm-i 
vilâdeti hakkında kıldı. İmdi onun ümm-i vilâdetinin 
gayri bir kadın için, onun üzerine fazl vâki' olmadı; tâ 
ki onun göxii yine onun terbiyesiyle aydın ola ve hac- 
rinde onun intişâsmı müşahede ede ve mahzun olmaya. 
Ve Allah Teâlâ onu gam tâbutundan halâs etti. Ve her 
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ne kadar ondan çıkmadıysa da. Allah Teâlâ'nın ilmi ilâ- 
hîden ona i'tâ eylediği şeyle zulmet-i tabîati hark eyledi (9). 

Ya'nî Allah Teâlâ'nın Mûsâ (a.s.)ı diğer süt- ninelerden men' etme- 
si her şeyin kendi aslından müteğaddî olmasından kinayedir. Ve 
Allah Teâlâ Mûsâ hakkında tahrîm-i merâzı' ile bundan kinaye eyle- 
di. Binâenaleyh Mûsâ (a. s.) in anası hakikatte onu emziren kadındır. 
Yoksa onu doğuran kadın değildir. Onu doğuran kadın her ne kadar 
zahirde onun anası ise de hakikatte değildir. Zîrâ doğuran ana onu 
emânet tarîkıyla hâmile oldu. Ve o anasının vücûdunda mütevekkin 
oldu. Ve anasının hayz kam ile müteğaddî oldu. Ve bu tekevvün ve 
teğaddî emrinde validesinin irâdesi yoktur. Bu hal tabîaten böyle 
olur. Binâenaleyh bu emr-i tekevvün ve teğaddîden dolayı, ana İçin 
cenîn üzerine imtinân vâki' değildir; ya'nî cenîn anasının minneti 
altına girmez. Zîrâ cenîn Öyle bir kan ile müteğaddî oldu ki, / eğer 
bu kan ile teğaddî etmese idi ve o kan anasmdan çıkmamış olsa idi, o 
hayz kanı anasını helak ederdi, veyahut hasta ederdi. Demek ki 
cenîn için validesi üzerine minnet sabittir; ya'nî anası bu yüzden 
cenine mirmetdârdır. Şu halde t:enîn anasını öyle bir zarardan hıfz ve 
vikaye etti ki, eğer anası bu hayız kanım indinde imsak ede idi ve 
çıkmaya idi ve cenîn bu kanla teğaddî etmese idi, anası o zararı ken- 
di vücûdunda bulur idi. Halbuki süt-ana ile çocuğun rabıtası böyle 
değildir. Zîrâ süt-ana çocuğu emzirmekle onun hayâtım ve bakâsını 
kasd etti. Süt-nine ücret mukabilinde emzirse bile onun bu kasdı 
sabittir. Binâenaleyh Allah Teâlâ Mûsâ (a.s.)ı irzâ'a, onu doğuran 
anayı tahsîs etmekle, bu fazl ve imtinânı Mûsâ (a. s.) için kendisini 
doğuran ana hakkında kıldı. Böyle olunca kendisini doğuran ananın 
gayri bir kadın için, cenâb-ı Mûsâ üzerine fazl ve imtinân vâki' 
olmadı. Ya'nî cenâb-ı Mûsâ kendi hayâtını ve bakâsım kasd ederek 
emzirmesinden dolayı yabancı bir kadına minnetdâr olmadı. Bu 
hususta ancak kendisini doğuran ananın minneti altında kaldı. Ve 
Allah Teâlâ bunu anasının gözü, yine cenâb-ı Musa'nın terbiyesiyle 
aydın olmak ve kendi hacrinde onun büyümesini müşahede ederek 
mahzun olmamak için böyle yaptı. 

Ve Allah Teâlâ cenâb-ı Musa'yı nâsûtundan ibaret olan tâbût-i 
gamdan halâs etti. Ve her ne kadar dâire-i tabîatten hârice 
çıkmadıysa da cenâb-ı Mûsâ. Allah Telâlâ'nm ilm-i ilâhîden kendisine 
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I'tâ eylediği şeyle zulmet-i tabiatı yırttı. Z5t£ insan herhangi âlemde 
zuhur ederse etsin mutlaka mezâhir-i tabîiyyede zuhur eder. Şu ka- 
dar ki suver-i tabîiyye ikidir: Birisi zulmânî, diğeri nûrânîdir. 
Hazret-i şehâdet her ikisini de câmfdir; velâkin zulmânlyyet âlemi- 
dir. Âlem-I ahirette ise biri cennet ve diğeri cehennem olmak üzere 
/ iki ayrı makama teftik olunmuştur. Binâenaleyh âlem-i ahirette bu 
âlemdeki cem'iyyet yoktur. İnsan bu âlemde mücâhedât ve riyâzât ve 
ma'rifet ile tezkiye-i nefis etmekle âlem-i kudste tabîatin asfâ ve en- 
ver olan suretlerinde zuhur eder. İşte Mûsâ (a. s.) dahi dâire-i 
tabîatten hârice çıkmamakla beraber böyle oldu. 

Ve onu Allah Teâlâ'nın mübtelâ kıldığı şey üzerine, 
kendi nefsinde onun sabrı mütehakkık olmak için, fit- 
neler ile meftun eyledi; ya'nî onu mevâtın-ı kesîrede 
imtihan etti. İmdi Allah Teâlâ'nın onu mübtelâ kıldığı 
evvelki şey, Allah Teâlâ'nın ona ilhamı ve onun sırrında 
ona tevfîkı sebebiyle, onun kıbtîyi katlidir. Gerçi bunu 
bilmez idi. Velâkin bununla Rabb'inin emri gelinceye 
kadar, tevakkuf etmemekle beraber, onun katli sebe- 
biyle nefsinde mübâlât bulmadı. Zîrâ nebî. inbâ\ ya'nî 
bununla ihbar oluncaya kadar, şuuru o lmadığı haysiyyet- 
le, bâtın ile ma'sûmdur. Ve işte bunun için Hızır ona 
katl-i gulâmı gösterdi. Onun katlini onun üzerine inkâr 
etti; ve kendisi kıbtîyi öldürdüğünü tezekkür etmedi. 
Böyle olunca Hızır ona: ^A ii l&i £ (Kehf, 18/82) ya'nî 

"Ben bunu kendi emrim ile yapmadım" dedi. Bu kavi de 
onun mertebesine tenbîh eder ki, o da onu emr-i ilâhî 
ile kati etti. Zîrâ her ne kadar buna şuuru yok ise [de] 
nebî nefsü'l-emrde ma'sûmü'l-harekedir (10). 

/ Ya'nî Allah Teâlâ Mûsâ (a.s.)ı birtakım belâlara mübtelâ kıldı. Ve 
Allah Teâlâ bu belâları, Mûsâ (a.s.)ın kendi nefsinde sabrı 
mütehakkık olmak için ona musallat eyledi. Ve ilm-i ilâhîde "sâbiıîn" 
suretinde sabit olmak için, onu bu fitneler ile meftun etti; ya'nî 
mevâtın-ı kesîrede onu imtihan etti. Zîrâ Hak için iki nevi ilim 
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sabittir: Birisi "ilm-i zatî", diğeri "ilm-i esmâî"dir. îlm-i esmâî im- 
tihan neticesinde tahakkuk eder. îlm-i zâti böyle değildir, zîrâ zât-ı 
Hakk'm kendisine olan ilmidir. Bu iki ilim hakkındaki îzâhât Fass-ı 
Şîsî ile Fass-ı Lokmanı de mürur etti. 

Allah Teâlâ'nm Mûsâ (a.s.)a musallat kıldığı belâların evvelkisi 
Mûsâ (a.s.)ın kıbtîyi Mısır'da kati etmesidir. Ve onun kıbtîyi 
öldürmesi Allah Teâlâ'nın ilhamı ve onun sırrında Hakk'm ona 
tevfîkı sebebiyle vâki 1 oldu. Gerçi Mûsâ (a. s.) bu katlin, ilham 
ve tevfîk-ı ilâhî sebebiyle olduğunu bilmez idi. Çünkü henüz 
meb'ûs değil idi. Velâkin kıbtînin katli hakkında Rabb'inin 
emri gelinceye kadar tevakkuf etmemekle beraber, Mûsâ 
(a.s.) kıbtînin katli sebebiyle, nefsinde korku ve endîşe bulmadı. 
Nefsinde korku ve endîşe bulmaması da, nebî bâtmı ile ma'sûm 
olmasından nâşîdir. Korku ve endîşe ise bâtından inbiâs eder. 
Fiilinin ilham ile olduğuna min-indillâh bununla inbâ'. ya'nî 
ihbar, oluncaya kadar, vâkıf olmadığı haysiyyetiyle de, nebî 
bâtını ile ma'sûmdur. Ve bâtını ile ma'sûm olunca, zahirinden 
sâdır olan fiilin ilhâm-ı Üğiht ile olduğuna şuuru olmasa dahi, 
o fiilinden dolayı kendi nefsinde korku ve endîşe bulmaz. İşte 
katl-i kıbtînin emr-i İlâhî İle olduğuna Mûsâ (a.s.)m adem-i şuur 
ve vukufundan nâşî, Hızır (a.s.) cenâb-ı Musa'ya katl-i gulâmı 
gösterdi. Fakat Hz. Mûsâ gulâmın katilini cenâb-ı Hızır üzerine 
inkâr etti. Ve "Niçin nefs-i zekiyyeyi öldürdün?" (Kehf, 18/74) 
diye i'tirâz eyledi. Halbuki kendisinin dahi Mısır'da kıbtîyi kati 
etmiş olduğunu tahattur etmedi. Ve adem-I tahatturunun sebebi, 
her iki katli yekdiğerine kıyâs etmemesi idi. Zîrâ kendisinin 
kıbtîyi kati etmesini ilham ile değil iğvâ-yı şeytanî ve sevk-ı 
nefsânî ile / vâki' zannetmiş ve otC*-» Ş^ c? Û* (Kasas, 
28/15) diyerek Jjs& ^ &Jfr J jı U> (Kasas, 28/16) münâcâtıyla 
Rabb'ine istiğfar eylemiş idi. Hızır (a.s.)ı asfiyâdan bildiği ve ondan 
efâl-İ şeytâniyye ve nefsâniyye sudûruna ihtimâl vermediği için, 
katl-İ gulâma i'tirâz eyledi. Böyle olunca Hızır (a.s.), onun inkâr ve 
i'tirâzma cevaben: "Ben bunu kendi emrim ile yapmadım" (Kehf, 
18/82) dedi. Ve bu söz ile onun o katildeki mertebesine, ya'nî onun 
dahi kıbtîyi emr-i ilâhî ile kati etmiş olduğuna, tenbîh eyledi. Çünkü 
her ne kadar Mûsâ (a.s.)ın kıbtîyi katli emr-i ilâhî Üe olduğuna şuuru 
yok idi ise de. kendisi nebî olması hasebiyle, hadd-i zâtında kendin- 
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den sâdır olan hareket ve fiilde ma'sûmdur. Ve Hızır (a.s.)ın cenâb-ı 
Musa'ya vâki' olan bu tenbîhl katl-i kıbü yüzünden onda hâsıl olan 
nedamet ve teessüfün zevali içindir. Çünkü katl-i kıbtî ile vâki' olan 
ihtilasının hükmü tamâm olmuş idi. 

Ve ona kezfilik hark-ı sefineyi gösterdi ki, onun zahiri 
helak ve bâtını yed-i gâsıbdan necattır. Bunu deryada 
onun üzerine mutbak olan tâbut mukabelesinde onun 
için yaptı ki, onun zahiri helak ve bâtını necattır. / Ve 45 
onun anası bunu, ancak kendisi ona nazır olduğu halde, 
onu bağlayarak zebh eder diye, gâsıb olan Fİr*avn*m 
yedinden havfen, şuuru olmadığı haysiyyetle, Allah 
Teâlâ'nın ona ilham eylediği vahy ile yaptı. İmdi kendi 
nefsinde onu irzâ* eder buldu. Böyle olunca, vaktaki 
onun üzerine havf etti, onu denize ilkâ eyledi. Zîrâ 
meselde "göz görmezse gönül muztarib olmaz" vâkı'dir. 
Şu halde onun üzerine müşâhede-i ayn-i havf ile 
havf etmedi; ve rü'yet-i basar hüznü ile mahzun olmadı. 
Ve Rabb'ına hüsn-i zannı sebebiyle muhakkak Allah 
Teâlâ'nın onu kendisine reddedeceği onun zannı üze- 
rine gâlib oldu. Binâenaleyh kendi nefsinde bu zan ile 
yaşadı. Ve recâ, havf ve ye'se mukabildir. Ve ilham 
olundukda bunun için dedi ki: "Belki bu, Pir'avn ve 
kıbtî onun yedi üzere helak olan resuldür". Binâenaleyh 
kendi taranna nazar ile yaşadı; ve bu tevehhüm ve zan 
ile mesrur oldu Halbuki o nefs-İ emrde bir ilimdir (11). 

Ya'nî Hızır (a.s.), Müsâ (a,s.)a ikinci bir tenbîh ve işaret olmak 
üzere râkib oldukları gemiyi deldigini gösterdi ki, bu gemiyi delip 
ayıplı ve noksan kılma keyfiyyetinin zahiri tahrîb ve helaktir; iç yüzü 
ve batım ise sağlam gemileri gasb eden melik-i zâlimin elinden bu 
gemiyi kurtarmaktır. Hızır (a.s.) bu hark-ı sefineyi cenâb-ı Mûsâ için 
sandık mukabilinde yaptı ki, o sandık deryada cenâb-ı Müsâ üzerine 
mutbak idi. Binâenaleyh cenâb-ı Musa'nın mevzu' olduğu sandığın 
zahiri helak ve batını ve iç yüzü necattır. Zîrâ bir tıfl-ı nevzâdı bir 
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sandık içine koyup denize atarak kendi hâline terk etmek sûret-1 
helaktir. Ve cenab-ı Musa'nın validesi bu deryaya ilkâ keyflyyetini. 
gözünün önünde cenâb-ı Musa'yı bağlayarak boğazlar mülahazasıyla, 
gâsıb-ı vücûd-i etfâl olan Fir'avn'ın yed-i zulmünden havfen yaptı. Ve 
bu fiili Allah Teâlâ'nın kendisine ilham eylediği vahy ile icra etti. 
Halbuki bu işi ilhâm-ı Üâhî ile yaptığım bilmez idi. Zîrâ havâtır-ı kal- 
biyyenin rahmanı mi, melekî mi, şeytanî mi ve yoksa nefsânî mi ol- 
duğunu idrâk müşkildir, Maahâzâ Mûsâ (a.s.)m validesi bu nûr-i 
ilham ile kendi nefsinde / oğlunu emzirir buldu. Ya'nî akıbet oğlunun 
deryadan bir vech ile halâs olarak bizzat irzâ' edeceği hakkında ken- 
disinde zann-ı gâlib hâsıl oldu. Fakat bir taraftan Fir'avn'ın onu 
gözünün önünde kati etmesi havfi galebe ettiği için cenâb-ı Musa'yı 
deryaya ilkâ eyledi. Zîrâ "göz görmezse gönül katlanır" darb-ı meseli 
meşhurdur. Onu deryaya ilkâ edince onun gözünün önünde kati ol- 
ması havû ve rü"yet-i basar hüznü ile mahzun olması keyfiyyeü zail ol- 
du. Zîrâ oğlunun helakini artık gözü görmeyecekti. Velâkin bir taraf- 
tan dahi Rabb'ine hüsn-i zannı sebebiyle, muhakkak Allah Teâlâ'nın 
oğlunu kendisine akıbet reddedeceği zannı onda gâlib idi. Binâen- 
aleyh valide-i Mûsâ, kendi nefsinde bu zan ile yaşadı. Bu, recâ tarafı 
idi; oğlunun helaki de havf ve ye's tarafı idi. Ve recâ havf ile ye'se 
mukabildir. Ve işte sandıkta deryaya ilkâsıyla ilham olunduğu vakit, 
bu recâ ve hüsn-i zandan dolayı dedi ki: "Belki bu benim oğlum o re- 
suldür ki, Fir'avn ile kıbtînin helaki onun eliyle vâki' olacaktır." Binâ- 
enaleyh kendi lehine bakarak yaşadı; ve bu tevehhüm ve hüsn-i zann 
ile mesrur oldu Halbuki bu tevehhüm ve zan nefs-i emrde bir ilimdir. 

Ba'dehû onun üzerine taleb vâki' oldukda, zahirde hav- 
fen Br&r ettiği halde çıktı. Halbuki ma'nâda necata 
hubb İdi. Zîrâ hareket ebeden ancak hubbiyyedir. Ve 
nazır onda esbâb-ı ahar ile mahcûb olur. Halbuki o 
değildir. Bunun beyânı: Zîrâ asıl, kendisinde sakin 
olduğu ademden âlemin vücûda hareketidir. Ve bunun 
için, emr sükûndan harekettir, denilir. Böyle olunca 
âlemin vücûdu olan hareket, hareket-i hubb olur. Ve 
Resûlullah (s.a.v.) «j^fo' c^-u «Jy>i fJ ı^ci ya'nî "Ben 
bir hazîne idim, bilinmedim. Binâenaleyh bilinmeğe 
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muhabbet ettim" kavli ile muhakkak buna tenbîh eyledi. 
İmdi bu muhabbet olmasa idi, âlem kendi aynında zahir 
olmaz idi. Böyle olunca onun ademden vücûda hareketi, 
hubb-i mucidin onun için hareketidir. Ve zîrâ âlem, 
kezâlik vücûden kendi nefsinin şuhûdunu sever. Nite- 
kim sübûten müşahede eyledi. Binâenaleyh onun her 
vech ile adem-i sübûtîden vücûda hareketi, cânib-i 
Hak'tan ve kendi canibinden hareket-i hübb oldu. Zîrâ 
kemâl li-zâtihî mahbûbdur. Ve Allah Teâlâ'nın kendi 
nefsine ilmi, O âlemlerden ganî olduğu haysiyyetle, 
kendisine mahsûstur. Ve ancak a'yân-ı âlem olan bu 
a'yândan mütekevvin, ilm-i hadis ile onun için 
mertebe-i ilimde tamâm olması kaldı. A'yân-ı âlem 
mevcûd oldukda, sûret-i kemâl, ilm-i muhdes ve kadîm 
ile zahir oldu. Binâenaleyh mertebe-i ilim, vecheyn ile 
kâmil olur. Ve kezâlik merâtilM vücûd dahi kâmil olur. 
Zîrâ vücûdun ba'zısı ezelî ve ba'zısı gayr-i ezelîdir, o da 
hadistir. Ezelî, kendi nefsiyle olan vücüd-ı Hak'tır; ve 
gayr-i ezelî, suver-i âlemle sabit olan / vücûd-i Hak'tır, 
hudûs ile tesmiye olunur. Zîrâ âlemin ba'zısı ba'zısına 
zahir olur. Böyle olunca, suver-î âlemle kendi nefsine 
zahir olur. Şu halde vücûd kâmil oldu. Demek ki âle- 
min hareketi kemâl için hübbiyye oldu. İyi anla! (12). 

Bu halden sonra kıbtîyi katil sebebiyle kavm-i Fir'avn tarafından 
Mûsâ (a. s.) üzerine taleb vâki' oldukda, Mısır'dan firar ederek çıktı. 
Onun bu firarı zahirde katiden havf için idi. Velâkin ma'nâda nefsi- 
nin necatına muhabbet idi. Çünkü hareket, ebeden ancak muhabbete 
mensûben vâki' olur. Bu hâlin böyle olduğunu her insan kendi nef- 
sinde zevkan bilir. İnsanın herbir hareketi, ancak husulüne muhab- 
bet ettiği bir şey sebebiyle vâkı'dir. Meselâ bir hizmetkârın efendi- 
sinden telakki ettiği emri îfâ için vâki* olan hareketi, zahirde tard 
olunmak korkusu iledir; ma'nâda ücrete muhabbettir. Ve keza zahi- 
din ibâdet cihetine olan hareketi, zahirde havf-i cehennem ve tama'-ı 
cennet sebebiyle; ma'nâda kendi nefsine kemâl-i muhabbettendir. 
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Ve keza mü'min-i âşıkın emr-i Hak canibine hareketi, zahirde zât-ı 
Hakk'ın heybet-i azameti sebebiyledir; ma'nâda zât-ı Hakk'a kemâl-i 
muhabbetindendir. Velhâsıl harekete sebeb olan şey, ancak muhab- 
betten ibarettir. Ve bu harekâta bakan kimseler, o hareketlerde 
meşhûd olan esbâb-ı zahire ile hicaba düşer; onun esbâb-ı ma'neviy- 
yesini göremez. Halbuki hareketin bâdîsi o diğer sebebler değildir. 
Bu hal niçin böyle oluyor? denilirse, beyânı budur ki: 

Zuhurun aslı evvelce ademde sakin olan âlemin vücûda hareketi- 
dir. Zîrâ meşiyyet-i ilâhiyye zuhura taalluk ettikde, zât-ı Hak'ta 
mündemiç ve adem-i izafîde sakin olan esmâ-i ilâhiyye vücûd-ı 
haricî ve izafî tarafına hareket etti. Ve bu kesafetten (?) [=hareket- 
tenj vücûd-i izafî ve mümkin husule geldi. Nitekim bu bâbdaki 
îzâhât Fass-ı Âdemî'de mürur etmiş idi. îşte bunun için, emr-İ 
vücûd sükûndan harekettir, denilir. Ve vücûd-i âlem ki, zât-ı latifin 
kendisinde mündemiç ve adem-i izafîde sakin olan esması hasebiyle 
/mertebe-i kesafette taayyününden ibarettir; ve bu taayyün, merte- 
be-i letafetten mertebe-i kesafete harekettir. Ve bu hareket dahi 
zâtın zuhura olan muhabbeti ile vâkı'dir. Binâenaleyh âlemin vücû- 
dundan ibaret olan hareket, muhabbet-i ilâhiyye-i zâtiyyeden mün- 
bais bir hareket olur. Ve Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz j^i ^'\^i cur 
ü>Iû» c^-ü kavli ile âlemin ademden vücûda hareketi, hareket-i hub- 
biyye olduğu ma'nâsma işaret buyurdu. Eğer Hak Teâlâ'nm bu 
muhabbet-i zâtiyyesi olmasa idi; âlem, vücûd-i haricîden ibaret olan 
kendi "ayn"ında zahir olmazdı, tmdi âlemin ademden vücûd taraûna 
olan hareketi, âlemin mucidi olan zât-ı Hakk'ın muhabbetinin îcâd-ı 
âlem için hareketidir. Zîrâ zât, zâtiyyeti cihetinden ebeden tecellî 
etmez. Tecellîyi iktizâ eden şey şuûnât-ı zâtiyyedir. Ve muhabbet ise 
bu şuûnâttan bir şe'ndir. Hak Teâlâ bu şuûnâtını yine kendi zâtında 
fiilen ve tafsîlen müşahede etmek ve gayr itibâr olunan vücûd-i 
haricîde çeşm-i itibâr ile âsâr-ı şuûnâtını temâşâ eylemek için, bi- 
hasebi'1-esmâ, taayyüne ve zuhura muhabbet etti. Ve zât-ı latîfln, 
"âlem" dediğimiz mertebe-i kesifi, adem-i izafîden vücûd-i izafî ta- 
rafına mahzâ bu muhabbetle hareket eyledi. Ve işte bu asla nazar 
olundukda, hareketin ebeden muhabbetle vâki* olduğu görülür. Ve 
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keza âlemin dahi kendi nefsini vücûden müşahedeye muhabbeti ta- 
alluk eder. Ve nitekim âlem kendi nefsini ademde sabit iken 
müşahede ederdi. Demek ki âlemin her vech ile adem-i sübûtîden, 
ya'nî mertebe-i ilimden vücûd-İ izâiî-i kesife hareketi, gerek Hak ta- 
rafına ve gerek kendi canibine nazaran, hareket-i hubbden başka bir 
şey değildir. Zîrâ kuvvede mevcûd olan her bir şeyin fiilen zuhuru 
kemâldir. Ve kemâl ise li-zâtihî mahbûbdur. Gerçi Hak Teâlâ hazret- 
lerinin zât-ı ahadiyyet mertebesinde, kendi nefsine ve zâtına olan il- 
mi, o mertebede âlemlerden ganî olması cihetinden, yine kendisine 
mahsûstur. Ve bu mertebede, bu ilm-i zatîden vücûd-i haricîde 
"gayr" ta'bîr ettiğimiz, onun şuûnât-ı zâtiyyesinden hiçbir şe'nin asla 
nasibi ve iştiraki yoktur. 

Velâkin bu ilm-i zatîden başka bir ilim daha / vardır ki, o ilim, 50 
"ilm-i esmâî ve sıfâtî'dir. Ve bu ilim ancak hadisin vücuduyla hâsıl 
olur. Ve hadis ise a'yân-ı âlemdir. Ve bu a'yân mütevekkin olunca 
hadis hakkında ilm-i zevkî husule gelir* Şu halde Hak Teâlâ hazretle- 
rinin merâtib-i ilminin, ancak ilm-i hadis ile tamâm olması kalmış 
idi, A'yân-ı âlem mevcûd olunca, ilm-i muhdes ve kadîm içtimâ' 
ederek sûret-i kemâl zahir oldu. Binâenaleyh mertebe-i ilm vecheyn 
üe, ya'nî kadîm olan zâtm ve hadis olan vücûd-i mümkinin ilmi ile 
kâmil olur. Ve üm-i zatî ve sıfâtîye dâir olan tafsilât Fass-ı şîsî'de ve 
Fass-ı Lokmânî'de mürur etti. Bu bahsi iyi anlamak için oralara 
müracaat olunsun. Zîrâ bu bahiste pay-i akıl kayar ve zannolunur ki, 
Allah Teâlâ'ya noksan isnâd olunuyor. Halbuki Allâhü Zü'1-Celâl haz- 
retleri min-haysü'z-zât her şeyden ganîdir. Ve mertebe-i Üm-i Hak 
vecheyn ile kâmil olduğu gibi merâtib-i vücûd dahi a'yânn âlem ile 
kâmil olur. Zîrâ mertebe-i şehâdet mertebe-i tafsildir; ve mertebe-i 
zât ise mertebe-i icmaldir; ve icmal tafsîl ile kâmil olur. 

Ve vücûdun ba'zısı ezelî ve ba'zısı gayr-i ezelîdir. Ve vücûd-i gayr-i 
ezelî hadistir. İmdi "vücûd-i ezelî" Hakk'ın kendi nefsiyle kâim olan 
vücûdudur. "Vücûd-i gayr-i ezelî" ise âlemin sûretleriyle zahir olan 
Hakk'ın vücûdudur ki, o âlem .ilm-i ezelî-i üâhîde "ayn" Üe sabittir. 
Binâenaleyh âlemin sûretleriyle zahir olan Hakk'ın vücûdu "hudûs" 
ile tesmiye olunur. Ya'nî suver-i muhtelife üe zahir olan âleme biz 
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"hadis" tesmiye ederiz. Fakat bu hadis, vûcûd-i mutlak-ı Hakk'ın bir 
mertebesinden başka bir şey değildir. Ve buna vûcûd-i Hakkın gayri- 
dir denilmiş olsa, Hakk'ın ve âlemin vûcûdlan mahdûd olmak ve 
Hak Teâlâ, âlemi kendi vücûdunun hududu hâricinde olarak îcâd 
etmek lâzım gelirdi. Ve böyle i'tikâd edenler, Hak Teâlâ hazretleri- 
nin 1^ :^ % SSı VI (Fussüet, 41/54) kavl-i şerifini idrâk etmeyen 
ukûl-i zaîfe erbabıdır. Binâenaleyh "mertebe-i zât", "mertebe-i ilim", 
"mertebe-i ervah", "mertebe-i misâl", "mertebe-i şehâdet" ve "mer- 
tebe-i insân-ı kâmil" hep vûcûd-i mutlakm birer mertebesinden iba- 
rettir. Ve Hak bu merâtibde zâtiyle sâridir; ve kâffe-i merâtibi zât-ı 
şerîfiyle muhittir; ve herbir mertebenin mâdûnu, kendisine nisbeten 
tafsildir. Şu halde bu merâtibin hudûsü zuhûr-i kemâl içindir, Zîrâ 
âlemin / ba'zısı, ba'zısına zahir olur. Ve âlemin ba'zısmın ba'zısına 
zahir olması, suver-i âlemle Hakk'ın kendi nefsine zahir olmasıdır. 
Ve eğer zât bu suretle merâtibde zahir olmasa idi, hâl-i icmal devam 
üzere olur idi. Ve hâl-i tafsil mevcûd olmayınca da kemâl zahir olmaz 
idi. Binâenaleyh vücûd, mertebe-i tafsil olan âlem ile kâmil oldu. 
Böyle olunca âlemin hareketi, vücûdun husûl-i kemâli için vâki' oldu. 
Ve kemâl, li-zâtihî mahbûb olduğundan bu hareket dahi hareket-i 
hubbiyye oldu. 

Bu bahis gayet daMk olduğundan Hz. Şeyh (r.a.) ^u ya'nî "îyi 
anla!" buyururlar; ve fl'1-hakîka bu bahis anlaşılmaz ise kelâm-ı 
Fusûs'un zevkine varılamaz. Ve yanlış anlayanlar ise dalâlete düşüp 
şeriatı ta'tîl etmek belâsma giriftar olurlar. Hz. Attâr ne güzel buyu- 
ruyor. Beyt: 

Tercüme: "Pâdişâhı hakkıyla tanıyan bir adam lâzımdır ki, her- 
hangi bir libâs içinde olursa olsun pâdişâhı tanıyabilsin!" 

Sen onu görmez misin ki, müsemmâ-yı âlemin "ayn"- 
ında asarının adem-i zuhurundan nâşî, esmanın buldu- 
ğu şeyi esma- i ilâhiyyeden nasıl tenfîs eyledi? İmdi rahat 
onun için mahbûb oldu. Halbuki ona ancak a'lâ ve esfel 
olan vücûd-ı sûrî sebebiyle vâsıl oldu Böyle olunca hare- 
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ketin hubb için olduğu sabit oldu. Binâenaleyh kevnde 
hubba mensûb olmayan bir hareket yoktur. İmdi bunu 
bilen kimse ulemâdan ba'zdır. Ve nefis üzerine hükm 
ettiğinden ve nefis üzerine istilâ eylediğinden dolayı, 
kendisini sebeb-i akreb mahcûb eden kimse dahi 
ulemâdan ba'zdır. Şu halde kıbtînin katlinden vâki* 
olan şey ile Mûsâ (a.s.) için havf meşhûdün-leh oldu. Ve 
havf dahi katilden necat hissini mutazammın oldu. 
İmdi havf ettiği şeyden firar etti. Ve ma'nâda 
Fir'avn'dan ve onun ona amelinden necata muhabbet 
ettiği şey için firar eyledi. Binâenaleyh vaktinde, 
meşhûdün-leh olan sebeb-i akrebi zikr etti ki, o sebeb 
beşer için sûret-i cisim gibidir. Ve hubb-i necat, cese- 
di müdîr olan ruhun cesedi tazammun ettiği gibi, onda 
mutazammındır. Ve enbiyâ için lisân-ı zahir vardır ki, 
hitabın umûmî olmasından ve alim-i sâmi'in fehmine 
i'timâdlarından nâşî, onunla tekellüm ederler. İmdi 
rusül ehl-i fehmin mertebesini bildikleri için, âmme- 
nin gayrine i'tibâr etmezler. Nitekim Resul (a.s.) atâyâ 
hakkında bu mertebeye tenbîh eyledi de buyurdu ki: 
"Muhakkak ben, başkası bana daha sevgili olduğu halde, 
Allah Teâlâ'nın onu nâra düşüreceği havfînden dolayı 
bir racüle i'tâ eylerim." Binâenaleyh üzerine tama* ve 
tab' gâlib olan akh ve nazarı zaîf kimseye i'tibâr etti (13). 

Ya'nî âlem tesmiye ettiğimiz şeyin "ayıTı zât-ı ahadiyyette muhtefî 
ve kâmin ve sâha-i / fiüde ma'dûm idi. Ve esmâ-i Üâhiyyenin âsân 
olan suver-i muhtelife-i âlem mertebe-1 kesafette zahir değil idi. 
Halbuki esmâ-i ilâhiyye bu adem-i zuhurdan nâşî kendi nefsinde 
sıkıntı ve ıztırâb bulur ve zevkan müşahede ederdi. İşte sen Allah 
Teâlâ hazretlerini görmez misin ki, esmâ-i ilâhiyyeden bu ıztırâbı 
nasü tenfîs etti! Ve zât-ı Hakk'a nisbetle esma, zât-ı insana nisbetle 
nefes hükmündedir. İnsan zâtmda mündemiç olan nefesi tenfîs ve 
ihrâc edince müsterih olduğu gibi, zât-ı Hak dahi kendisinde 
mündemiç olan esmayı tenfîs edince müsterih olur. Binâenaleyh 
rahat Hak için mahbûb oldu. Ve bu hal iküzâ-yı zatîdir. Ve bir şey 
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zâtının muktezâsından tenzüı olunamaz. Ancak zikr olunan teşbih, 
zât-ı Hakk'ın tenfîsine tamâmiyle mutabık değildir. Zîrâ insan ev- 
velâ vücûdunun hâricinden müvellidü'l-humûza denilen havayı te- 
neffüs edip, ba'dehû vücûdunda mütevekkin olan hâmız-ı karbonu 
ihrâc ve teniîs etmek mecburiyetindedir. Zât-ı insanın ferah ve 
rahatı bu suretle olur. Hakk'ın tenfîsl ise kendi vücûd- ı mutlakının 
hâricinden birşey ahzine muhtaç değildir. Zîrâ vücûd-i mutlak 
namütenahidir. Onun vücûdunun hârici mutasavver değildir. Hakk'a 
nisbetle rahat dediğimiz şey, sair esma gibi şuûnât-ı ilâhiyyeden bir 
şe'ndir; ve zât-ı Hakk'ın aynıdır. Ve bu rahata, ancak "a'yân-ı sabite", 
"ervah" ve "misâl" ve "şehâdet" gibi a'lâ ve esfel olan vücûd-i sûrî se- 
bebiyle vâsıl olundu. Ya'nî zât-ı mutlak mertebe-i letafetten ale't- 
tedrîc bu mertebelere tenezzül edip, herbir mertebenin îcâbma göre 
suver-i esmâiyyesiyle müteayyin olmak sebebiyle bu rahat husule gel- 
di. Ve mademki Hak için mahbûb olan bu rahat tenezzülât-ı zâtiyye 
ile hâsıl oldu; ve tenezzülât ise hareketten başka bir şey değildir; şu 
halde hareketin hubb için olduğu sabit oldu. Binâenaleyh kevnde ve 
âlem-i vücûdda hubba mensup olmayan bir hareket yoktur. Ya'nî her- 
bir hareket muhabbet sebebiyle vâki' olur. Bu, böyle bir kaidedir ki, 
asla istisnası yoktur. Ve bu kânûn-i esasiyi, ulemâdan ba'zılan (biliri; 
âlem-i vücûdda vâki' olan harekâtın sebeb-i zahirîsine bakmayıp 
hakikatine nazar ettiklerinden, onlar için sebeb-i zahirî hicâb olmaz. 
Ve ulemânın / ba'zısı ise, hicaba düşmek sânından bulunan nefe üze- 
rine hükm ettiklerinden; ve nefsin muktezâsı üzerine istilâ eyledik- 
ten sonra hakîkat-i harekete nazar edemeyip, o hareketin sebeb-i 
zahirîsi ile mahcûb olurlar. 

Binâenaleyh hakikate nazır olan ulemâ, kıbtînin katlinden nâşî 
vâki' olan taleb sebebiyle, zahiren Mûsâ (a.s.) için havf meşhûd 
olduğunu; ve havf dahi katilden necata muhabbeti tazammun eyle- 
diğini; ve binâenaleyh Mûsâ (a.s.)n zahirde havf eylediği katilden ve 
ma'nâda ise Fir'avn'dan; ve Fir'avn'ın Mûsâ (a.s.)a yapacağı siyâsetten 
necata muhabbetten fîrâr ettiğini bilir. Fakat âlem-i kevn, ism-i 
Zâhir'in mazharı olduğu ve yalnız lisan-ı hakikatle tekellüm, ahkâm-ı 
zahireyi ihmâl etmek demek olacağı; ve halbuki ism-i Zâhir'in muk- 
tezâsı olan şerîatle gelen enbiyâ (a.s.)ın lisân-ı zahir ile tekellümü 
lâzım geldiği için, Mûsâ (a.s.), firar vaktinde, meşhûdün-leh olan 
sebeb-i akrebi zikr edip ;&&> Û ]&* 'JJ& (Şuarâ. 26/21) ya'nî "Ben 
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sizden korktuğumdan dolayı kaçtım" buyurdu. Ve korku sebeb-i 
akreb; ve necata hubb İse onun zımnında olan sebeb-l baîddlr. Ve 
sebeb-i akreb cism-i beşerin suretine benzer. Ve sebeb-i baîd olan 
hubb-i necat ise, cesedin zımnında cesedi müdîr olan rûh gibi, o 
sebeb-i akrebin zımnında vâki' olup, bu sebeb-i akrebi tedbîr eder. 
Binâenaleyh Mûsâ (a. s.) lisân-ı zahir ile tekellüm buyurdu. Zîrâ en- 
biyâ (aleyhimüs's-selâm) umûma hitâb ettikleri ve bu hitâblarım, 
ulemânın fehimlerine i'timâd ettikleri için, lisân-ı zahir ile tekellüm 
ederler. Binâenaleyh rusül-i kiram hazarâtı ehl-i fehmin mertebesini 
ve onların kelâmın zahirinden bevâtımna intikâl edeceklerini bildik- 
leri için, nâkısul-fehm olan avâmmın gayrisine i'tibâr etmezler, ^râ 
getirdikleri ulûm ve şerâyi'i umûma teblîğa me'mûrdurlar. 

Nitekim (S.a.v.) Efendimiz atâyâ hakkında bu mertebeye tenbîh 
edip buyurdu ki: "Ben atayı öyle bir adama yaparım ki, o adamın üze- 
rine tama' ve tab'-ı nefs galebe ettiği için Allah Teâlâ'nın onu nâra 
düşüreceğinden korkarım. Halbuki bezl-i atâ ettiğim bu adamdan da- 
ha ziyâde sevdiğim adamlar vardır. Velâkin onlarda sıfât-ı nefsâniyye 
gâlib olmadığı ve atadan mahrûmiyyetlerinden dolayı benden nefret 
ve tebâudle nâr-ı bu'da düşmeleri havfl bulunmadığı için, emr-i atada 
onlan te'hîr edip bu adamların mâ-dûnunda bulunan ashâb-ı nefs-i 
tercih ve takdim ederim." îşte görülüyor ki / (S.a.v.) Efendimiz üzer- 55 
lerine tama' ve tab'-ı nefsânî gâlib olan, akıllan ve nazarları zaîf olan 
kimseleri emr-i atada tercih buyurdu. Ve mertebesi yüksek olanları 
bırakıp mertebesi aşağı olanları zahirde talüf eyledi. 

İmdi böylece onların ulûmdan getirdikleri şeyi, kendisi 
için gavs olmayan kimse, hil'at indinde vâkıf olmak 
için, üzerinde ednâ-yı fuhûm libâsı olduğu halde getir- 
diler. İmdi "Bu hil'at ne güzelidir!" der; ve onu derece- 
nin gayesi görür. Ve hikem incilerine dalan fikr-i 
dakik sahibi "Bu, melikten ne şey sebebiyle bu hil'ate 
müstevcib oldu?" der. Binâenaleyh hiTatin kadrine ve 
siyâbdan onun sınıfiına nazar eder. Böyle olunca hiTatin 
kadrinden, üzerine hil'at giydirilen kimsenin kadrini 
bilir. İmdi bunun misli ilmi olmayan, kendisinin gayri 
için hâsıl olmayan bir ilme muttali* olur. Ve vaktaki 
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enbiyâ ve rusül ve verese-i muhakkik filemde ve kendi- 
lerinin ümmetlerinde bu mesabede olan kimse mevcûd 
olduğunu bildiler; ibarede kendisine hâss ve ânımın 
iştiraki vâki* olan lisân-ı zahire kasd ettiler. Binâen- 
aleyh hâss/âmmın, ondan anladığı şeyi ve ziyâdeyi 
anlar ki, o ziyâdeden dolayı kendisi için "hâss" ismi 
sahih oldu. Böyle olunca o şey ile fimmdan mütemeyyiz 
olur. Şu halde ulûmu mübelliğ olanlar bununla iktifa 
ettiler. İşte MÛsâ (a.s.)ın ^ O J&L o^ii (Şuarâ, 
26/21) kavlinin hikmeti budur. Ve "Ben sizden selâmet 
ve afiyet hubbünden dolayı kaçtım" demedi (14). 

Ya'nî rusül-i kiram hazarâtı, lisân-ı zahir ile tekellüm ettikleri 
gibi, ulûm ve maârif-i ilâhiyyeden getirdikleri şeyi dahi üzerlerinde 
ednâ-yı fuhûm, ya'nî fehm-i zahir libâsı olduğu halde getirdiler. Tâ ki 
zahirden bâtına dalmak isti'dâdı olmayan kimse, bu hil'at, ya'nî 
ibare-İ zahire, indinde vâkıf olsun ve nasibini zâhir-i kelâmdan alsın. 
Binâenaleyh kelâmın zahirine «saplanıp kalan ednâ-yı fuhûm sahibi 
"3u hü'at, ya'nî ibâre-i zahire ne güzeldir!" der. Ve libâs-ı ma'nâ olan 
kelâm-ı zahiri derecenin nihayeti görür. Ve hikmetlerin İncilerine 
dalan fehm-i dalak sahibi: "Bu üzerine hil'at giydirilen ne şey sebe- 
biyle pâdişâhdan bu hil'ata müstevcib oldu?" der de, hil'atin kadrine 
ve siyâbdan onun smıûna nazar eder. Zîrâ pâdişâhın vüzerâya ihsan, 
edeceği libâs onların hâl ve şanlarına: ve hammallara ihsan edeceği 
libâs dahi onların sınıfına göre olur. Binâenaleyh fehm-i dakîk 
sahibi, üzerine hil'at giydirilmiş olan kimsenin kadrini bu hü'at ve 
libâsın derecesinden bilir; ve öyle bir ilme muttali* olur ki, kendisin- 
den başkalarına bu ilim hâsıl olmamıştır; ve kendisinin gayri için 
bunun gibi hikmet incilerine ilim husule gelmemiştir. Binâenaleyh 
ulûm ve maânî deryasına dalan arif, o kelâm ile muhâtab olan kimse- 
nin kadrini o kelâmdan anlar. Zîrâ bizim bile âhâd-i nâsa hitabımız 
başka ve tahsîl-i ulûm ile fikri teâlî etmiş olan kimselere hitabımız 
başka olur. 

İşte bundan dolayı rusül ve enbiyâ (a.s.)ın kelâmı fehm-i zahir üze- 
redir. Vaktaki rusül ve enbiyâ (aleyhimü's-selâm) ve onların vârisleri 
olan evliyâ-yı kiram, âlemde ve kendilerine tâbi' olan kimseler ara- 
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smda bu mesabede olan, ya'nî kelâmın zahirinden bâtmma intikal 
edebilen rical olduğunu bildüer, ibârât-ı kelâmda lisân-ı zahire kasd 
ettiler. Çünkü lisân-ı zahir üzere söylenen kelâmı anlamak 
hususunda / havas ve avâmmın iştiraki vardır. Ve kelâm lisân-ı zahir 
üzere söylenince» avam kendi fehmi derecesinde ma'nâ-yı zahiri an- 
layacağı gibi, havas dahi anlar. Velâkin havas, avâmmın bu kelâmdan 
anladığı ilmi anlamakla berbâber, daha ziyâdesini de anlar. îşte bu 
ziyâdeyi anladığı için fehm-i dakîk sahibi olan kimseye "hâss" ismini 
vermek sahîh oldu. Ve bu ziyâdeyi anlaması sebebiyle avamdan 
ayrıldı. Şu halde ulûmu tebliğ eden rusül ve enbiyâ ve onların 
vârisleri olan evliya emr-i tebliğde lisân-ı zahir isti'mâlini kâfi 
gördüler. Eğer onlar kelâmlarını fehm-i havas üzere söylemiş olsa 
idiler avam inkâr eder ve adem-i itübâ'lan sebebiyle hüsrân-ı ebedî 
içinde kalırlar idi. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) buyurur: Mesnevi: 

Tercüme: "Benim söylediğim şey "senin fehmin mikdârıncadır. 
Ben fehm-i sahihin hasretinden öldüm." 

îşte Mûsâ (a.s.)ın ^ O Jfc. c^ (Şuarâ. 26/21) ya'nî "Ben 
sizden korktuğum şeyden dolayı kaçtım" buyurmasının hikmeti 
budur. Ve onu lisân-ı zahir üzerine söylemiştir. Eğer lisân-ı bâtın 
üzere söylemiş olsa idi, yuu i-*Ji j £ <&+ oj> ya'nî "Ben sizden 

selâmet ve afiyet muhabbetinden dolayı kaçtım " buyurur idi. Velâkin 
fehm-i havas üzere söylemeyip lisânı zahire kasd ve meyi etti. 
Kur'ân-ı Kerîm'in nâtık olduğu vech ile söyledi; lisân-ı bâtın üzere 
söylemedi. 

İmdi Medyen*e geldi. İki cariyeyi buldu. Min-gayri-ecr 
onlar için saky etti. Ba'dehû zıll-ı ilâhîye iltica eyledi. 
"Yâ Rabbi hayırdan bana inzal eylediğin şeye muhakkak 
ben fakirim** (Kasas, 28/24) dedi. İmdi kendisinin saky 
amelinin aynını, Allah Teâlâ'nın kendisine inzal eyle- 
diği hayrın aynı kıldı; ve nefsini, indinde olan hayırda, 
Allah'a fakr ile vasf eyledi (15). 

Ya'nî Mûsâ (a.s) selâmet ve afiyete muhabbetten dolayı Mısır'dan 
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firar ettikten sonra Şuayb (a.s.)ın diyarı olan Medyen canibine geldi. 
Orada hayvanlarını sulamak üzere olan Şuayb (a.s.)ın iki kızını bir ku- 
yu başında buldu. Bilâ-ücret onlara muavenet edip hayvanlarım suladı. 
Ba'dehû zıll-ı ilâhîye teveccüh ve Üticâ eyledi. 

"Zül-i ilâhîye teveccüh"den maksad, merâtib-i ilâhiyye ve haza- 
rât-ı rabbaniyye ile kıyamı ve rûhâniyyet ve cismâniyyeti suretine 
mütecellî olan Rabb'inin şuhûdunda, kendi nefsinin müşahedesinden 
bi'1-külliyye hurucudur. Zîrâ insân-ı kâmil sûret-i ilâhiyye üzere mah- 
lûktur. Ve süret-i rûhiyye ve cismâniyyesinin hey'et-İ mecmuası 
"Allah" ism-i câmi'inin zillidir. 

Mûsâ (a.s.), sa'yinin aynını, Allah Teâlâ'nın kendisine inzal eyle- 
diği hayrın aynı kıldı. Ve ona inzal olunmuş olan hayır, nübüvvet ve 
nübüvvetin muktezâsı olan ulûmdur. Ve "su" ilmin suretidir. Bunun 
için lbn Abbâs (r.a.) ... .Ü1 '& l&« (Enbiyâ, 21/30) âyet-i kerîmesini 
"ilim" ile tefsîr etti. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.) o iki cariyeye ilmi ifâza 
buyurdu ki, o ilim. her ne kadar surette gayrı ise de, hakikatte Allah 
Teâlâ'dan istifâza eylediği şeyin aynıdır. Zîrâ bununla, ilim ile tevfîk 
ve kudret ancak Allah Teâlâ'dandır. Şu halde Hak'tan istifâza eylediği 
şeyin eserini iki cariyeye ifâza etti. Ve nefsini, kendi indinde zahir 
olan hayırda, Allah Teâlâ'ya fakr ve ihtiyâç ile vasf eyledi. Zîrâ feyz 
ancak isti'dâd hasebiyle hâsıl olur. Ve husûl-i feyz için, faiz olan 
ma'nâya münâfî olan şeyden, belki mâsivallâhın kâfiyesinden, mahal- 
lin hulüvvü şarttır. Ve fakîr-i tam nev'-i beşerden kâmil-i mutlak olan 
kimsedir. / 

İmdi Hızır, ona min-gayri-ecr ikâme-i cidarı gösterdi. 
O buna itâb etti. Böyle olunca ona, onun min-gayri-ecr 
sikâyesini zikr eyledi. Zikr etmediği şeyden bunun gay- 
risinin irâesine mütesaddî oldu. Hattâ (S.a.v.) ikisinin 
emrinden, Allah Teâlâ onun üzerine hikâye buyurması 
için, Mûsâ (a.s.)ın sükût etmesini ve i'tirâz etmemesini 
temenni eyledi. İmdi cenâb-ı Musa'nın muvaffak ol- 
duğu şeyin kendisinden ilim olmaksızın olduğu bununla 
bilindi. Zîrâ ilimden olsa idi, Allah Teâlâ'mn Mûsâ in- 
dinde kendisi için şehâdet ettiği ve tezkiye ve tadıl 
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ettiği üzere Hızır üzerine bunun mislini inkâr etmezdi. 
Ve maahâzâ Mûsâ (a.s.) Allan Teâlâ'nın kendisine tez- 
kiyesinden ve ittibâ'ında onun üzerine şart ettiği şey- 
den, emrullâhı unuttuğumuz vakit, bize rahmetten nâşî 
gaflet etti. Ve eğer Mûsâ (a.s.), buna âlim olaydı, 
cenâb-ı Hızır, ona \£ ai U pl. (Kehf, 18/68) yanı 

"Zevkan ihata etmediğin şeye** demezdi. Ta'nî ben bir 
ilim üzerindeyim ki sana zevk ile hâsıl olmadı. Nitekim 
sen bir ilim üzeresin ki ben onu bilmem, demektir. 
Binâenaleyh insaf etti (16). 

Hızır (a.s.) Mûsâ (a.s.)a, ücret almaksızın duvarı tesviye 
ettiğini gösterdi. Mûsâ (a.s.) /onun böyle bilâ-ücret, duvarı tesviye 60 
etmesine itâb etti. Ve Kur'ân-ı Kerîm'de hikâye buyrulduğu üzere 
U1 4& o&& clt y (Kehf. 18/77) ya'nî "Eğer sen istese idin bu 
ameline mukabil ücret alırdın" dedi. Onun bu itirazı üzerine cenâb-ı 
Hızır, evvelce sen de böyle yapmış ve Şuayb (a. s.) m iki kerîmesinin 
hayvanlarını bilâ-ücret suvarmış idin. Şimdi bana niçin i'tirâz ediyor- 
sun? tarzında cevap verdi. Ve bu mes'eleyi Mûsâ (a.s.)ın hatırına ge- 
tirdi. Ve cenâb-ı Hızır, Mûsâ (a.s.)ın sergüzeştlerinden bunlardan 
başka daha birçok ahvâl var idi ki, onları zikr etmedi. Bu ahvâlin dahi 
irâesine mütesaddî oldu. Velâkin Mûsâ (a.s.), makâm-ı nübüvveti ha- 
sebiyle, cenâb-ı Hızır'ın sohbetine tahammül edemedi. Cenâb-ı Hızır 
tarafından ancak katl-i gulâm, ta'yîb-i sefine ve ikâme-i cidar halle- 
rinden ibaret olmak üzere üç şey irâe olundu. Hattâ (S.a.v.) Efendi- 
miz u*Vl &> LjLft aüi u*h tj* j** ^** <f\ cj ya'nî "Ne olaydı, 
kardeşim Mûsâ sabr ede idi. tâ ki Allah Teâlâ bize onların haberle- 
rinden hikâye buyura idi" hadîs-i şerifinde buyurduğu üzere, Mûsâ 
(a.s.)ın sükût edip i'tirâz etmemesini temenni eyledi. 

Ve cenâb-ı Şeyh (r.a.), Ebi'l-Abbâs Hızır (a.s.)a mülâki oldukda, 
cenâb-ı Hızır onlara "Ben Mûsâ bin îmrân (a.s.) için, doğduğu 
günden zaman zaman ictimâ'ımıza kadar kendi üzerinden geçen 
ahvâlden bin mes'ele hazırlamış idim. O onlardan üçüne sabr edeme- 
di" buyurmuştur. 

Malûm olsun ki, Mûsâ (a.s.) gibi ülül-azm bir nebiyy-i zî-şânın 
adem-i sabrı ve Hızır'ın ilmine adem-i ıttılâ'ı şân-ı âlîsine nakısa 
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vermez. Zîrâ nebî ahkâm-ı zahire ve şerîat-i tâhlrenln İktizââtma 
tâbi'dir. Ona mugayir olan ahvâle sabır ve tahammül edemez. Ve 
teblîga me'mûr olan bu zevât-ı şerîfe, emr-i tebliğde kendilerine 
fütur gelmemek için sırr-ı kaderden muhtecibdirler. Eğer sırr-ı ka- 
dere muttali' olurlar ise, nübüvvetleri cihetinden değil, nübüv- 
vetlerinin bâtını olan velayetleri cihetindendir. Ve onların sırr-ı ka- 
dere ıttılâ'ları, / ya neş'et-i dünyeviyyede vücûd-ı Hak'ta istihlâk-i 
küllî ile da'vetten gâib ve fariğ oldukları vakit, veyahut neş'et-i uhre- 
viyyeye intikâl ettikleri vakit vâki' olur. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.), 
ahkâm-ı risâlet ile ve Hızır (a.s.) ise, ahkâm-ı velayetle zahir olduğu 
için devâm-ı sohbetleri mümkin olmadı. Zîrâ ism-i Zahir ile ism-i 
Bâtm yekdîğerinden mütemeyyiz ve ahkâmı yekdiğerine muhaliftir. 
İşte Mûsâ (a.s.)ın cenâb-ı Hızır'a inkârı sebebiyle bilindi ki, onun 
min-indillâh muvaffak olduğu şeye kendisinin ilmi ve vukufu yok- 
tur. Ya'nî Hz. Mûsâ kıbtîyi Allah Teâlâ'nın emriyle kaü ettiğini bilmi- 
yor idi. Hızır (a.s.) katl-i gulâm sebebiyle onu îkâz eyledi. Zîrâ Mûsâ 
(a.s.)ın fiili ilim ve vukuf üzering olsa idi, Allah Teâlâ hazretlerinin, 
Kur'ân-ı Kerîm'de UU tTJ^ A& j ta* ^ UG »ı#T tity & ^ û# 
(Kehf. 18/65) kavliyle tezkiye ve ta'dîl buyurduğu Hızır (a.s.)m bu 
gibi efâline i'tirâz ve inkâr etmezdi. Ve Hak Teâlâ Hızır (a.s.)ı 
tezkiye ve ta'dîl etmiş ve onun hakkında hüsn-i şehâdet buyurmuş 
iken, Mûsâ (a.s.) bu tezkiye ve ta'dîl şehâdetinden gaflet etti. Ve 
Mûsâ (a.s.) Hızır'a mulâkî olduğu vakit, cenâb-ı Hızır ona: <j&£\ öl* 
<$i Z+ İıU â*1 Ji> p& ii y4£-jSa (Kehf, 18/70) ya'nî "Eğer sen bana 
tâbi' olur isen ben sana ondan haber verinceye kadar bana bir şey- 
den suâl etme!" demiş idi. Mûsâ (a.s.) bu şarttan da gaflet etti. Mûsâ 
(a.s.)ın Hakk'ın tezkiyesinden gaflet etmesi bize rahmet-i ilâhiyyeden 
dolayı vâki' oldu. Zîrâ beşeriyyet mahall-i aczdir; insanda nisyân 
vardır. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.) galebe-i beşeriyyet hasebiyle kendi- 
sinde vâki' olan bu nisyân ve gaflet sebebiyle muaheze olunmadığı 

gibi, emr-i ilâhîyi nisyânımızdan dolayı bizlere de muâhaze olunmaz. 
Nitekim (S.a.v.) Efendimiz ^1^1, tUl ^x*l & & ya'nî "Benim ümme- 
timden hatâ ve nisyân merfû'dur" buyururlar. Ve eğer Mûsâ (a.s.), 
cenâb-ı Hızır'ın min-indillâh / muvaffak olduğu ilmi bile idi, cenâb-ı 
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Hızır ona: 1> m W p u J& ^ ÎJÖj (Kehf, 18/68) ya'nî "Sen 
Üm-i zevkî üe İhata etmediğin şeye nasü sabr edersin?" demez idi. 
Hızır (a.s.)ın bu kavli "Bende bir ilim vardır ki, o ilim zevk ile sana 
hâsıl olmadı. Nasıl ki senin bildiğin ilmi ben bilmem" demek olur. 
Binâenaleyh cenâb-ı Hızır, ilm-i zevkîyi Mûsâ (a.sjdan ve üm-i 
risâleti dahi kendinden nefy etü. Ve insaf edip "Senin bildiğin üm-i 
risâleti ben bümem" dedi. Ve Hızır'ın bildiği ümi Mûsâ (a.s.)ın bil- 
mediğine Sûre-i Kehf de vâki' toS c^ C ^^ y Jfc iiyrji (Kehf, 
18/66) ya'nî "Sana ta'lîm olunan ilm-i rüşdü bana ta'lîm etmen 
şartıyla sana tâbi' olabilir miyim?" kavli şâhiddir. Ve bu adem-i Ümin 
Mûsâ (a.s.)ın şân-ı nübüvvetine nakısa îrâs etmeyeceği bâlâda îzâh 
edilmiş idi. 

Ve onun hikmet-i firakına gelince: Zîrft Allah Teâlâ 
Resul hakkında: i^jU ^ ptf Cj \&â ÎJJj\ pti ^ (Haşr. 
59/7) ya'nî "Resûl'ün getirdiği şeyi alınız ve onun nehy 
ettiği şeyden müntehi olunuz!" buyurur. Binâenaleyh 
risâleti ve Resûl'ün kadrini bilen ulemâ-i billâh bu kavi 
indinde vâkıf oldular. Ve Hızır muhakkak bildi ki, 
Mûsâ (a.s.) resuldür. Binâenaleyh resule karşı hakk-ı 
edebi îfâ için ondan sâdır olan şeye murâkıb olmasına 
şurû' etti. İmdi ona: / ^C* 5tf U-uJ jj£ 'c* '*&C öj < Kenf ' 
18/76) ya'nî "Eğer bundan sonra sana bir şeyden suâl 
edersem bana musâhib olma!" dedi. Binâenaleyh onu 
kendi sohbetinden nehy etti. Vaktaki ondan üçüncü 
vâki' oldu. Hızır ona : İl£i JZ i&ı tt (Kehf, 18/78) ya'nî 
"İşte bu, senin ve benim beynimde firaktır" dedi. Ve 
Mûsâ ona "Yapma!" demedi; ve sohbeti taleb etmedi. 
Zîrâ o, ona musâhib olmaktan nehy ile intak eden, on- 
da olan rütbenin kadrini âlim idi. Böyle olunca Mûsâ 
sükût etti ve fîrâk vâki' oldu (17). 

Ya'nî Hızır (a.s.)ın Mûsâ (a.s.)dan ayrılmasının hikmetine 
gelince, sebebi budur ki: Allah Teâlâ hazretleri ReL-11 hakkında 
tJ&Ğ Z* Jh» Cj yîJ 3A> plıf Cj (Haşr, 59/7) buyurduğu için 
resulün mertebesini ve risâletln kadrini bilen ulemâ-i bulan Hak 
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Teâlâ'nın bu kavli İndinde tevakkuf ettiler. Ve cenâb-ı Hızır Mûsâ 
(a.s.)ın resul olduğunu muhakkak bildi. 

Suâl: Hak Teâlâ hazretlerinin bâlâda zikr olunan kavi- i şerifi, 
hâtem-i enbiyâya nazil olan Kur'ân-ı Kerîm'in bir âyet-i münîfesidir. 
Halbuki Mûsâ ve Hızır (aleyhinıe's-selâm) zamanında Kur'ân-ı mecîd 
münzel değil idi. Binâenaleyh ulemâ-i billahdan olan Hz. Hızır'm Hak 
Teâlâ'nın bu kavli indinde tevakkufu ne vech ile vârid olur? 

Cevap: Bu hüküm resul ve risâletin icâbından olup cemî'-i rusül 
hakkında âmmdır; ve herbir resule nazil olan kitâbda bu ma'nâ 
mündemicdir. Binâenaleyh herbir nebinin ümmetine tebliğ eylediği, 
kavl-i Hak'tır. Ve lisân-ı arab üzere hâtem-I enbiyâ (s.a.v.) Efen- 
dimiz'e nazil olan Kur'ân-ı Kerîm'de dahi bu ma'nâ, bâlâdaki elfâz-ı 
arabiyye ile tebliğ buyurulmuştur. Şu halde Kur'ân-ı Kerîm'e hâs 
değildir. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de bu hakikat j#l ^ U* cS G *J$ 
(Ahkaf, 46/9) âyet-i kerîmesiyle beyân buyrulmuştur. İşte Mûsâ 
(a.s.)a tebliğ buyrulan Tevrât-ı şerifte de aynı hüküm mevcûd olduğu 
için, Hızır (a. s.) bu kavl-i şerif indinde tevakkuf etti. 

Binâenaleyh Hz. Hızır resule karşı hakk-ı edebi İfâ etmek için 
Mûsâ (a.sjdan sâdır olan emre murâkıb olmağa şurû* etti. Ve Mûsâ 
(a. s.) ona "Eğer bundan sonra sana bir şey suâl / edersem bana 
musâhib olma!" (Kehf, 18/76) buyurmuş idi. Bu kavi ile Mûsâ (a.s.) 
cenâb-ı Hızır'ı kendi sohbetinden nehy etti. Vaktaki Mûsâ (a.s.)dan 
üçüncü suâl vâki' oldu, cenâb-ı Hızır, Mûsâ (a.s.) gibi bir resûl-I zî- 
şânın nehyine tebean "İşte bu üçüncü suâl, seninle benim aramda 
ayrılığa sebebdir" (Kehf, 18/78) dedi. Ve Mûsâ (a.s.) dahi cenâb-ı 
Hızır'a "Bu işi yapma!" demedi; ve devâm-ı sohbetini taleb etmedi. 
Zîrâ Mûsâ (a.s.) kendisinin müteayyin olduğu rütbe-i aliyye-i 
risâletin kadrini bilir idi. Ve o öyle bir rütbe idi ki, kendisini Hızır'm 
musâhib olmasından nehy ile intak eyledi. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.) 
Hz. Hızır'ın bu kelâmına karşı kadr-i risâleti arif olduğu için sükût 
etti ve aralarında firak vâki' oldu. 

İmdi sen bu iki racülün ilimde kemâline ve edeb-i 
ilâhînin hakkını ifâsına nazar et! Ve ona "Ben bir ilim 
üzereyim ki Allah Teâlâ onu bana ta'Hm etti ki, sen onu 
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bilmezsin; ve sen bir ilim üz erine sin ki, Allah Teâlâ 
onu sana ta'lîm eyledi ki, ben onu bilmem** demesi 
haysiyyetiyle Mûsâ indinde i'tirâf eylediği şey hakkında 
sen Hızır'ın insafına bak! Binâenaleyh bu ilâm, onun 
ülüvv-İ mertebesini bildiği ve bu mertebe Hızır için 
hâsıl olmadığı halde 1> m * ^ p ^ J* 'J<* U£ (Kehf. 
18/68) kavlinde onunla onu mecruh eylediği şey, 
Hızır'dan Musa'ya deva oldu. Ve bu, ibâr-ı nahl hadî- 
sinde ümmet-i muhammediyyeden zahir oldu. Resul 
(a.s.) ashabına f5V* ^tu^ ,JUI ^l buyurdu. Ve şekk yok- 
tur ki, muhakkak bir şeye ilim, onun cehlinden 
hayırhdır. Ve işte bunun için Allah Teâlâ kendi nefsini 
/ JUii/^ î& (Bakara, 2/29) kavliyle medh etti. İmdi 
muhakkak (S.a.v.) onların mesâlih-i dünyâda kendisin- 
den daha âlim olduğunu ashabına i'tirâf eyledi. Zîrâ 
kendisi için bunda hibret yoktur. Çünkü o ilm-i zevk ve 
tecrübedir. Ve Resul (a.s.) bunun ilmine iştigâl etmedi. 
Belki onun şuğlü ehemm içinde ehemm idi. İmdi ben 
seni edeb-i azîme vâkıf kıldım. Eğer nefsini onunla 
isti'mâl edersen müntefi' olursun (18). 

Ya'nî gerek Mûsâ (a.s.)ın ve gerek Hz. Hızır'ın ilimdeki kemâl- 
lerine ve edeb-i ilâhînin hakkım yerine getirmelerine nazar et! Mûsâ 
(a.s.)ın cenâb-ı Hızır ile olan münâsebetinde zahir olan ilimdeki 
kemâli budur ki: Mûsâ (a.s.) kendisinin müteayyin olduğu rütbe-i 
aliyye-i risâletin kadrini ve bu rütbe ism-i Zâhir'in ahkâmım iktizâ 
edip, ism-i Bâtın'ın mazharı olan cenâb-ı Hızır ile devâm-ı 
musâhabetine mâni' olduğunu bilir idi. Binâenaleyh ism-i Zahir 
ahkâmının ism-i Bâtın ahkâmına mugâyeretinden nâşî, edeb-i 
ilâhînin hakkına riâyeten, sohbet-i Hızır'ı terk etti. Ve Hz. Hızır'ın 
ilimdeki kemâli de budur ki: Cenâb-ı Hızır, resul olan Mûsâ (a,s.)ın 
rütbesini ve risâletin kadrini ve resulün getirdiği şeyi alıp nehy et- 
tiği şeyden ictinâb lâzım geldiğini bilir idi. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.) 
ona "Eğer bundan sonra sana bir şeyden sorarsam bana musahib ol- 
ma!" (Kehf. 18/76) dediği için, cenâb-ı Hızır mahzâ bir resûl-i zîşâ- 
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nın emrine tebean, üçüncü suâlden sonra Ut&j ^ jf> ûi (Kehf, 

18/78) deyip ondan ayrıldı. Ve edeb-i risâletîn hakkına riâyet etti. 
Ve cenâb-ı Hızır'ın insafına nazar et ki, kendisinde Müsâ (a.s.)m 
bilmediği ve Mûsâ (a.s.)da da kendisinin bilmediği ilim mevcûd ol- 
duğunu i'tirâf eyledi. 

îmdi cenâb-ı Hızır'ın Mûsâ (a.s.)a karşı vâki' olan bu i'tirâfı hîn-i 
mülakatta "Sen zevkan ihata etmediğin şeye nasıl sabr edersin?" 
(Kehf, 18/68) demesine karşı bir tarziye oldu. Zîrâ cenâb-ı Hızır bu 
sözüyle Mûsâ (a.s.)ı mecruh etmiş idi. Bu i'tirâfı onun yaraşma ilaç 
oldu. Ve bu tefâzul nisbeti hurma ağacının aşılanması hakkındaki ha- 
dîs-i şerifte ümmet-i muhammedlyyede zahir oldu. Şöyle ki, (S.a.v.) 
Efendimiz bir sene ashâb-ı kiramın hurma ağaçlarını aşılamakla 
meşgul olduklarım müşahede buyurdukda: ^r^ ^ ^J 'J Ya'nî "Eğer 

terk ederseniz size zarar vermezdi" buyurdu. Bunun üzerine ashâb-ı 
kiram telkihi terk ettiler. O sene hurma az oldu. (S.a.v.) Efendimiz 
ashâb-ı kirâmına / fö* çJU* ,JLftl çsi\ ya'nî "Dünyânızın işlerini siz 
daha iyi bilirsiniz" buyurdu. îşte bu tefâzul nisbeti idi. Ve (S.a.v.) 
Efendimiz ashâb-ı kirâmına karşı bu tefâzulu ve onların mesâlih-ı 
dünyâya daha âlim olduklarını i'tirâf eyledi. Halbuki bir şeyin ilmi 
onun cehlinden hayırlı olduğuna şübhe yoktur. Bunun için Allah 
Teâlâ hazretleri kendi nefsini ^-Ji /^ *& (Bakara, 2/29) ya'nî 
"Her şeyi bilicidir" kavliyle medh etti. Ve ashâb-ı kiramın mesâlih-ı 
dünyâda risâlet-penâh Efendimiz'den daha âlim olmaları, (S.a.v.) 
Efendimiz için mesâlih-i dünyâda hibret olmamasından idi. Ve 
mesâlih-ı dünyânın ilmi zevk ve tecrübe ile hâsıl olacağı bedîhidir. 
Halbuki (S.a.v.) Efendimiz, umûr-i cüz'iyye olan umûr-i dünyeviyyeye 
kalb-i şerîftyle meşgul olmadı. Belki onun iştigâli ehemm içinde 
ehemm olan umûr-i külliyyeye, ya'nî ilm-i nübüvvet ve risâlete idi. 
îşte ben sana bu tefâzul- i nisbîye müstenid olan insaf kaidesini îzâh 
etmekle seni edeb-i azîme vâkıf kıldım. Eğer muhitinle olan 
münâsebetinde nefsini bu edeb ile kullanacak olursan onunla 
müntefl' olursun. 

Ve onun U£ ^ ^ ^ (Şuarâ, 26/21) kavli hilâfeti murâd 
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eder; ve b^J\ '&> ( ^rj (Şuarâ, 26/21) risâleti murâd 
eder. İmdi herbir resul halîfe değildir. Binâenaleyh 
halîfe seyf ve azl ve vilâyet sahibidir. Halbuki resul böy- 
le değildir. Ancak onun üzerine irsal olunduğu şeyin 
- iblâğı lâzımdır. Eğer onun üzerine mukâtele eder ve 
onu seyf ile himaye ederse o, halîfe ve resuldür. Nite- 
kim herbir nebî resul değildir. Kezâlik her resul halîfe 
değildir. Ya'nî ona mülk ve onda tahakküm verilmedi ( 1 9) 

Mûsâ (a.s.) "Rabbim bana hüküm bahş eyledi" (Şuarâ. 26/21) 
kavllyle Cenâb-ı Hak'tan kendisine hilâfet ihsanını murâd eder; ve 
"Beni mürselînden kıldı." (Şuarâ, 26/21) kavliyle de kendisine 
risâlet verildiğini / murâd eder. İmdi her "halîfe" resul ise de, her 
"resul" halîfe değildir. Zîrâ "halîfe" kılıç sahibidir; ve azl ve vilâyet 
sahibidir. Halbuki resul olan zât ancak kendisine münzel olan 
ahkâm-ı ilâhiyyeyl ibadullaha tebliğ ile kaimdir. Eğer resul olan zât, 
ahkâm-ı Ilâhiyyeyi mukâtele ile kabul ettirir ve kendisine tâbi* olan 
mü'minleri kılıç ile himaye eylerse, hem halîfe hem de resuldür. Bu 
surette hilâfet, risâlet üzerine zâid bir rütbe olmuş olur. Nitekim her 
nebî resul değildir. Zîrâ nebî kendisinden evvel gelen resulün ge- 
tirdiği ahkâmı te'yîd ve teblîğa me'mür olduğu halde resul, ahkâm-ı 
müstakille ile gelen zâttır. îşte bunun gibi her resul dahi halîfe 
değildir. Ya'nî resul olan zâta mülk ve mülkte tahakküm i'tâ olun- 
madı. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.) Z&cyi i* ^Ü^ U£ £ j l^J (Şuarâ, 

26/21) kavliyle risâlet ve "hilâfet"! cami' olduğunu tasrîh buyur- 
muştur. Halbuki bu rütbeler cenâb-ı Hızır'a i'tâ olunmadı. 

Ve Fir*avn*ın mâhiyyet~i ilâhiyyeden suâlinin hikmetine 
gelince: An-c ehlin vâki* olmadı; belki imtihandan dola- 
yı oldu. Tâ ki Rabb'inden da'vâ-yı risaletiyle beraber 
onun cevâbını göre. Ve Fir'avn ilimde rüthe-İ mürselîni 
bilir idi, tâ ki onun cevabiyle da'vâsının sıdkına istidlal 
eyleye. Ve hâzırın e elinden / suâl-i îhâm ile suâl 
eyledi. Tâ ki o kendi nefsinde muttali' olduğu şeye, 
onların şuuru olmadığı haysiyyetle, suâlinde onlara 
ta'rîf eyleye. İmdi hakîkat-i emri bilen ulemânın cevâ- 
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bıyla cevap vermediğini izhâr etti. İmdi onların kusûr-ı 
fehimlerinden dolayı hâzırın indinde Fir*avn'ın Mûsâ' 
dan alem olduğu zahir oldu. Ve işte bunun için vaktaki 
ona cevapta lâyık olan şeyi söyledi, halbuki o zahirde 
kendisinden suâl olunan şeye cevap değildir; ve mu- 
hakkak Fir'avn, o bunun gayrisi ile cevap vermez ol- 
duğunu bildi. Binâenaleyh ashabına dedi: "Size gön- 
derilen resulünüz elbette mecnûndur .'* (Şuarâ, 26/27). 
Ya'nî benim kendisinden suâl ettiğim şeyin ilmi ondan 
mesturdur. Zîrâ o şeyin ma'lûm olması asla tasavvur 
olunmaz (20). 

Ma'lûm olsun ki, Fîr'avn hikmet-i hükümete vakıf zekî ve fatîn bir 
hükümdar idi. Onun dirayet ve zekâveti koca bir kavim üzerinde 
da'vâ-yı rubûbiyyetle beraber senelerce müstebiddâne bir surette 
icrâ-yı hükümete muvaffak olmasıyla sabittir. Binâenaleyh onun 
Mûsâ (a.s.)a mâhiyyet-i ilâhiyyeden suâl etmesi cehlinden değil, 
belki Mûsâ (a.s.)ı imtihan etmek maksadıyla vâki' idi. Zîrâ Fir'avn, 
Rabb'i canibinden risâletle gönderildiğini da'vâ eden Mûsâ (a.s.)ın 
nasıl cevap vereceğini görmek ve âlemde mürselîn rütbesini bildiği 
cihetle, vereceği cevap ile Mûsâ (a.s.)ın davasının sıdkına istidlal ey- 
lemek için, mâhiyyet-i ilâhiyyeden suâl etü. Ve bu suâlini vüzerâ ve 
hükemâsından bir takım kimselerin huzurunda îrâd eyledi. Ve 
Kur'an-ı Kerîm'de zikrolunduğu üzere onun suâli İrjJ&Jl \jj Cj (Şua- 
râ, 26/23) tarzında idi. Ya'nî "Rabbül- âleminin mâhiyyeti ve hakikati 
nedir?" dedi. Halbuki Fir'avn'ın ma'lûmu idi ki, rusül (aleyhimü's- 
selâm)a mâhiyyet-i ilâhiyyeden suâl olunduğu vakit, onlar mâhiyyet-i 
Hak'tan ve hakîkat-i ahadiyyeden cevap vermezler; belki Hakk'ın 
izâfâtıyla, ya'nî sıfat ve esmâsıyla cevap verirler. Ve hükemâ ise 
mantıkla iştigâl ettikleri ve mantık kâidesince bir şeyin hakikatini 
ta'rîf, "cins" ve "fasıl" ile olacağı cihetle, bir şeyin mâhiyyetinden suâl 
olunduğu vakit, mutlaka "cins" ve "fasıl"dan mürekkeb olan bir 
mâhiyyetten bahs olunmak lâzım idi. Zîrâ kâide-i /mantıkıyyece her 
mâhiyyet iki cüz'den terekküb eder. Birisi o mâhiyyete nisbeten 
eamm olup, onunla diğer mâhiyyet beyninde müşterek olur. Buna 
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"cüz'-i müşterek" ve "tamâm-ı müşterek" derler. Ve biri dahi o 
mâhiyyete nisbeten müsâvî ve cüz'-i evvele nisbeten ahfâ olup, o 
mâhiyyeti şâirlerinden tefrik ve müstakıllen bir mâhiyyet kılar. 
"Eamm-i müşterek" olan cüz'-i evvele "cins" ve cinsten ehass ve 
mâhiyyete müsâvî olan cüz'-i saniye "fasl" ve bu iki cüz'den bit- 
ter ettüb husule gelen mâhiyyete "nevi'" tesmiye olunur. Ve ancak 
fasılların cinslere inzımâmiyle müstakil mâhiyyât-ı nev'iyye hâsıl 
olur. Meselâ insan, bir mâhiyyet-i nev'iyye olup "hayvan" ile "nâtık" 
cüzlerinden mürekkebdir. "Hayvan" insana nisbeten cüz'-i eamm 
olup insan ve şâir hayvanlara şâmil ve "tamâm-ı müşterek" olan 
"cins"ür, "Nâtık" dahi insana nisbetle cüz'-i müsâvî olup, nev'-i inşâm 
sair envâ'ından fasl ve temyiz eden "fasl"ıdır. Kezâlik "At hayvân-ı 
sahildir" ve "Hırnâr hayvân-ı naniktir" denildikde, "at" ve "hımâr" 
birer mâhiyyet-i nev'iyye olup fasıllarının, cüz'-i müşterek olan hay- 
van cinsine inzımâmiyle tahassul etmişlerdir. Ve hâkezâ ulûm ve 
fünûnda zikr olunan mesâil ve aksamının mevzuatı birer nevi' olup 
fasıllarıyla tefrik olunmuşlardır. • 

İmdi Fir'avn, Hak için mâhiyyet ve hakikat olmakla beraber, o 
mâhiyyetin "cins" ile "fasıl"dan mürekkeb olmadığına vâkıf idi. Ve 
huzzâra bu hakikati ta'rîf için suâlinde buna îhâm eyledi. Velâkin 
hazır olan hükemâ ve ukalâ, Fir'avn 'm muttali' olduğu bu hakikate 
vâkıf değil idiler. Onlar mâhiyyet-i Hakk'ın ancak "cins" ile "fasıT'dan 
terekküb edeceğine kani' olduklarından, Fir'avn'ın suâline, Müsâ 
(a.s.) tarafından bu yolda cevap verileceğine muntazır oldular. Müsâ 
(a.s.) ise onlann bu zu'mu veçhile cevap vermeyip, hakîkat-i emri bi- 
len ulemânın cevabiyle, ya'nî ... Lİ£î CS y>!Mı ^UİİJI vj (Şuarâ, 
26/24) kavllyle, Hakk'ın izâfâtıyla cevap verdiğini gördüklerinde, 
Fir'avn onların bu cehillerinden bi'l- istifâde, mahzâ kendi mansıb-ı 
riyasetinin bakâsı için: "Bakınız, ben ne sordum, / Müsâ bana ne ce- 70 
vap verdi?" (Bkz. Şuarâ, 26/25) dedi. Ve bu takdirce hükemâ-i 
haziranın kusûr-i fehimlerinden nâşî, onların indinde Fir'avn'ın 
Müsâ (a.s.)dan daha âlim olduğu zahir oldu. Bu hal hükemânın nok- 
san olan fehimlerine nisbeten böyle idi. Yoksa hakikatte böyle değil 
idi. Ve Fir'avn indinde, bu cevap ile Müsâ (a.s.)ın sıdk-ı da'vâsı 
bi'd-delâle sabit oldu. Velâkin hubb-i riyaset sâikasıyla onu izhâr 
edemedi. Belki huzzârın hamâkatlerinden bi'1-istifâde tarîk-ı tezvire 
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saptı. Mûsâ (a.s.) zahirde kendisinden suâl olunan şeye cevap verme- 
mekle beraber, Flr'avn'ın suâline karşı lâyık olan kelâmı söyledi. 
Ya'nî rubûbiyyet-i mutlakayı Hakk'a izafe eyledi.Ve Fir'avn Mûsâ 
(a.s.)m bu kelâmın gayrisi ile cevap vermez olduğunu bildiği halde, 
ashabına hitaben: "Size gönderilen resulünüz elbette mecnûndur" 
(Şuarâ, 26/27), ya'nî benim kendisinden suâl ettiğim şeyin ilmi on- 
dan "mesturdur. Zîrâ o şeyin malûm olması asla mutasavver 
değildir, dedi. Zîrâ mâhiyyet-i ilâhiyyeyi ve hakîkat-i Hakk'ı, Hak'tan 
gayri kimse bilmez. 

îmdi Flr'avn'ın kelâmında iki vecih vardır: Birisi, Fir'avn huzzâra 
kendisini Mûsâ (a.s.)dan dalia âlim göstermek için: "Ey huzzâr, 
bakınız ben ona mâhiyyet-i Hak'tan suâl ettim; o kavâid-i 
mantıkıyyeye vâkıf olmadığı için, mâhiyyetin "cins" ile "fasıTdan te- 
rekküb ettiğini bilmedi. Mâhiyyetin izâfâtiyle cevap verdi. Benim 
suâlimi anlayamadı" demek idi. İkincisi, huzzâra karşı sûret-i 
zahirede Mûsâ (a.s.)ın nübüvvetini inkâren ve sûret-i bâtınede Mûsâ 
(a.s.)m cevâbı, resule lâyık bir *cevap olduğunu tasdîkan ve onun 
risâletine şehâdeten: "Benim suâl ettiğim şeyin ilmi ondan mestur- 
dur. Zîrâ hakîkat-ı Hak, Hak'tan gayri kimsenin ma'lûmu değildir. 
Binâenaleyh resul risâleti hininde hakayık-ı eşyadan ve esrâr-ı kaza 
ve kaderden muhtecibdir. Onun vazifesi zât-ı mutlakaya davet değil, 
sıfât-ı ilâhiyyeye davettir. Ve zâttan suâl olunduğu vakit Izâfât ile ce- 
vap verir" demek idi. 

İmdi bu suâl sahilidir. Zîrâ muhakkak mâhiyyetten 
suâl, matlûbun hakikatinden suâldir. Ve Hakk'm 
kendi nefsinde bir hakikat üzere olması lâ-büddür. 
Ve amma şunlar ki hadlerini, cins ve fasıldan mürek- 
keb kıldılar, bu kendisinde iştirak vâki' olan her bir 
şeyde vardır; ve kendisi İçin cins olmayan kimsenin 
kendi nefsinde onun gayri için olmayan bir hakikat 
üzere olmaması lâzım gelmez. Böyle olunca suâl, ehl-i 
Hak ve ilm-i sahih ve akl-ı selim mezhebi üzere şahin- 
dir. Ve ondan cevap, ancak Mûsâ (a.s.)ın cevap verdiği 
şeyle olur (21). 



MÛSÂFASSI 185 

Ya'nî Fir'avn'm mâhiyyet-İ Üâhiyyeden suâl etmesi şahindir. Zîrâ 
sâll bir şeyin hakikâtinden ve mâhiyyetlnden suâl ederse, kendi 
matlûbunun hakikatinden suâl etmiş olur. Ve bir kişinin kendi 
matlûbu olan şeyin hakikatinden suâl etmesi ise şahindir. Ez. Şeyh-i 
Ekber (r.a.)in burada mâhiyyet-i Hak'tan suâlin sahih olduğunu beyân 
buyurması, hükemânın zehabım ibtâl içindir. Zîrâ ehl i mantık in- 
dinde "mâhivyet" bâlâda îzâh olunduğu üzere "cins" üe "fasıl"dan 
mürekkebdir. Onlar derler ki: "Mâhiyyet-i Hak cins ile fasıldan 
mürekkeb olmadığı cihetle Fir'avn'm SçJüJl vS &j (Şuarâ, 26/23) 
kavlinde "mâ" Üe mâhiyyet-i Hak'tan suâli bâtıldır, sahih değildir". 
Halbuki Hak Teâlâ hazretleri kendi nefsinde ve zâtında bir haltf kat 
üzeredir. Eğer böyle olmasa onun için bir hakikat olmamak lâzım 
gelir; bu ise bâtıldır. Ve mademki kendi nefsinde Hakk'ın bir 
hakikat mevcuttur ve sâilin matlûbu da Hakk'ı anlamaktır; binâen- 
aleyh onun suâli, matlûbu olan Hakk'ın hakikatinden suâldir. Bu ise 
şahindir. Fakat hakîkat-i Hak'tan cevap vermek doğru değildir. Zîrâ 
onun kendi nefsinde olan hakikati, kendisinden gayrisinin idrâki 
mümkün değildir. Ve amma şunlar ki / hudûd-i eşyayı "cins" ile 
"fasü"dan mürekkeb kıldılar, kendisinde cinsiyetten iştirak vâki' 
olan her şeyde hududun vasfı vardır; binâenaleyh eğer böyle bir hadd 
üe mahdûd olan şeyin mâhiyyetlnden suâl olunursa, bu kimselerin 
mezheb ve kaidelerine göre, o şeyin mâhiyyeti olan "hadd" Üe cevap 
vermek münâsib olur. Ve kendisi için cins olmayan zât-ı Hakk'm 
kendi nefsinde, kendisinin gayri için mevcûd olmayan bir hakikat 
üzere olmaması lâzım gelmez. Belki onun da kendi zâtında bir 
hakikati vardır. Böyle olunca ehl-i Hak mezhebi ve ilm-i sahih ve 
akl-ı selim muktezâsı üzere bu zâtın hakikatinden suâl sahih olur. Ve 
belki böyle bir suâle karşı kendisi için "cins" olmayan o zâtın 
hakikatinden cevap verilmeyip, ancak Mûsâ (a.s.)ın verdiği cevap 
gibi, o hakikatin niseb ve izâfâtından bahs üe cevap verilir. 

Ve bunda bir sırr-ı kebîr vardır. Zîrâ o, "hadd-i zatî" 
den suâl eden kimseye "fiil" ile cevap verdi. Binâen- 
aleyh hadd-i zatîyi, suver-i âlemden onunla zahir 
olduğu şeye veyahut suver-i âlemden kendisinde zahir 
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olan şeye izafetinin aynı kıldı. İmdi keennehû onun 
OjJCJI \jj Cj (Şuarâ, 26/23) kavlinin cevâbında ona **Eğer 
siz ehl-i îkân iseniz, semâdan ibaret olan uliivvden ve 
arzdan ibaret olan süflden âlemlerin suretleri kendi- 
sinde zahir olandır, yahut onlarla zahir olandır** dedi (22) 

Ya'nî Fir'avn'ın mâhiyyet-i ilâhiyyeden vâki' olan suâline karşı, 
Mûsâ (a.s.)ın hakîkat-1 ihâhiyyeye muzâf olan rubûbiyyet-i mutlaka ile 
cevap vermesinde büyük bir sır vardır. Zîrâ Mûsâ (a. s.) "hadd-i 
zâtî"den suâl eden, ya'nî "Hakîkat-i ilâhiyyeyi ta'rîf eyle! H diyen 
Fir'avn'a, Hakk'm "fiil"! olan rubûbiyyetle cevap verdi. Ve zât-ı 
Hakk'ın ta'rîfini, Rabb'in suver-i âlemden / zahir olduğu şeye 
izafetinin aynı kıldı. Veyahut Rabb'in vücûdunda suver-i âlemden 
zahir olan şeye onun izafetinin aynı kıldı. Ve cemî'-i rubûbiyyât-ı 
cüz'iyyeyi cami' olan rubûbiyyet-i mutlakayı Hakk'a izafet suretiyle 
ta'rîf etti. Binâenaleyh onun suver-i âlemde zahir olduğu rubûbiyyet-i 
mutlaka ile tavsifi, hakîkat-İ Hakk'ı ta'rîfin aynı oldu. Zîrâ suver-i 
ulviyye ve süiliyyede bi-hasebil-esmâ müteayyin olan vücûd-i Hak'tır. 
Ve bu suverin kâffesi vücûd-ı vâhid-i hakîkî-i Haktan mürabdır. Şu 
haide Fir'avn'ın "Rabbü'l-âlemîn ne şeydir?" (Şuarâ t 26/23) kavlinin 
cevâbında, Mûsâ (a. s.) "cins" ile "fasıT'dan mürekkeb olan mâhiyyet- 
ten bahs etmeyip, keennehû Fir'avn'a dedi ki: "Eğer siz Hakk'ı su- 
ver-i âlemde ve kendi nefsinizde müşahede edip, O'ndan gayri 
vücûd-ı hakîkî sahibi olmadığına müteyakkın olmuş taifeden iseniz, 
Rabbü'l-âlemîn, âlemlerin suver-i ulviyye ve süfliyyesi kendisine 
zahir olan veyahut kendisi bu suretler ile zahir olan Zât-ı vâhiddir." 
Fir'avn imtihânen sorduğu suâlin cevâbım kendi vukuf ve şuuruna 
mutabık olarak aldı. Fakat hâzır-bi'1-meclis olan hükemâ "cins" ve 
"fasıfdan mürekkeb bir mâhiyyetin ta'rîfme muntazır olduklarından 
ve onlar, Fir'avn'ın vâkıf olduğu şeyden câhil bulunduklarından, Mûsâ 
(a.s.)m bu cevâbı onlara kâfi gelmedi. Velâkin Fir'avn Mûsâ (a.s.) 
tarafından verilen cevâbın isabetini takdîr ve da'vâ-yı risâlette 
sıdkmı arif olmakla beraber, hubb-i riyaset sâikasıyla, huzzârın 
zehabından bi'l- istifâde tezvîr tarîkına zâhib olup, zâhirenMûsâ 
(a.s.)ı tasdîk ile mü'mîn olmadı. Velhâsıl Mûsâ (a.s.) bu cevâb ile zât-ı 
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Hakk'ı âlemin "ayn"ı kılmış oldu. Ve Hakk'ı revlş-i risâletine muvafık 
bir ta'rîf ile beyân eyledi. 

İmdi vaktaki Fir'avn ashabına "O elbette mecnûndur" 
(Şuarâ, 26/27) dedi. Nitekim biz onun mecnûn olması 
/ma'nâsmda dedik. Fir'avn ilm-i İlâhîde onun mertebe- 
sini bilmek için, Mûsâ beyânda ziyâde etti. Zîrâ Fir' 
avn'ın bunu bildiğini bilir idi. Binâenaleyh vy*i& ü-3 1 U> 

(Şuarâ, 26/28) dedi. Böyle olunca zahir ve müstetir olan 
Şeyi getirdi; ve o zahir ve bâtındır, Lİ£ £j (Şuarâ, 
26/28); dahi Onun Jji yj% *& j. S (Hadîd, 57/3) kavli- 
dir. 'zjp f& ö» (Şuarâ, 26/28) Eğer siz ashâb-ı takyîd 
iseniz, demektir. Zîrâ akıl takyîddir (23). 

Ya'nî Fir'avn sorduğu suâl üzerine Mûsâ (a.s.)dan Hakk'm izâfâtıyla 
cevap aldıktan sonra, o mecliste hazır olan ashabına: "Size gönde- 
rilen resulünüz elbette mecnûndur" (Şuarâ, 26/27), Ya'nî benim ken- 
disinden suâl ettiğim şeyin ilmi ondan mesturdur, deyince, Fir'avn 
ilm-i ilâhîde kendisinin mertebesini bilmek için Mûsâ (a. s.) cevâbını 
ziyâdeleştirdi. Zîrâ Mûsâ (a.s.) muhakkak Fir'avn'ın kendi kelâmını 
anladığım bilir idi. Binâenaleyh cenâb-ı Mûsâ Uj >^G pi^ı \jj 
$cj> JJeSr öl C4&U (Şuarâ, 26/24) dedikten sonra yJüÇ, $Jsl] L/, 
♦Juûî j^r öl U^î *ö (Şuarâ, 26/28) dedi. Şu halde zahir ve 
müstetir olan şeyi beyân etmiş oldu. Zîrâ maşrık, şemsin mahall-i 
zuhurudur; ve magrib ise şemsin mahall-i istitârıdır. Ve "maşrık" 
ism-i Zâhir'in mazhan ve "mağrib" ism-i Bâtın'm mazharıdır. 
Binâenaleyh cenâb-ı Mûsâ, "Rabbü'l-maşrıkı ve'1-magrib" demekle 
hem zahir ve hem de müstetir olan şeyi getirmiş oldu. Ve Hak Teâlâ 
bilcümle mezâhir ile zahir ve müteayyindir; ve herbir mazharın 
bâtınıdır. Ve C& ÜS kavli dahi, Hak Teâlâ'nın Jji/^i % % 
(Hadîd, 57/3) ya'nî: Hak Teâlâ maşrık ile mağrib ve zahir ile bâtın 
arasını; ve her bir mazhar ile zahir ve müteayyin olmakla o mezâhiri, 
ve herbir mazharın batım olmakla onların bevâtımnı âlimdir, demek 
olur. ÖjIjûj 'fSSr ji (Şuarâ, 26/28) ya'nî: Eğer siz ashâb-ı akü ve 
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takyîd iseniz, demektir. Zîrâ akıl takyidi iktizâ eder. Ve aklen 
"teşbih", Hakk'ı takyîd etmek demektir. Ve "tenzih" ise tahdîddir. 
Binâenaleyh ashâb-ı akü Hakk'ı teşbih ettikleri vakit ecsâma teşbih 
ile takyîd ederler. Ve tenzih ettikleri vakit dahi, O'nu suver-i âlem- 
den ve ecsâmdan tenzih ile tahdîd etmiş olurlar. / 75 

İmdi cevâb-ı evvel mûkınînin cevâbıdır; ve onlar ehl-i 
keşf ve vücûddur. Binâenaleyh onlara: ,> Kğer siz mûkı- 
nîn iseniz" (Şuarâ, 26/24) dedi. Ta'nî eğer siz ehl-i keşf 
ve vücûd iseniz, muhakkak ben size şuhûdunnzda ve 
vücûdunuzda teyakkun ettiğiniz şeyi bildirdim. İmdi 
eğer siz bu sınıftan değil iseniz, ehl-i akıl ve takyîd 
iseniz ve edille-i ukülünüzün i'tâ eylediği şeyde Hakk'ı 
hasr ederseniz, muhakkak ben size cevâb-ı sânîde ce- 
vap verdim, demek olur. Böyle olunca Flr*avn onun faz- 
lını va sıdkını bilmek için Mûsâ vecheyn ile zahir ol- 
du. Ve Mûsâ bildi ki, muhakkak Fir'avn bunu anladı 
veyahut anlar. Zîrâ Fir*avn mâhiyyetten suâl etti. 
Binâenaleyh bildi ki, "mâ" ile suâlde onun suâli ıstı- 
lâh-ı kudemâ üzere değildir. İşte bunun için cevap ver- 
di. İmdi ondan bunun gayrini fehm ede idi, suâlde onu 
tahtıe ederdi. Vaktaki Mûsâ, mes'ûlün-anhi ayn-ı âlem 
kıldı, Fir^avn ona bu lisân ile hitâb eyledi. Halbuki kav- 
min şuurları yok idi (24). 

Ya'nî Fir'avn'm feJUll V S CS (Şuarâ, 26/23) diye mâhiyyet-i 
ilâhiyyeden vâki* olan suâline Mûsâ (a.s.)ın evvelen of^İJyj 
'#j^ J3" ûi £&t Cj Jj% (Şuarâ, 26/24) diyerek cevap vermesi 
mûkmîn olan kimselere mahsûs olan cevaptır. Ve "mûkmîn" 
zümresi, ehl-i keşf ve vücûd olan zümredir. Zîrâ ehl-i keşf ve vücûd 
eşyanın / vücûd -i hakîkî-i Hakka muzâf olan vücûdât olup, onların 
Kayyûm'u Hak olduğunu ve cümlesi Rabb-i mutialon merbûbu bulun- 
duğunu ve kendi vücûdlan dahi eşyâ-yı âlemden bir şey olup, Rabb-i 
mutlakın kendilerinde dahi rubûbiyyetle zahir olduğunu yakînen 
müşahede ederler. Binâenaleyh Mûsâ (a. s) bu Ük cevabmda: "Eğer 
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siz ehl-i keşf ve vûcûd iseniz muhakkak ben size şuhûdunuzda 
ve vücûdunuzda, ya'nî âfâk ve enfüste, teyakkun ettiğiniz şeyi 
bildiririm" demiş oldu. Ve ondan sonra ikinci cevâba tasaddî 
buyurup hjjte '<& £>! t4£ Cj vjÜG o>Il vS (Şuarâ, 26/28) dedi. 
Ve bu cevap dahi ehl-i akıl ve takyide mahsûs olan cevaptır. Zîrâ 
ehl-i akıl ve takyîd Hakk'ı ecsâma teşbih ederek takyîd veya 
ecsâmdan tenzih ederek tahdîd ederler. Binâenaleyh Mûsâ (a. s.) bu 
ikinci cevâbında: "Eğer siz ehl-i keşf ve vûcûd sınıfından olmayıp 
ehl-i akıl ve takyîd iseniz ve akıllarınızın îcâd eylediği deliller ile 
Hakk'ı cihât ve ecsâmda hasr edersiniz, teşbih ve tenzihi muta- 
zammın olan Hakk'ın zuhur ve istitânm size bildiririm" demiş oldu. 

Şu halde Mûsâ (a,s.) Fir'avn kendisinin fazhnı ve sıdkmı bilmek 
için zikr olunan iki vech ile zahir oldu. Ve Fir'avn mâhiyyet-i 
ilâhiyyeden sual etmiş olduğu için, Mûsâ (a.s.), bu iki vech ile verdiği 
cevâbı Fir'avn'ın anladığını veyahut anlamak isti'dâdı olduğunu; ve 
binâenaleyh "mâ" ile mâhiyyet-i Hak'tan Fir'avn'ın suâl etmesi, 
ıstılâh-ı kudemâ üzere mâhiyyet-i Hak'ta "cins" ile "fasü"dan 
mürekkeb bir cevap verileceğine intizâren vâki* olmadığını bildi. 
Eğer Mûsâ (a.s.) Fir'avn *m suâline bunun gayrini, ya'nî Fir'avn'ın 
"cins" ile "fasıl"dan mürekkeb bir cevâba intizâr ettiğini fehm ede 
idi, ona vecheyn ile cevaptan sarf-ı nazar buyurup, "mâhiyyet"[-i 
Hakk'ın], "cins" ve "fasü"dan mürekkeb olmadığını beyân ile suâlde 
onu tahtıe ederdi. îşte Mûsâ (a.s.) Fir'avn'ın maksadım arif olduğu 
için ona vecheyn ile cevap verdi. İmdi vaktaki Mûsâ (a.s.) mes'ûlün- 
anh olan Hakk'ı âlemin aynı kıldı; Fir'avn o hazrete bu lisan ile ya'nî 
lisân-ı tevhîd ile hitâb eyledi. Halbuki o meclisde hâzır olan 
Fir'avn'ın vüzerâ ve ukalâsı bu suâl ve cevapların zevkine varamadılar. 
Zîrâ onların ukûlü kavâid-i mantıkıyye dâiresinde mahsur kalmış 
idi. Ve bu sebeble kendileri kasîrü'1-fehm idiler. Ve Fir'avn'ın lisân-ı 
tevhîd ile hitabı bervech-i âtidir: 

İmdi ona: fe£iı ^ &&* *£ V» c^ı ^ (Şuarâ, 26/29) 
ya'nî "Sen benden gayri ilâh ittihâz edersen elbette 
ben seni mescûnînden kılarım" dedi. *'Sicn"de olan 
"sîn" hurûf-ı zevâiddendir Ya'nî "Ben elbette seni setr 
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ederim. Zîrâ muhakkak sen verdiğin cevâb ile benim 
sana bunun gibi kavi söylememi te'yîd ettin. Eğer sen 
lisân-ı işaretle: "Ey Fir'avn sen vaîdin sebebiyle muhak- 
kak câhil oldun. Halbuki "ayn" vâhiddir. Binâenaleyh 
sen nasıl tefrik ettin?** der isen, Fir*avn dahi sana der 
ki: "Ancak merâtib-i aynı tefrik eyledi; yoksa "ayn** 
müteferrik olmadı; o kendi zâtında münkasim olmadı. 
Ve benim şimdiki mertebem, yâ Mûsâ, bi'1-fiil sende 
tahakküm etmektir. Ve "ayn" ile ben senim; ve rütbe 
İle senin gayrinim" demek olur. Vaktaki Mûsâ ondan 
bunu fehm etti, ona: "Sen buna kadir değilsin*' der ol- 
makta ona onun hakkını verdi. Halbuki rütbe onun 
için, onun üzerine kudret ile ve eserini onda izhâr et- 
mekle şâhiddir. Zîrâ Hak sûret-i zahireden Fir*avn*ın 
rütbesindedir. Onun için bu mecliste, kendisinde Mu- 
sa'nın zuhur ettiği rütbe üzerine tahakküm vardır (25). 

Ya'nî Mûsâ (a. s.) Flr'avn'ın sarduğu suâle cevaben zât-ı Hakk'ı âle- 
min "ayn"ı kılınca, Fir'avn suver-i âlemden bir suret olduğu ve Hak 
onun dahi "ayn M ı bulunduğu için, Fir'avn bu cevâba cevâb olarak Mûsâ 
(a.s.)a: "Eğer sen benden gayri ilâh ittihâz edecek olursan ben seni 
mescûnînden kılarım" (Şuarâ, 26/29) dedi. Bu kelâm sûret-i 
zahirede "Ben seni mahbûsîn zümresine / ilhak ederim" demek ise 
de, bâlâda îzâh olunduğu üzere Fir'avn ibkâ-i mansıbından ve hâzır- 
bi'1-meclis olan vüzerâ ve hükemâsına karşı, Mûsâ (a.s.) üzerine is- 
ti'lâ fikrini ta'kîb ettiğinden dolayı, hem Mûsâ (a.s.)ın ve hem de 
vûzerâsmın fehimlerini nazar-ı itibâra alarak idâre-i kelâm eyledi. 
"Mescûn" "sicn" kelimesinden mutesarraftır; ve "sicn" kelimesindeki 
"sîn" hurûM zevâiddendir. Ve "sın" hazf olundukda "cenn" kelimesi 
kalır. Ve "cenn" kelimesinin ma'nâsı ise "setr"dir. Nitekim 
Hak Tealâ KJlI * v Cö (En'âm, 6/76) buyurur. Şu halde Fir'avn 
Mûsâ (a. s.) a cevaben: "Ben seni setr ederim; zîrâ sen Hakk'ı 
âlemin "ayn"ı kılmak suretiyle öyle bir cevap verdin ki, bu cevap 
üe benim Jkvi |3£ tf (Nâziât, 79/24) kavlimi te'yîd ettin. İmdi verdi- 
ğin cevâba göre, mademki Hak âlemin "ayn"ıdır; ve her ikimiz de 
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suver-i âlemden bir s$*etiz; ve Hakkın gayri değiliz; ve mademki 

ben makâm-ı tahakkümdeyim, şu halde ben galebe-i fir'avniyyetim 
Üe senjn mûseviyyetjni setr ederim" dedi. 

Suâl: Bu izahattan Fir'avn'ın tevhide vukufu olduğu ve jl$£ ijl 
J^\ (Nâziât, 79/24) kavlinin bu vukufa müstenid bulunduğu 
anlaşılıyor. Halbuki Hz. Mansûr (k.A.s.) dahi "Enel-Hak" demiş idi. 
İkisinin arasmdaki fark nedir? 

Cevap: Kable'1-îmân Fir'avn'ın tevhidi tevhîd-i ilmî idi. Akıl ve 
zekâ sahibi bu tevhidi idrâk edebilirler. Fakat bu tevhîd-i ilmî, inşâm 
enâniyyetten ve vehm-i isneyniyyetten kurtarmaz. Ve vehim ve enâ- 
niyyet mevcûd iken bir kimse "Ene'1-Hak" dese bu davasından dolayı 
kâfirdir. Zîrâ vehm-i enaniyyet iktizâsı bulunan sıfât-ı beşeriyye bu 
daVâsım hâlen ve fiilen tekzîb eder. Ya'nî bu müddeînin fiili kavline 
uymaz. Meselâ demirin kendisine mahsûs olan sıfatı vardır. Ve bu 
sıfat bakî bulundukça ona lâyık olan "Ben demirim" demektir. Fakat 
ateşte kıpkırmızı bir hâle geldiği vakit demirlik sıfatından taarrî et- 
miş olacağından "Ben ateşim" davasında bulunsa, bu davasında sâdık 
olur. Çünkü o vakitte ondan ateşin sıfatı zahirdir. Ve kavli fiiline 
mutabık olur. Mesnevi; 

Tercüme: "Demir ateşin renk ve tab'ından muhteşem oldu. Artık 
o, ben ateşim, ben ateşim, der." 

İşte Fir'avn kendisinin enâniyyeti bakî ve sıfât-ı beşeriyyesinin 
ahkâmı câri iken tevhîdî-i ilmî sâikasıyla bu daVâda bulunduğu için 
kâzib ve kâfir oldu. Nitekim zamanımızın fen filozofları dahi / bu 
tevhîd-i ilmîden dem vururlar ve vahdet-i vücûddan bahs ederler. 
Velâkin Nebiyy-i zî-şâna tâbi' olarak vücûd-ı vehmîden ve vehm-i 
vücûdîden halâs olmadıkları için bu tevhîd-i ilmîleri müfîd olmaz. 
Velâkin Hz. Mansür ve emsali (k.A.e.), Nebiyy-i zî-şâna tâbi' olup 
envâ'-ı mücâhedât-ı şeriat ile sıfât-ı beşeriyyelerinden taarrî etmiş 
ve vehm-i enaniyyet pîrâhenini vücûd-i izafîlerinden çıkarmış ve 
artık onlarda zahir olan sıfât-ı Hak bulunmuş olduğundan, bu zevattan 
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sâdır olan "Enel-Hak" kelâmında asla nefislerinin dahli yoktur. Ve 
onlar*bu daVâlannda sâdıktırlar. Beyit: 

Mansûr "Enel-Hak" söyledi 
Haktır sözü Hak söyledi 

Ve cenaba Mevlânâ (r.a.) efendimiz Mesnevî-İ Şerîfin cild-i ha- 
misinde bu ma'nâyı tavzîhan böyle buyururlar: 

Jj— JL>- »t> ^ </jj— » Aİ—»wlj J » ,, . h » ı^b— o* *>-( >* I*' Ck' 

Uİ jjü> LjL< Çn-^ ^* 1. 1 ( o U-* j* j aL** jjül ^J' j-j— * 

Tercüme: "Bir Fir'avn ben Allâhım dedi, alçak oldu. Bir Mansûr 
"Ben Hakk'ım" dedi kurtuldu. O Fir'avn'ın "ene"sinin akîbinde 
Allah'ın la'neti vardır. Bu Mansûr'un "ene"si için, ey muhibb. 
rahmetullah vardır. Çünkü o Fir'avn kara taş idi; bu Mansûr ise akîk 
idi. Ve o, nurun düşmanı idi; bu ise âşık-ı nûr idi. O "ene" sirda 
"nüve" idi. Ey fudûl, nurun ittihadından nâşî idi. tarîk-ı hululden 
değil. Taşlığın azakncaya kadar cehd et, tâ ki taşın la'liyyet ile enver 
ola! Cihâd ve 'anaya sabr eyle! Dembedem bakâyı fenada gör! Zira 
mücâhede Üe vasf-ı haceriyyet her zaman azalır; sende vasf-ı la'liyyet 
muhkem olur. Senin sûret-i kesîfenden vücûd-i izafî vasfı gider; ve 
senin sır ve batıranda aşk ve mestlik sıfatı tezâyüd eder." / go 

İşte Fir'avn'ın Hz. Musa'ya cevâbı bu mertebeden idi. imdi Fir'avn 
cevâbına devam edip der ki: Yâ Mûsâ, eğer sen lisân-ı işaretle 
bana: "Ey Fir'avn. sen vaîdin sebebiyle muhakkak câhil oldun. 
Ya'nî <#/./, .,:)ı &* iı&V«bf (Şuarâ, 26/29) tarzındaki va'dde, bu vaîdi 
kendi nefsine izafe ettin: ve "Seni ben mescûnînden kılarım" dedin. 
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Ve kendi nefsini ortaya koymakla câhil oldur. Halbuki vûcûd-ı hakîkî 
ayn-ı vahidedir. Sen kendini ve beni ortaya koymakla o ayn-ı vâhideyi 
nasıl terîk ettin?" diyecek olursan. Fir'avn dahi senin bu suâline 
cevaben der ki: O vücûd-i hakîkînin ayn-ı vâhidesi müteferrik 
olmadığı gibi, kendi zâtında da inkısama uğramadı. Belki onun 
mertebeleri "ayri'ını tefrik eyledi. Ve benim şimdiki mertebem, yâ 
Mûsâ, bi'1-flil tahakküm etmektir. Ve vücûd-i hakîkînin ayn-ı vahide 
olmasına nazaran, ben senim; ve rütbe ile senin gayrinim. 
Zîrâ rütbe-i fir'avniyyet ile rütbe-i mûseviyyet yekdiğerinin aynı 
değildir. Mesnevî: 

JL-4 viUif j* (J**** W \?*J* -»-* &J j*~ I t^J & +&J* 

Vaktaki Mûsâ (a.s.) Fir'avn'dan bu ma'nâyı fehm etti, ona: Sen 
buna kadir değilsin, demek suretiyle ona hakkını verdi. Zîrâ 
Fir'avn'ın tevhîdde kudreti olmadığı bâlâdaki îzâhât ile tezahür etti. 
Ve tevhîdde kudret j+A «M &j ^ijl-î Jjuj & Jlj jû* J\j & ^ J\ ^jU-* £>i 
ya'nî "Benim halkıma benim sıfatımla çık, seni gören beni görür; ve 
seni kasd eden beni kasd eder; ve seni seven beni sever" hadîs-i 
kudsîsine muhâtab olan insân-ı kâmile mahsûstur. Fir'avn'da bu 
kudret nerede! Fir'avn'da bu kudret-i batine olmamakla beraber 
rütbe-i hükümdârî mevcûd idi. Ve Fir'avn'ın bu rütbesi, Fir'avn'ın 
Mûsâ (a.s.) üzerine kudret ile ve bu kudret esermi Mûsâ (a.s.) 
üzerinde izhâr etmekle Fir'avn için şâhiddir. Zîrâ Hakk-ı mutlak 
Fir'avn'ın rütbesinde müteayyin olarak sûret-i zahireden bu rütbede 
hükm eder. Ve rütbe-i fir'avniyyenin bu mecliste rütbe-i mûseviyye 
üzerine tahakkümü vardır. Çünkü zahirde Fir'avn hükümdar ve 
sâhib-i seyfdir. Mûsâ (a.s.) ise nebiyy-i zî-şân olmakla beraber o 
mecliste kudret-i zahire ile muhkem değildir. Binâenaleyh Mûsâ 
(a.s.) Fir'avn'ın sûret-i zahiresinden müteessirdir. Velâkin sûret-i 
bâtınede rütbe-i Mûsâ (a.s.). rütbe-i Fir'avn'dan elbette a'lâdır. Çünkü 
ondaki cem'iyyet-i esmâiyye Fir'avn'da yoktur. Ve işte bu tefevvuk-ı 
bâtinî neticesidir ki, /Mûsâ (a. s.) akıbet Fir'avn'ın kudret-i zahiresini 
hükümsüz bıraktı; ve saltanatını zîr ü zeber eyledi. Ve bu ulviyyete 
mebnî Hak Teâlâ hazretleri JkVi cjî 'JS\ Uc * fTâhâ, 20/68) ya'nî 
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"Korkma, muhakkak sen a'lâsın!" buyurdu. 

İmdi kendi üzerine Fir'avn'ın taaddîsinden mâni' olan 
şeyi Fir'avn'a izhâr ederek ona ö&> *\^ İ&* m JJ (Şuarâ, 
26/30) ya'nî "Eğer ben sana bir şey'-i mübîn getirecek 
olursam...?*' dedi. Böyle olunca Fir'avn'ın ona: âl *< cAJ 

0000 

î&IaLJI 'cfA c£ (Şuarâ. 26/31) ya'nî "Eğer sâdıklardan isen 
onu getirf'den gayri demeğe takati olmadı. Tâ ki 
Fir'avn kendi kavminden zuafâ-i re'y olanlar indinde 
adem-i insaf ile zahir olmaya. Binâenaleyh onlar onun 
hakkında irtiyâb ederler. Ve onlar Fir'avn'ın kendile- 
rine ihanet ettiği taifedir. İmdi onlar ona itaat ettiler. 
Muhakkak onlar kavm-i fâsıkîn idiler. Ta'nî akılda 
lisân-ı zahir ile Fir'avn'ın iddia ettiği şeyin inkârından 
ukül-i sahîhanın i'tâ eylediği şeyden haricîn idiler. 
Zîrâ akıl için hadd vardır. Ehl-i keşf ve yakın, onu 
tecâvüz ettiği vakit, 'onun indinde vâkıf olur. İşte 
bunun için Mûsâ "mûkın"in ve hassaten "âkıT'in kabul 
ettiği cevâbı getirdi (26). 

Ya'nî Mûsâ (a. s.) Fir'avn'ın kudret- i zahiresi hasebiyle kendi üze- 
rine taaddîsini ve tecâvüzünü mâni' olan şeyi Fir'avn'a izhâr ederek 
ona: "Eğer ben sana bir şey'-i mübîn getirecek olursam" (Şuarâ, 26/ 
30) ya'nî "Ben sana mu'cize gösterecek olursam bana taaddî edebilir 
misin?" dedi. Zîrâ Mûsâ (a. s.) burhân-ı kavlî getirmiş idi ki, bâlâ- 
da tafsil olundu. Ve Fir'avn bu burhân-ı kavlîye karşı taaddî etti ve 
zaîfü'r-re'y olan vüzerâ ve hükemâsı indinde Mûsâ (a.s.)ı techîl / 
eyledi. Mûsâ (a.s.) ise bunun üzerine burhân-ı fiilîden bahis buyurdu. 
Zîrâ burhân-ı fiilî ukül-i zaîfe erbabı indinde müessirdir; Fir'avn 
bunun üzerine mebhût olup: "Eğer da'vânda sâdıklardan isen o şeyi 
getir bakalım!" (Şuarâ, 26/31) dedi. Zîrâ bundan başka bir şey 
söyleyemez İdi. Eğer söylese zaîfü'r-re'y olan kavmi indinde adem-i 
insaf ile zahir olmuş olurdu. Bu da Fir'avn'ın asla işine gelmezdi. 
Çünkü onlar Fir'avn hakkında şübheye düşerler idi. Halbuki Fir'avn 
kusûr-i fehimlerinden nâşî o kavme ihanet etti; ve onlar da Fir'avn'a 
itaat etti. Ve onlar kavm-i fâsikîn idiler. Ya'nî akılda lisân-ı zahir ile 
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Fir'avn'ın "Ben sizin rabb-i a'lânızım" (Nâziât, 79/24) diye ettiği 
da'vâyı inkâr için ukûl-i sanmanın verdiği şeyden haricîn idiler. Zîrâ 
Fir'avn'ın daVâ-yı rubûbiyyeti akü mertebesinde lisân-ı zahir ile vâki' 
oldu. Halbuki akl-ı sahîh, bir insanın rubûbiyyetle zuhurunu inkâr 
eder. Çünkü akıl için hadd-i muayyen vardır. Ehl-i keşif ve yakîn o 
hadd-i muayyeni tecâvüz ettiği vakit akıl bu hadd-i muayyende 
tevakkuf eder, ileriye geçemez. Ehl-i keşfin hadd-i muayyeni tecâvüz 
etmesi budur ki, herhangi bir surette mütecellî olan Hakk'ın, o 
tecellîsini kabul ve ikrar ederler. Akl-ı sahîh o tecellîyi ister muhal 
görsün ister tecviz etsin. Zîrâ onlar akıl ile mukayyed değillerdir. 
Nitekim bu ma'nâya işâreten Hz. Mevlânâ (r.a.) buyururlar: Beyt: 

Tercüme ve îzâh: Hak ağaçtan Mûsâ (a.s.)a 'Jl\\2lJ\ (Kasas, 28/30) 
dedi. Bunu akıl ile mukayyed olan ehl-i zahirin kâflesl kabul etti. 
Eğer ahsen-i takvim üzere mahlûk olması hasebiyle ağaçtan daha 
efdal olan beşerden söylerse; ve meselâ Hz, Mansûr'dan "Ene'1-Hak" 
ve Hz. Cüneyd'den "Leyse fî cübbetî sivallâh" ve Hz. Bâyezîd'den 
"Sübhânî mâ a'zame sânı" sözleriyle ve şâir kümmelînden emsali 
kelâm ile mütecellî olursa, onu çeşm-i basiretin körlüğü sebebiyle 
inkâr etme! 

İşte ehl-i keşf ile ehl-i akıl arasında böyle fark olduğu için, bâlâda 
îzâh olunduğu üzere Mûsâ (a.s.) c#*J* J3" o» Ci£i C£ j*ji\j oGlİJi \jj 

(Şuarâ, 26/24) kavliyle mükmînin, ya'nî ehl-i keşf ve vücûdun; ve 

ojüû* l£5r o' ^İZt Cj vJ^G O^Jt îro (Şuarâ, 26/28) kavliyle de 

hassaten / ehl-i aklın kabul ettiği cevâbı verdi. 

Böyle olunca asasını ilkâ etti. Halbuki o, Musa'nın 
İcâbet-i da'vetinden onun imtinâ'ında Fir'avn'ın 
Musa'ya onunla âsî olduğu şeyin suretidir. İmdi o, 
nâgâh sü'bân-ı mübîn, ya'nî hayye-i zahire oldu. Şu 
halde seyyie olan ma'sıyet tâate, ya'nî haseneye mün- 
kalib oldu. Nitekim Allah Teâlâ olûJ» ^iv- ü»l 3£ 

(Furkân, 25/70) ya'nî "Allah Teâlâ onların seyyiâtını 
hasenata tebdil eder" buyurdu, Ya'nî hükümde. Böyle 
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olunca, burada hüküm cevher-i vâhidde mütemeyyiz 
olan "ayn" ile zahir oldu. Binâenaleyh o asadır ve o 
hayyedir ve sü'bân-ı zahirdir. İmdi "hayye" olması i*ti- 
bâriyle hayyeleri; ve "asâ" olması i'tibâriyle de asaları 
yuttu. Şu halde Musa'nın hücceti, "ısıyy" ve "hayyât" 
ve "hıbâT suretinde olan Fir'avn'ın hüccetleri üzerine 
zahir oldu. Böyle olunca sehare İçin hıbâl var idi. 
Halbuki Mûsâ için bir habl yok idi. Ve habl tell-i 
sağîrdir, ya'nî Musa'nın kudretine nisbetle onların 
makâdîri cibâl-i şâmihadan hıbâl menzilesindedir (27). 

Ya'nî Fir'avn, Mûsâ (a.s.)a: "O şey'-i zahiri getir bakalım!" deyince, 
Mûsâ (a.s.) elinden asasını bıraktı. Halbuki o asâ, Mûsâ (a.s.)ın 
da'vetini kabulden istlnkâfinda Fir'avn, cenâb-ı Musa'ya ne şey ile âsî 
olmuş idiyse, o şeyin suretidir. / Ya'nî Fir'avn Hz. Musa'ya "nefs-i 
emmâre"si sebebiyle âsî olmuş İdi. "Asâ" Fir'avn'ın bu nefs-i 
emmâresinin sureti idi. Nâgah o asâ, "sü'bân-ı mübîn", ya'nî herkes 
tarafından görülebilen bir ejderhâ oldu. Ve "asâ"nın hayvana inkılâbı, 
ma'sıyetin tâat-i haseneye inkılâbına işarettir. Zîrâ "asâ" ma'sıyetten 
me'hûzdür. Ve ma'sıyet inkılâb ettiği vakit zıddı olan tâat olur. 
Nitekim Hak Teâlâ buyurur: oLÜ h*&- «&l ££ İUljU (Furkan. 25/ 
70). Ve seyyie haseneye tebdîl olundukda onun "ayn"ı hasene olmaz; 
belki onun üzerine hasenenin hükmü terettüb eder. Onun için Hz. 
Şeyh (r.a.) "ya'nî hükümde" kaydıyla takyîd buyurarak, seyyienin 
"ayn"ı tebeddül etmeyip, ona hasenenin hükmü terettüb edeceğine 
İşaret eyledi. Böyle olunca "asâ"nın yılan olduğu mahalde, hüküm 
cevher-i vâhidde mütemeyyiz olan "ayn" ile zahir oldu. Ya'nî ayn-ı 
ejderhâ sureti üzere tâate münkalib olan asanın hükmü zahir oldu. 
Ve o suret diğer suretten mütemeyyizdir. Ve her iki suret cevher-i 
vâhidde zahir oldu ki, hakikatte onda taaddüd yoktur. Binâenaleyh o. 
bir itibâra göre asadır; ve bir i'tibâra göre de yılandır; ve aşikâre 
görünen ejderhâdır. Binâenaleyh asâ bi'1-inkılâb yılan olması 
i'tibâriyle sehare-i Fir'avn'ın yılan suretinde izhâr eyledikleri 
mevâddı; ve asâ olması i'tibâriyle de, asâ suretinde izhâr eyledikleri 
şeyleri yuttu. Ya'nî Mûsâ (a, s.) m asası, kendi mislinde zahir olan 
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suretleri lltikâm etti. Şu halele Mûsâ (a.s.)ın hücceti "asa" ve 
"yılanlar" ve "ipler" suretinde olan Fir'avn'ın hüccetleri üzerine gâlib 
oldu. Zîrâ Hak, Fir'avn'ın üzerine nebisinin galebesini ve onun 
da Vâsinin zuhûr-ı sıdkını murad eyledi. Bu sebeple ayn-ı vahide olan 
asadan zahiren yekdîğerinden ayn olan iki suret peyda eyledi. Ve 
akıbet Mûsâ (a.s.)ın hücceti sihirbazların birtakım değnekler ve 
yılanlar ve ipler suretinde izhâr eyledikleri Fir'avn'ın hüccetleri 
üzerine gâlib oldu. Sehare-i Fir'avn habl, ya'nî ip isti'mâl ettiler. 
Mûsâ (a, s.) ise habl kullanmadı. Ya'nî Mûsâ (a.s.)ın izhâr ettiği 
mu'cize-i asaya nisbeten sehare-i Fir'avn'ın izhâr ettiği suretler 
kadren küçük ve ehemmiyetsiz idi. Zîrâ "ip" ma'nâsında müsta'mel 
olan "habl" asl-ı lügatte / "tell-i sagîr'\ ya'nî "küçük tepe" ma'nâsma 85 
gelir. Ya'nî Mûsâ (a.s.)ın indinde habli olmayıp sehare-i Fir'avn'ın 
indinde habl bulunması, Mûsâ (a.s.)ın kudretine nisbetle sehare-i 
Fir'avn'ın makâdîri yüksek dağların yanında bir tepecik menzilesinde 
olduğuna işarettir. 

• 

tindi vaktaki sâhirler bunu gördüler, ilimde Musa'nın 
rütbesini, her ne kadar makdûr-i beşerden vâki* oldu 
ise de, ancak kendisi için, ilm-i muhakkakta tahayyül 
ve îhâmdan temeyyüz olan kimse için vâki' olacağına 
binâen, gördükleri şeyin makdûr-ı beşer olmadığını 
bildiler. Böyle olunca Mûsâ ve Harun'un Rabb'i olan 
Rabbü'l-âlemîne, ya'nî Mûsâ ve Harun'un da'vet ettiği 
Rabb'e îmân ettiler. ZStSl onlar kavm-i Fir'avn'ın, onun, 
ya'nî Musa'nın, Fir'avn'a da'vet etmediğini bildiklerini 
bilirler idi. Vaktaki Fir'avn, her ne kadar örf-i 
nâmûsîde cebr etti ise de, mansıbı tahakkümde 
sâhib-i vakt idi; ve seyf ile halîfe İdi. Bunun için Jj£ öl 
JkVl (Nâziât, 79/24) ya'nî küll, nisebden bir nisbetle 
erbâb İse de, "Ben sizin aranızda zahirde tahakkümden 
bana verilen şey sebebiyle onlardan a'lâyım," dedi. Ve 
vaktaki sâhirler onun dediği şeyde onun sıdkını 
bildiler, ona inkâr etmediler; ve ona bununla ikrar 
ettiler. İmdi ona, sen ancak bu hayât-ı dünyâda hükm 
edersin. Binâenaleyh ne hüküm verirsen ver; devlet 
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sana mahsûstur, dediler. Şu halde / JC**jM J££ ^ (Nâziât, 
79/24) kavli sahih oldu. Her ne kadar Hakkın "ayn"ı ise 
de, suret Fir'avn içindir (28). 

Ya'nî sâhirler kendilerinin ihzar etmiş olduğu değneklerin ve 
iplerin asâ-yı Mûsâ (a.s.) tarafından yutulduğunu ve onlarda zahirde 
eser kalmadığını gördükleri vakit, ilm-i bulanda Mûsâ (a.s.)m 
mertebe-i refîasım bildiler. Zîrâ sehare Mûsâ (a.s.)ın sâhir olduğunu 
zannetmiş idiler. Ve ilm-i sihir kavâidince, yekdiğerine mukabele 
eden iki sâhirden birisi galebe ettikde, mağlûbun âlât-ı sihriyyesi 
mahv olmamak lâzım gelir İdi. Halbuki ecza -yi kimyeviyye vasıtasıyla 
bir sürü yılan suretinde zahir olan âsâr-ı sfiıriyye, Mûsâ (a.s.)m asası 
tarafından bel' edilerek meydanda eserleri kalmadı. Bu hal kavâid-i 
sihrlyye hilâfına idi; ve kudret-i beşeriyye hâricinde bir keyfiyyet idi, 
Vâkıâ Mûsâ (a.s.) dahi bi-hasebit-taayyûn beşer olduğu cihetle, bu hal 
kudret-i beşerden vâki' oldu. Fakat bu keyfiyyet her beşerden zahir 
olmaz. Belki ilm-i muhakkakta, ya'nî ilm-i ilâhîde, emr-i baîdin 
hakikatini keşf eden ve bu ilimda kendisi için tahayyül ve ihamdan 
temeyyüz hâsıl olan kimseden zahir olur. Bunun böyle olduğuna vâkıf 
olan sehare, gördükleri şeyin makdûr-i beşer olmadığını bildiler. 
Sâhirler bu bilişlerinin neticesi olarak Mûsâ ve Harun'un Rabb'i olan 
Rabbü'l-âlemîne, ya'nî Mûsâ ve Hârûn (aleyhime's-selâmjın da'vet 
ettiği Rabb-i mutlaka îmân ettiler. Çünkü sâhirler Mûsâ (a.s.)m 
Fir'avn'a da'vet etmediğini, kavm-i Fir'avn'ın bildiklerini bilir idiler. 
Vaktaki Fir'avn, her ne kadar örf-i şer'îde Benî israil'e cebr etti ise 
de, mansıb-ı tahakkümde vaktin sahibi idi; ve seyf ile halîfe idi. Ya'nî 
Fir'avn tâc ve taht sahibi bir pâdişâh-ı pür-ihtişâm olup teb'asına 
hükmü nafiz ve âlem seyfinden lerzân idi. Gerçi Benî İsrail'e karşı, 
satvetini ve kuvvetini sû'-i isti'mâl ile, zulm ettiği için kendisine 
örf-i şer'îde "cebbar" denir ise de, bu cevr ve zulmü, seyf ile halîfe-i 
sûrî olmasını münâfî değildir. 

İşte mülkünde hükmüne muhalefet edebilecek bir kimse 
bulunmadığı için zîr-i idaresinde bulunanlara: "Ben sizin rabb-i 
a'lânızım" dedi. Ya'nî Benî Âdem'den herbirisi kendi taht-ı 
idaresinde bulunan emlâk hakkında nisebden bir nisbetle erbâb ise 
de. "Ben sizin aranızda zahirde tahakkümden / bana verilen şey sebe- 
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biyle, ya'nî benim emir ve nehyim sizin cümlenizin hakkında nafiz 
bulunması sebebiyle» ben o erbabın kafesinden alayım" demek idi. 
Vaktaki sahirler, Fir'avn'ın dediği şeyde, ya'nî JA\ '& 01 (Nâziât, 

79/24) kavlinde onun doğru söylediğini bildiler; onun bu kavlini 
inkâr etmeyip ikrar ettiler de, dediler ki: "Saltanat-ı sûriyye sahibi 
olduğun için sen, ancak bu hayât-ı dünyâda hükm edersin. 
Binâenaleyh ne vech ile hükm edersen et, saltanat ve mansıb-ı 
tahakküm sana mahsûstur." Şu halde Fir'avn'uı JtVı ;&£ fl (Naziât, 
79/24) sözü sahîh oldu. Zîrâ teb'ası üzerinde rubûbiyyet-i zahiresi 
sabit oldu. Fakat Fir'avn'ın sabit olan bu rubûbiyyeti, rubûbiyyet-i 
mutlaka değildir. Çünkü Fir'avn, her ne kadar hakikat itibariyle 
Hakk'ın "ayn"ı ise de, suret ve taayyün i'tibâriyle Hakk'm gayridir. 
Zîrâ müteayyin olan şey, taayyünün asla ayni değildir. Meselâ buzda 
müteayyin olan sudur; ve taayyün buzun suretidir. Hakikat i'tibâriyle 
buz, sudan ibaret ve suyun aynı ise de taayyün ve suret i'tibâriyle buz 
başka, su da başkadır. îşte müteayyin lalan Hak ile sûret-i Fir'avn 
arasında dahi bu vech ile gayriyyet mevcûddur. Binâenaleyh Fir'avn'in 
suretine muzâf olan rubûbiyyet, rubûbiyyet-i arazıyye-i cüz'iyyedir. 
Hakk'a nisbet olunan rubûbiyyet-i mutlaka değildir. 

İmdi sûret-i bâtılda ayn-i Hak'la elleri ve ayaklan kesti 
ve astı. Ancak bu fiil sebebiyle nail olunan morâtibe 
vusul için, sıra muhakkak esbabın ta'tüine yol yoktur* 
çünkü a'yân-ı sabite onları iktizâ eyledi. Böyle olunca 
ancak sübûtta üzerinde bulundukları suretle vücûdda 
«âhir olurlar. Zîrâ Allah'ın kelimeleri için tebdîl 
yoktur. Allah'ın kelimeleri ise, a'yân-ı mevcudatın gayri 
değildir. Binâenaleyh onların sübûtu haysiyyetiyle 
onlara kıdem nisbet olunur. Ve onların vücûdu ve iu- 
hûru haysiyyetiyle de onlara hudûs nisbet olunur. 
Nitekim sen "Bugün bizim nezdimizde bir inşan veya 
bir misafir hadis oldu" dersin. Halbuki onun hudûsün- 
den, bu nudûsden evvel onun için vücûd olmaması 
lâzım gelmez. Bunun için Allah Teâlâ Kelâm-ı azizinde, 
ya'nî onun ityânı hakkında, kıdem-İ kelâmıyla beraber, 
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"Onlara Rab'lerinden bir zikr-i muhdes gelmez, illâ ki 
onu dinleyip la'b ederler" (Enbiyâ, 21/2); ve "Onlara 
Rahmân'dan bir zikr-i muhdes gelmedi, illâ ki ondan 
i'râz eder oldular" (Şuarâ, 26/5) buyurdu. Ve rahmet 
ancak rahmetle gelir. Ve rahmetten i'râz eden kimse, 
adem-i rahmetten ibaret olan azaba istikbâl eder (29). 

Ya'nî sâhîrler Fir'avn'a hitaben: "Ne vech ile hükm edersen et!" 
deyince, hakikati i'tibâriyle Hakk'ın "ayn"ına mülâbis olan Fir'avn, 
sûret-i fâniyye-i bâtılesiyle Rabb-i Mûsâ ve Harun'a ve Rabbü'l- 
âlemîne îmân eden sâhirlerin ellerini ve ayaklarını kesip onları astı. 
Zîrâ Hakk'ın hüviyyeti, esmasının ihtilâfı ve tekabülü sebebiyle, 
âlem-i şehâdette hak ve bâtıl suretlerinde zahir olur. Binâenaleyh 
arifler, suver-i bâtıleyi de inkâr etmezler. Çünkü bâtılın vücûdu ve 
zuhuru olmasa, Hak zahir olmaz idi. Nitekim u*lx>t< <a£&? *ı*£Vl 
denilmiştir. Bunun için Hz. Şeyh-i Ekber'in şeyh-i âlîleri Ebû 
Medyen Mağribî (r.a.) buyurlar: 

Tercüme: "Bâtılı kendi tavrında inkâr etme! Zîrâ o da Hakk'ın 
zuhuratından ba'zdır." / 

Fir'avn tarafından sâhirlerin salb olunmak suretiyle katilleri, 
onların şehîd olarak merâtib-i uhreviyyeye vusulleri için vâki* 
oldu. Zîrâ merâtib-i şühedâya vusul ancak bu sûret-i bâtılede 
vâki' olan salb ve kati fiili sebebiyle olur. işte bundan anlaşılır 
ki, küffârm vücûdu bu âlemde mü'minler için rahmettir. Zîrâ 
fî-sebîliîlah cihâd kasdiyle küffâra bi't-tecâvüz maktul olan mü'- 
minîn, şehîd olurlar. Eğer küffâr olmasa onlar mertebe-İ şehâdeti 
ihraz edemez idiler. Ve mertebe-i şehâdet ise merâtib-i âliye-i uh- 
reviyyedendir. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: ^» ^ ^J sjjs % 
•u^j V jtfj :^1 £ op Jüı J^- (Bakara, 2/154) ya'nî "Allah 

yolunda kati olunan kimseler için ölüdür demeyin, belki onlar 
diridirler; fakat sizin onların keyflyyet-i hayâtlarına vukufunuz 
yoktur." Ve keza yine buyuruyor: # Irp Jjı j^.^ )JJ *iJl 'J^jS'j 
.c"...-i^i- Slfl Jİ6T C* i^J iJu İÛ'jU :Ç3 (Âl-i fmrân. 3/169-170) 
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ya'nî "Allah Teâlâ yolunda kati olunanları ölülerden zannetmeyiniz; 
belki onlar Rablerinin indinde diridirler; ve Allah Teâlâ'nın fazl ve 
kereminden onlara verdiği şeyden ferahlanarak rızıklanırlar ilh..." 
Zulmen kati olunanların da hâli böyledir. Binâenaleyh âlemde bâtılın 
vücûdu dahi muktezâ-yı hikmettir. Zîrâ esbâb ta'tîl kabul etmez. 
Çünkü "esbâb" dediğimiz şey a'yân-ı sabitenin iktizââtıdır; ve a'yân-ı 
sabitenin "ahvâli ve ahkâmı ve âsârı a'yân-ı hâriciyyede, ya'nî bu 
âlemin suretlerinde, esbâb ile zahirdir. 

Demek ki a'yân-ı sabite ilm-i ilâhîde ne suretle sabit olmuşlar ise, 
vücûd-i haricîde dahi ancak o suretle zahir olurlar. Çünkü kelimât-ı 
ilâhiyye için tebdil yoktur. Ve a'yân-ı sabite kelimât-ı ilâhiyye olup, 
mezâhirden ibaret olan a'yân-ı hâricîyye onların zilleri olduğundan 
kelimât-ı ilâhiyye a'yân-ı mevcudatın gayri değildir, Çünkü zili, zî- 
zıllin sureti üzeredir. Böyle olunca kelimât-ı gaybiyyeden ibaret olan 
a'yân-ı sabitenin ilm-i ilâhîde sübûtu cihetinden onlara "kıdem" 
nisbet olunur. Ve a'yân-ı hâriciyyede, ya'nî bu kesîf olan âlem-i 
anâsırda vücûdu ve zuhuru cihetinden onlara "hudûs" nisbet olunur. / 90 
Eğer bir şeye hem kıdem ve hem de hudûs nasıl nisbet olunur 
diyecek olursan, sana cevaben bu misâl kâfidir: Nitekim sen: "Bugün 
bizim nezdimizde bir insan veya bir misafir hadis oldu" dersin. 
Halbuki bu insan veya misafir hem kıdem ve hem de hudûs ile 
muttasıf olmuş oldu. Binâenaleyh hadis olan bir şeyin mutlaka 
evvelden dahi vücûdu olmak lâzım gelir. Zîrâ mevcüd olmasa İdi, 
hadis olmaz idi. İşte bunun için Hak Teâlâ hazretlerinin "kelâm"ı 
kadîm olmakla beraber, o kadîm olan kelâmın vücûd-i haricîye 
inzal ve ityânı Hakk'ın Kelâm-i azizinde, sûre-i Enbiyâ'da ^ J^Ç £ 
^ JİS ÎA2.I.V d*i }£ i-^i (Enbiyâ, 21/2); ve keza sûre-i 
Şuarâ'da c**^ 'Z* \J& Vi e^ f£j\ '&*]£'> û^J^jÇ & (Şuarâ, 26/5) 
buyurur. Bundan anlaşılır ki Hakk'ın kelâmı kadîm ve zât-ı ahadiy- 
yette kendisinin aynı iken, elfâz ve hurûfta zuhuru hâlinde, onu 
hudûs sıfatıyla tavsîf buyurdu. Ve Rahmân'dan muhdes olan Kur'ân 
rahmettir Ve Rahmân'dan nazil olan rahmet, ya'nî Kur'ân ancak 
rahmetle gelir. Nitekim Hak Teâlâ Kur'ân hakkında £ £jü\ '&+ 'S£j 
'alii j :CL& > (Isrâ, 17/82) buyurur. Ve rahmetten yüz çeviren kimse 
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adem-l rahmetten ibaret olan azaba teveccüh eder. Zîrâ İnsan bir 
şeyin dâiresinden çıkınca, diğer bir şeyin dâiresine duhûl eder. 

/ Ve Hak Teâlâ'nra uî ^1 Jl) İL, \LXi Gfc Ü J*;lİj * r ^İ ^ pö 
t İ4jÎ p Sr[ ] «^ yf <^B- (Mü'min, 40/85 ve Yûnus, 10/98) 
kavline gelince, bu ^J^ jy Vl (Yûnus, 10/98) istisnasında 
olan Hakk'ın kavli ile âhirette onlara nef vermeyece- 
ğine delâlet etmez. Binâenaleyh bunu murâd etti ki, 
onlardan dünyâda ahzi ref etmez. Bunun için Fir*avn, 
ondan îmânın vücûdu ile beraber ahz olundu. Bu, onun 
emri, o saatte intikâle müteyyakkın olan kimsenin 
emri olduğuna göredir. Ve karîne-i hâl muhakkak onun 
intikâlden yakın üzere olmadığını İ*tâ eder. Zîrâ o, 
Mûsâ (a.s.)ın asâsıyla denize vurması sebebiyle, zahir 
olan kuru yolda mü'minlerin yürüdüklerini müşahede 
etti. İmdi Fir'avn îmân ettiği vakitte muhtezınn 
hilâfına olarak, heiâke müteyakkın olmadı. Bunun İçin 
ona mülhak olmaz (30). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) Fir'avn'ın îmânı hakkında bâlâda geçen 
beyanâtı tetmîmen buyururlar ki: Fir'avn'ın sıhhat-ı îmânını kabul 
etmeyen taife, Fir'avn 'm îmânı îmân-ı be's olduğunu ve îmân-ı be's 
ise .yi...Ct;fXÛ^lxf^'4 , r û (Mümin, 40/85) ya'nî "Bizim azabımızı 
gördükleri vakitte onların îmânı kendilerine fâide vermez." (Mümin, 
40/85); "Kavm-I Yûnus müstesna olmak üzere" (Yûnus, 10/98) "İbâdı 
hakkında carî olan Allah'ın âdetidir" (Mümin, 40/85) âyet-i 
kerîmeleri mucibince fâide vermeyeceğini iddia ederlerse de, bu 
(Yûnus süresindeki] âyet-i kerîmede ^Jjî £J Vı istisnası îmân-ı 

be'sin âhirette fâide vermeyeceğine delâlet etmez. Bu âyet-î kerîme 
ile Hak Teâlâ hazretlerinin murâd- 1 aliyyesi, îmân-ı be'sin 
sâhiblerine, dünyâda müteveccih olan azabın merfû* olmayacağını 
beyândır. Fil-hakîka da kavm-i Yûnus'dan gayrisinden azâb-ı dünyâ 
ref edilmedi. Eğer Fir'avn'ın hâlini ve deryada gark hîninde, 
dünyâdan intikale müteyakkın olan kimsenin hâline kıyâs edecek 
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olur isen, kendisinden zahir olan îmânın vücuduyla beraber, azâb-ı 
dünyevîye ma'rûz kaldığına hükm ederiz. Fakat karîne-i hâl Fir'avn'ın 
dünyâdan intikâl edeceğine yakîni olmadığını gösterir. Çünkü 
Fir'avn, Mûsâ (a.s.)m asasını denize vurması sebebiyle, zahir olan 
ka*r-ı deryadaki kuru yoldan mü 'minlerin yürüyüp geçtiklerini 
re'ye'1-ayn müşahede etti. Ancak kudret-i ilâhiyye ile zahir 
olabilecek olan bu hâriku'1-âde hâli görünce / Fir'avn vahdâniyyet-i 
ilâhiyyeyi kalben tasdik etti; ve kelime-i tevhidi izhâr eyledi. 
Binâenaleyh Fir'avn kalben tasdîk ve lisânen dahi ikrar etmek 
suretiyle îmân ettiği vaki, Benî İsrail'in geçtiği gibi, kendisinin dahi 
deryada gark olmayacağını zannettiği cihetle, helake müteyakkın 
olmadı. Bu ise, muhtezır olan kimsenin hâli hilâfına olarak, bir îmân 
idi. Bunun için Fir'avn muhtezıra mülhak olmaz; zîrâ [muhtezır] 
dünyadan alâkasını kat' etmek üzere olduğuna kâni'dir. Fir'avn'da ise 
bu kanâat yok idi ki. onun îmânı muhtezınn îmânına mülhak olsun. 

Binâenaleyh Fir'avn, helake teyakkun üzere değil, 
necata teyakkun üzere. Benî İsrail'in îmân ettiği şeye 
îmân etti. İmdi teyakkun ettiği vâki' oldu; lâkin irâde 
ettiği suretin gayri üzere. Binâenaleyh Allah Teâlâ ona 
kendi nefsi hakkında azâb-ı âhiretten necat verdi; ve 
bedenini halâs etti. Nitekim Hak Teâlâ "Senin halfinde 
olan kavme bir âyet olman için bugün biz sana bedenin 
ile necat veririz" (Yûnus, 10/92) buyurdu. Zîrâ, eğer 
suretiyle gâib olsa idi, kavminin çoğu, ihticâb etti, 
derler. Böyle olunca, o olduğu bilinmek için, sûret-i 
ma'hûdesiyle meyyiten zahir oldu. Şu halde necat 
hissen ve ma'nen ftmm oldu. Ve üzerine azâb-ı uhrevî 
gelmesi vâcib olan kimse, ona bütün âyet gelse azâb-ı 
elîmi görmedikçe, ya'nî azâb-ı uhrevîyi tatmadıkça / 
îmân etmez. Böyle olunca Fir'avn bu sı n ı ft a n çıktı. İşte 
bu, öyle bir zahirdir ki, Kur'ân onunla vârid oldu (31). 

Ya'nî Fir'avn helake intizâren değil, necata intizâren îmân etti: ve 
bu intizâr ettiği necat dahi vâki* oldu. Oldu amma, onun murâd ettiği 
suretin gayri üzere. Zîrâ o. gark olmaktan kurtulacağını zannetmiş 
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idi. Halbuki bundan halâs olamadı: azâb-ı uhrevîden necat buldu. Ve 
ölüsü sahile çıkmakla tegayyübden kurtuldu. Nitekim Hak Teâlâ: 
' î? iüli. *oJ U& İUj^ 'a£$ £3*3 (Yunus, 10/92) buyurur ki: "Biz bugün 
sahile ilkâ etmek suretiyle sana bedenin ile necat veririz; ve ruhunu 
bedeninden kurtarırız; ve yarın onu azâb-ı ahiretten halâs ederiz. Tâ 
ki senden sonra gelecek olan kavme senin bu hâlin kudretime bir 
âyet ve nişân-ı azîm olsun" demektir. 

Bu âyet-i kerîmenin şu tarz tefsirine i'tirâz edenler bulunabilir 
mütalaasıyla 'd^J f^tf hitâb-ı ilâhîsi hakkında îzâhât i'tâsı 
münâsib görüldü. Şöyle ki: Fir'avn küfründe musırr olaydı, kelime-i 
tevhidi telaffuz etmezdi. Mademki tevhîd etti, mutlaka intizâr ettiği 
bir şey var idi. Peygamberine îmân eden bir kimsenin muradı hiç 
şüphe yok ki, evvelâ azâb-ı uhrevîden, ba'dehû dünyâda, kendisine 
müteveccih olacak olan kahr-ı ilâhîden necattır. Dünyâda gark 
suretiyle vâki' olan kahr-ı ilâhîden necat bulamayan Fir'avn, eğer 
azâb-ı uhrevîden dahi necat bulamayacak ise, va*d-i necâtin mahmulü 
kalmaz. Eğer &;& kaydına nazaran bu necat, ancak Ftr'avn'ın cesed-i 

bî-rûhunun sahile ilkâsıdır, denecek olursa cevaben deriz ki: Gark 
suretiyle ölen bir kimsenin cesed-i bî-rûhu ister sahile ilkâ olunsun, 
ister ka'r-ı deryada nâ-bûd olsun, müsavidir. Sahile likasında meyyit 
için bir fâide olmadığından böyle bir kimseye: "Biz sana necat 
veririz" va'di bî-mânâ olmak lâzım gelir. Halbuki va'd-i ilâhî Hak'tır, 
bî-mânâ olamaz. Binâenaleyh Fir'avn hakkında mev'ûd olan necat, 
ruhunun zulmet-i bedenden çıkması ve âhirette de azâb-ı uhrevîden 
halâsıdır. Şu halde bu necat hissen ve ma'nen umûmî olur. / 

Beden-i Fir'avn'm sahile likasına gelince: Bu da onun rubûbiyye- 
tine i'tikâd eden kavminin, bu i'tikâdı kuwet bulmamak için, arkaya 
kalanlara bir âyet idi. Zîrâ eğer cesedi gâib olaydı, kavminin pek 
çoğu, Fir'avn Rab olduğu cihetle semâya urûc etmek suretiyle 
veya suver-i aharla nâstan ihticâb etti, derler idi. Binâenaleyh 
şâir nâs gibi, Fir'avn'm dahi denizde boğulduğu bilinmek için, ölüsü 
sahile ilkâ olundu; ve sûret-i ma'hûdesiyle meyyiten halk nazarında 
zahir oldu. îmdi üzerine azâb-ı uhrevî gelmesi vâcib olan kimseye 
zamanının peygamberi tarafından ne kadar âyât ve mu'cizât gösteril- 
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se hepsini birer suretle te'vîl edip azâb-ı elimi görmedikçe, ya'nî 
azâb-ı uhrevîyi tatmadıkça imân etmez. Zîrâ bu kimsenin ilm-i 
ilâhîde sübût bulan ayn-ı sabitesi, mazhar olduğu ism-i ilâhî 
muktezâsınca şekavet üzerinedir. Vücûd-i kevnîde zuhur eden ve o 
ismin âyînesinden ibaret olan bu kimsenin suretinde, elbette eser-i 
şekavet zahir olur. Binâenaleyh gayr-i mec'ûl olan onun isti'dâd-ı 
ezelîsi dünyâda ne kadar ayât-ı mûziha ve mu'cizât-ı bahire görse 
îmân etmemesini iktizâ eder. Nitekim Ebû Cehil Bedir gazasında 
maktûlen fevt olmak üzere bulunduğu sırada kendi katiline hitaben: 
Jul a* ^ a*üu, û* r *Ui uf u a^-L-J js ya'nî "Şu hâl-i kati içinde 

muhalefetten nadim olmadığımı sahibin olan Muhammed'e (a. s.) 
söyle!" dedi. Binâenaleyh böyle olan kimseler, azâb-ı elîmi görme- 
dikçe, ya'nî ba'de'1-mevt azâb-ı uhrevîyi tatmadıkça Allah'a ve pey- 
gambere îmân etmezler. Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de Hak Teâlâ 
buyurun vG&ı & J^- sj '& h^£ 'Jj cJ*k <* '<£> Z& ^ ^ && i» 
j^ttl (Yûnus, 10/97). Böyle olunca Fir'avn dünyâda kable'1-mevt îmân 
etmekle, azâb-ı uhrevîyi görmedikçe îmân etmeyen sınıftan çıktı. 
Azâb-ı elîmi görmeden îmân eden sınıf-ı mü'minîne dâhil oldu. 

Fir'avn hakkındaki bu kelime o kadar açık bir şeydir ki, Kur'ân bu 
zahir olan şeyle vârid oldu. Şu halde Fir'avn'uı şekâvet-i ebediyyesine 
hükm edenlerin bu hükümde ısrarları ve bu bâbda te'vîlâta kıyam 
etmeleri/mesmû' değildir. İşte Fir'avn hakkında Hz. Şeyh (r.a.) 
efendimizin hükm-i âlîleri bu kadar açıktır; ve ibâre-i Fusüs'ta tevak- 
kufa delâlet edecek bir şey yoktur. 

Ba'dehû biz deriz ki. bundan sonra onun hakkında emr 
Allah Teâlâ'ya râci'dir. Çünkü âmme-i balkın nüfûsunda 
onun şekâsı müstekarr oldu. Halbuki bunun hakkında 
onlarda nass yoktur ki ona istînâd ederler (32). 

Ya'nî Kur'ân-ı Kerlm'in zahirinden Fir'avn'm sıhhat-i îmânı istidlal 
olunduğu ve onun şekavet! hakkında nass olmadığı gibi, delâlet dahi 
bulunmadığı halde, müddet-i hayâtında envâ'-ı zulm ve taaddî icra 
ve peygamberine muhalefetle mukabeleye kıyam ettiğine bakarak. 
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âmme-i halkın nüfûsunda onun şekavet! mukarrer olduğu için, biz 
Fir'avn'ın sıhhat-i îmânına delâlet eden nusûs-i kur'âniyyeyi zikr 
ettikten sonra, ta'lîmen-li'1-edeb, Fir'avn hakkındaki emr Allah Teâ- 
lâ'ya râci'dir, deriz. 

Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.) efendimizin "Emr Allah Teâlâ'ya râci'dir" 
buyurmaları, onun emrinde tereddüdlerinden nâşî değildir. Fir'avn 
hakkındaki re'y-i âlîlerini bu fassta, nusûs-i kur'âniyye üe her türlü 
şübhe ve tereddüdden ârî olarak, kemâl-i vuzuh ile beyân buyur- 
muşlardır.Nitekim bâlâdaki ibarede 411 J\ <J ysfl buyurduktan 
sonra, bu beyânın illetini .yi... jlif i.u ^j* j j±* l U ibaresiyle tefsir 
etmişlerdir. Bu ise, müddet-i ömrü sû'-i ahvâl ile geçen Fir'avn'ın 
rahmet-i ilâhiyyeye mazhariyyetini bir türlü havsalalarına sığdı- 
ramayan zevata, ta'lîm-i edebden ibarettir, Zîrâ rahmet-i ilâhiyyenin 
vüs'atini teemmül ederek onun hakkmdaki emri Allah Teâlâ'ya ha- 
vale etseler ve Fir'avn'ın sarâhat-i kur'âniyye üe sabit olan îmânı, 
Allah Teâlâ indinde makbul oldu mu, yoksa olmadı mı? Binâenaleyh 
kendisi indallâh şakı midir, saîd midir? Bunu ancak Allah Teâlâ 
bilir, deseler; edebe muvafık olur idi. Çünkü saadet ve şekâvet-i 
ezeiiyye a'yân-ı sabitenin isti'dâdına mevkuftur. Bu ise ilm-i ilâhîdir. 
Ve Allah Teâlâ hazretleri bildirmedikçe, bir kimsenin zevâhir-i hâ- 
line bakıp, şekavet veya saadetine hükm etmek, ilm-i ilâhîye iştirak 
ma'nâsını mutazammın olduğu için bî-edebliliktir. Amma Hz. Şeyh 
(r.a.)in sıhhat-i îmân-ı Fir'avn hakkmdaki beyânât-ı aliyyeleri, zâhir-i 
Kur'ân'dan muktebes delâile müstenid olduğu için, asla edeb- 
şikenlik değildir. Edeb-şikenlik hiçbir nass ve delîle müstenid ol- 
maksızın, zevâhir-i hâle bakıp, sırr-ı kadere taalluk eden saadet veya 
şekavet hakkında hükm-i indî i'tâsıdır. 

Ve onun filine gelince, onun için başka hükm vardır. Bu 
onun mevzi'i değildir. Ondan sonra malûm olsun ki, 
Allah Teâlâ muhtezırînden bir kimseyi kabz etmez, illâ 
ki o kimse mü'min olduğu halde, ya'nî ihbârât-ı ilâhiy- 
ye onunla gelen şeye musaddık olduğu halde, kabz 
eder. Ve bunun için mevt-i füc'e ve katl-i gaflet 
mekruh kılınır. Mevt-i füc'eye gelince, onun haddi 
nefes-i dâhil hurûc ede ve nefes-i hâriç duhûl etmeye. 
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/ İşte bu mevt-i fiic'edir. Ve bu muhtezırın gayridir. Ve 
katl-i gaflet dahi böyledir. Onun şuuru olmadığı halde 
arkasından onun boynu vurulur. Binâenaleyh. îmandan 
veya küfürden ne hâl üzere olursa onun üzerine kabz 
olunur. Ve bunun için (S.a.v.) Efendimiz "Ne hâl üzere 
ölürse onun üzerine haşr olunur" buyurdu. Nitekim 
olduğu hâl üzere kabz olunur. Muhtezır ise, ancak 
şuhûd sahibidir. Böyle olunca o, vâki' olan şeye sâhib-i 
îmandır. Şu halde ancak olduğu hâl üzere kabz olunur. 
Zîrâ ûW harf-i vücûdîdir. Ona ancak karâin-i ahvâl 
sebebiyle zaman müncer olur. Binâenaleyh mevtte, 
kâflr-i muhtezır beyni ile gafleten maktul olan ve 
hadd-i füc'ede zikr ettiğimiz gibi füc'eten ölen kâfir, 
beyni fark olunur (33) . 

Ya'nî Fir'avn'ın sıhhat-i îmânı. Kur'ân-ı Kerîm'in zahirinden 
istinbât olunan delâile göre, sabit ise *de onun âli ve havâssı 
hakkında başka hükm vardır. Zîrâ Kur'ân-ı Kerîm Fir'avn'ın âli hak- 
kında mü'min olduklarına şehâdet buyurmaz. Ve onlar hakkında : 

cjî ıjb.v tcjı \j& $z îA rjA o» cx^X W . ycaı :^ && jîj ats 

v û2l j&1 o»i> (Mü'min, 40/45-46) ya'nî "Âl-i Fir'avn'ı Allah Teâlâ 
sû'-i azâb ile ihata etti. Onlar sabah ve akşam nâra arz olunurlar. 
Kıyamet kâim olduğu gün dahi, ey âl-i Fir'avn, azabın en şiddetlisine 
girin!" denir; âyet-i kerîmesi vârid olmuştur. Fir'avn bu hükümde 
dâhil değildir. Çünkü âhir vaktinde îmân etti. Fakat onun âli ve 
avenesi, Fir'avn gibi, îmâna mübaşeret edip "Biz Benî İsrail'in îmân 
ettiği şeye ve Mûsâ ve Harun'un Rabb'ine îmân ettik" (A'râf, 7/121- 
122; Şuarâ, 26/47. 48) demediler. Belki Fir'avn'ın mazhannda 
rubûbiyyet-i cüz'iyye-i arazıyye ile zahir olan Rabb-i mukayyede îmân 
ettikleri halde fevt oldular. Binâenaleyh Hakk-ı mutiakın hüviyyetini 
Fir'avn'ın mazharına hasr ve tahsis ettikleri için küfr içinde gittiler. 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) âl-i Fir'avn hakkındaki mütâlaâtm bahse 
taalluku / olmadığım beyân buyurarak bu hususta îrâdı lâzım gelen 
hükmün îzâhından sarf-ı nazar ettüer de, ahvâl-i meyyitin tavzihine 
şurû' buyurdular ve dediler ki: Muhakkak ma'lûmun olsun ki, Allah 
Teâlâ hâl-i intizâra gelmiş olan her bir kimseyi behemehal mümin 
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olduğu halde, ya'nî elsîne-i enbiyâ ile vârid olan ihbârât-ı ilâhiyye 
nelerden ibaret ise, o şeyleri tasdik edici olduğu halde kabz eder. 
Zîrâ herbir muhtezır emrazdan bir marazın te'sîri tahtmda zebûn 
olarak vücûd-i kesifinin sıfât-ı kesîresinden o dakikada vareste kalır. 
Âlem-i rûhâniyyetin hicabı olan bu sıfât-ı nefsâniyye mürtefi' olunca, 
muhtezır basar-ı basireti ile ahvâl-i âhireti müşahede etmeğe başlar. 
Fakat kendisinde henüz hayât-ı dünyeviyye mevcûd olduğundan 
ahvâl-i dünyeviyye dahi basar-ı hissisinde meşhûd olur. Ve bu 
müşahede sebebiyle ahvâl-i âhiret ihticâb eder. Nefsi külliyyen 
münkatı' oluncaya kadar son dakikaları bu hâl ile geçer. Yanında 
bulunanlar sayıkladığına zâhib olurlar. İşte muhtezır son dakika- 
larında ahvâl-i âhireti müşahede ettiği ve müşahede ise, îmân-ı bi'l- 
gayb ile îmân etmediği şeyin vâki* ve hak olduğuna tasdiki iktizâ 
eylediği cihetle, herbir muhtezır mü'min olduğu halde kabz olunur. 
Ve muhtezır olan kimselerin kâffesi mü'min olduğu halde kabz 
olunduğu için mev*-i füc'e ve katl-i gaflet istikrah olunacak bir 
şeydir. 

Mevt-i füc'enin ta'rîfU budur ki, şahıs içindeki nefesi dışarıya 
çıkarır ve hâriçten nefesi içerisine alamaz. Ta'bîr-i fennî ile ciğer- 
lerindeki hâmız-ı karbonu ihraç eder ve havâ-yı hâricideki müvel- 
lidü'l-humûzayı ciğerlerine cezb edemez. İşte bu hal mevt-i füc'edir. 
Ve şübhe yok ki füc'eten fevt olan kimsenin hâli muhtezınn gayridir. 
Zîrâ herhangi bir marazın te'sîri tahtmda onun sıfât-ı nefsâniyyesi 
muattal olmadığı için ahvâl-i âhireti müşahededen mahcûbdur. Ve 
görmediği şeyin hakikatine bi't-tabi' muttali* değildir. Ve asla haberi 
olmadığı halde arkasından boynu vurulmak suretiyle gaflet içinde 
maktul olan kimsenin hâli dahi füc'eten fevt olan kimsenin hâli 
gibidir. Binâenaleyh füc'eten / ve gafleten maktul olan kimseler, 
gerek îmândan ve gerek küfürden, ne hâl üzere bulunurlarsa o hâl 
üzerine kabz olunurlar. Zîrâ her ikisi için de ahvâl-i âhireti müşa- 
hede ederek îmân etmek mümkün olamadı. İşte bunun için (S.a.v.) 
Efendimiz *JL* ö tf u J* j*& aji ur oU aJU L- ju -r w, ya'nî "İnsan ne 

hâlde olursa, o hal üzere kabz olunduğu gibi, ne hâl üzere ölürse o 
hâl üzere haşr olunur" buyurdu. Halbuki bu hadîs-i şerife nazaran 
muhtezır ancak şuhûd sâhibdir. O vukü'unu basireti ile müşahede 
etmiş olduğu şeye îmân ettiği ciheüe sâhib-i îmân olmuş olur. 
Binâenaleyh muhtezınn hâli kabzda bulunduğu hal, hâl-i îmândır. 
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hâl-i müşahededir. Şu halde o ancak hâl-i îmân üzere kabz olunur. 
Zîrâ hadîs-I şerîfte *JU ûtf u JU g^A buyurulur. 

Ve & "harf-i vûcûdî"dir. Onun zamana delâlet etmesi ancak karâ- 
in-i ahvâl sebebiyle olur. Şu halde *tf bir sıfatın mevcûdiyyetine 
delâlet eder. Ve zamana delâlet etmediği vakit harf-i basît gibidir. 
Harf-i basît diğer bir harf-i basît ile terekkûb edip kelime olmadıkça 
ina'nâya delâlet etmediği gibi &\s kelimesi dahi karâin-i ahvâl 
olmadıkça "zaman" ma'nasını İfâde ifâde etmez. Nitekim illi y& j 
W£ Uii (Nisa, 4/17) denir. " Allah Teâlâ alimdir ve hakimdir" 

demek olur ki, bu cümle: "Allah Teâlâ hazretlerinde ilim ve hikmet 
sıfatlan vardır" ma'nâsına haberdir. Ve keza 1lu jo & . dediğimiz 

vakit, Zeyd'in filan zamanda âlim olduğu ma'nasını murâd etmeyip, 
Zeyd'de sıfat-ı ilmin vücûdunu ihbar etmiş oluruz. Velâkin evvelden 
ganî olan Zeyd'ln sonradan falar olduğunu müşahede ettiğimiz vakit: 

l*a jj ûtf der isek, Zeyd'in gınâ-yı sabıkı karînesiyle bu cümlede atf 

kelimesi zamana delâlet etmiş olacağından bu cümlenin tercümesi 
"Zeyd ganî idi" suretinde olur. Ve & kelimesi hakkındaki tedkîkât 

Fass-ı Lokmânî'de j^ üJU *UI tf cümlesinin îzâhmda mürur etmiş idi. 

Binâenaleyh muhtezır olan kimse, hîn-i ihtizârmda bi'1-müşâhede 
hakikatine muttali' olduğu ahvâle müteyyakkın bulunduğu halde / 100 
kabz olunduğu İçin *JU & u JU j»a demek muvafık olur. Ve bu 

cümlede "kâne" kelimesinin isti'mâli münâsib bulunur. Çünkü 
muhtezır hîn-İ intikâlinde o hal üzere mevcûd oldu. 

İmdi & (ol ), ( l ) ve ( o ) harflerinden mürekkeb bir kelime -i 
vücûdiyye olduğu halde, Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.)in ona "harf-i vücûdî" 
ta'bîr buyurması mecaz tarîkıyledir. Zîrâ & zamana delâlet 

etmediği vakit harf gibidir. Ve karinenin vücûdu ile zamana delâlet 
ettiği vakit kelimedir. Nitekim bâlâda îzâh olundu. 

Velhâsıl saded-1 mevtte muhtezır olan kâfir ile gafleten maktul 
olan veya mevt-i füc'enin ta'rîfinde îzâh olunduğu vech ile füc'eten 
ölen kâfir arasında fark vardır. Zîrâ muhtezır olan kâfir ahvâl-i 
âhireti bil-müşâhede musaddık olduğu halde kabz olunur. Gafleten 
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maktul olan veya füc'eten ölen kâfir ise böyle bir müşahede ve tasdik 
içinde bulunmaksızın münkabızdır. Ve kâfirin îmânmdaki vücûh-i 
muhtelife bu fassm yukarısında îzâh olunduğundan burada tekrarın- 
dan sarf-ı nazar olundu. 

Ve ateş suretinde tecellînin ve kelâmın hikmetine ge- 
lince: Zîrâ o Musa'nın haceti idi. Binâenaleyh ona mat- 
lûbunda tecellî etti. Tâ ki ona teveccüh ede ve ondan 
İ'râz etmeye! Zîrâ eğer ona matlubunun gayri olan su- 
rette tecellî ede idi, ondan i*râ2 eder idi. Çünkü onun 
himmeti matlûb-i has üzerine müctemi'dir. Ve eğer 
ondan i'râz ede idi, ameli üzerine avdet eder idi. Böyle 
olunca Hak, ondan i'râz / eder idi. Halbuki mustafâ ve 
mukarrebdir. İmdi onun vukufu olmadığı halde, ona 
onun matlûbunda tecellî etmesi onun kurbundadır (34). 

Kütüb-i tefâsirde tafsil olunduğu üzere Mûsâ (a.s.) Medyen tarafına 
gittiği vakit. Şuayb (a\s.)ın kerîmesini tezevvüc etmiş idi. Hz. 
Şuayb'den validesini ve karındaşını görmek için, izin aüp harem-i 
âîîsiyle beraber yola çıktı. Esnâ-yı seferde yolu gâib edip "Vâdî-i 
Eymen" denilen tarafa düştüler. Gece karanlık olmakla beraber hava 
da pek soğuk idi. O esnada harem-i saadetleri de vaz'-ı hami 
ediverdi. Biraz ateş yakmak îcâb etti. Cenâb-ı Mûsâ her ne kadar 
çakmak ile ateş yakmak teşebbüsünde bulundu ise de bir türlü ateş 
tutturamadı. Bu sırada uzaktan bir ateş gördü. O ateşten tarafa gittiği 
vakit, beyaz ateşle muhît yeşil bir ağaç gördü ki, o ateşin yeşil ağaca 
asla zararı yoktu. Ve o havalide ferd-i vâhid de mevcûd değil idi. 
Mûsâ (a.s.) bu hâl-i tahayyürde iken ağaçtan &l ıfl Ji (Kasas, 28/30) 

hitabı geldi. 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) efendimiz Allah Teâlâ hazretlerinin 
Hz. Musa'ya böyle ateş suretinde tecellî buyurarak tekellüm etmesi- 
nin hikmetini beyânen buyururlar ki: Ateş cenâb-ı Musa'nın muhtâc 
olduğu bir şey bulunduğu için Allah Teâlâ hazretleri ona matlûbunda 
tecellî etti; ve bu tecellîyi de ona teveccüh etmesi ve ondan i'râz 
etmemesi için yaptı. Zîrâ cenâb-ı Musa'ya, o sırada matlûbu olan 
ateş suretinden gayri bir surette tecellî ede idi, Mûsâ (a.s.) himme- 
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tini ateş aramak gibi bir matlûb-i hâs üzerine cem' ettiği için, 
matlûbunun gayri olan sûretdeki tecellîye iltifat etmez idi. Ve der idi 
ki: "Bana şimdi ateşin şiddet-i lüzumu vardır. Hele ben ihtiyâcım olan 
ateşi / tedârik edeyim de, ba'dehû vâki' olan şu hâl-i acîbin tahkîkma 
mübaşeret edeyim." Binâenaleyh o tecellîden i'râz edip ateş 
talebinden ibaret olan kendi işine avdet eder idi. İmdi o Hak'tan yüz 
çevirmiş olur idi; ve o Hak'tan yüz çevirince Hak dahi ondan i'râz 
eder idi. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz hadîs-i şeriflerinde buyururlar: 

AiA m ^^1 «J&, 4İ\ & yj*j*\ û-u *zJ*h *J* *uı J*Sİ *zj&ı *ül JLft J*îl &a 

izt&t ya'nî "Kim ki külliyyetle Allah Teâlâ"ya teveccüh ederse, Allah 
Teâlâ dahi ona külliyyetle teveccüh eder. Ve kim ki külliyyetle Allah 
Teâlâ'dan i'râz ederse Allah Teâlâ dahi külliyyetle ondan i'râz eder." 
Halbuki Mûsâ (a. s.) Hakk'ın bir güzidesi ve mukarrebidir. Şu halde 
Mûsâ (a.s.) vukufu olmadığı halde, Allahü Zü'1-Celâl hazretlerinin ona 
matlûb-i hâssı bulunan ateş suretinde tecellî buyurması, cenâb-ı 
Musa'nın Hak Teâlâ'ya kurbundan nâşîdir? 

İmdi Hakîm-i Zü'1-Celâl hazretlerinin bu yolda vâki' olan tecellîsi 
ayn-i hikmettir. Ve bu tecellîden muâmelât-ı dünyeviyye erbabının 
ibret alması lâzımdır. Tecellî-i mezkûrun umûr-i dünyeviyyeye 
tatbikinin misâli budur ki: Bir sabinin haceti oyundur. Çocuk tahsîM 
ilme ve terbiyeye da'vet olunacağı vakit, o ilim ve terbiyenin, çocuğun 
haceti olan tarîk-ı mel'abede izhârı lâzımdır. Tâ ki sabî haceti olan 
melâibe teveccüh edince, orada ilim ve terbiyeye mülâkî olup behre- 
dâr olsun. Aksi halde ta'lîm ve terbiyeden i'râz eder. Zîrâ çocuğun 
haceti değildir. Ve keza bu hikmete mebnî Hz. Mevlâna (r.a.) Mes- 
nevi-! Şeriflerinde beyân buyurdukları hakâyık ve maârifi hikâyât-ı 
latife ve acîbe zımmna idhâl eylemişler ve çocuklara benzeyen ehM 
gafleti, hezliyyât ile cânib-i ciddiyyâta celb etmişlerdir. Nitekim 
buyururlar 

Tercüme: "Benim beytim beyit değildir, iklimdir. Hezlim hezl 
değildir, ta'lîmdir," / 

Zîrâ ehl-i gafletin haceti tefrîh-ı nefls için hikâyât-ı müdhika 
istimâ'ıdır. Bu gibi kimselere hakâyık-ı ciddiyyeyi istimâ'dan kelâl ve 
melal gelir. 
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Şiir: Musa'nın ateşi gibi ki, onu kendi hacetinin aynı 
gördü. Halbuki o İlâh idi, velâkln onu bilmedi (35). 

Bu beyt-i şerîf ^ v j*j A^ik. ^ aJ J& *;l^ û-^ İbaresinin mâ- 

ba'di olarak îrâd buyurulmuştur. Bu ibare İle beraber beytin ma'nâsı 
böyle olur: "Hz. Musa'nın ilmi lâhık değil iken Hak Teâlâ'nın ona 
matlûbunda tecellî etmesi, onun Hakk'a kurbundandır. Cenâb-ı 
Musa'nın ateşi gibi ki, Mûsâ (a.s.) o ateşi hacetinin aynı gördü. 
Halbuki nâr suretinde mütecellî olan îlâh idi. Velâkin cenâb-ı Mûsâ 
o ateşten İİji ül ^\ (Kasas, 28/30) hitabı gelmezden evvel, onun ilâh 
olduğunu bilmez idi." Ve beyt-i şerifin bâlâya rabtı i'tibar olunmadığı 
takdirde, ki Abdülganî Nâblusî ve Dâvûd-ı Kayseri (k.A.sırrahümâ) bu 
surette ahz buyurmuşlardır; o halde ma'nâ bu vech ile *>lur: Hak 
Teâlâ hazretleri sâlik-i râh-ı Huda'ya kendi tarikinde azim ve 
himmetini cem' zamâmnda sarf ettiği suretle tecellî buyurur. Mûsâ 
(a.s.)ın ateşi gibi ki, Mûsâ (a.s.) o ateşi, hacetinin ayni gördü. Halbuki 
nâr suretinde mütecellî olan İlâh idi ilh..." 

Abdürrezzâk Kâşânî (k.A^.) bu beyt-i şerifin şerhinde buyururlar 
ki: Mûsâ (a.s.) mustafa ve mahbûb idi. Allah Teâlâ onu Şuayb (a.s.)ın 
sohbetine sevk etmek suretiyle kendisine cezb etti, tâ ki ona Hakk'ı 
ta'rîf edip sevdire. Binâenaleyh Mûsâ (a.s.) üzerine müşahede talebi 
gâlib oldu. Ve âlem-i taayyünde Hakk'ı müşahede ise, sûretsiz 
mümkün olmaz. 

Zîrâ Fass-ı Muhammedi'de görüleceği vech ile, Hakk'ı maddeden 
mücerred olarak müşahede etmek / ebeden mümkün değildir. Ve 
âlem-i şehâdetteki suretlerin eşrefi ise ateştir. Çünkü ateşte 
evvelen "nûr" vardır ki, onun nuruyla muhîtindeki eşya meşhûd olur. 
Saniyen "kahr" vardır ki, müstevli olduğu eşyanın suverini mahv ve 
ifna eder. Sâlisen "muhabbet" vardır. Zîrâ onun nuru li-zâtihî 
mahbûbdur. Binâenaleyh onun bu sıfatlan ile Hakk'ın sıfât-ı nûriyye 
ve kahriyye ve hubbiyyesi arasında münâsebet mevcûddur. Çünkü 
suver-i âlem Hakk'ın nûriyle münkeşif oldu. Nitekim hadîs- i şerifte 
buyrulur: ^ & f+M jij ^ iJLfc ^ jLU jU- *Uf jt Ve Hak T,eâl§L 

hazretleri bir şeye zâtiyle tecellî buyurdukda, o şeyin suretini mahv 
ve ifna buyurur. Ve nûriyyet-i ilâhiyye eser-i muhabbettir. Çünkü nûr 
li-zâtihî sevilir. 
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Şu halde tecellî buyuracağı vakit kendi sıfâtıyle münâsebet-dâr 
olan ateş ihtiyâcının cenâb-ı Musa'da tevlidi, Hak Teâlâ hazretlerinin 
Mûsâ (a.s.)akemâM inayetidir. Zîrâ bu ihtiyâç bir yular gibi Hz. 
Musa'yı canib-i tecellîye çekti. Ve o da himmetini toplayıp kûlliyyen 
muhtaç olduğu nâra teveccüh etti. Ve kendisi, hacetinin libâsına 
bürünmüş olan Hakk'ın hitâbma ehil olmakla, U)i tö J\ (Kasas, 

28/30) nidasını işitü. 

İmdi Hak Teâlâ hazretleri her ferde böylece bir ihtiyâç tevlîd 
edip onu haceti tarafına cezb eder. Ehl-i gaflet ednâs-ı tabîiyye ile 
mütedennis oldukları için "İnnî en'Allâh" hitabının muhatabı olmağa 
ehil değildirler. Maahâzâ Hakk'ın gayri hiçbir mevcûd olmadığı ve 
eşyanın kâffesi Hakk'ın mezâhiri olup, Hak onların suretinde zahir 
olduğu cihetle, kâffe-i eşya zebân-ı hâl ile "En'allâh" deyip 
durmaktadır. Bu tevhîd, tevhîd-i ilmî olduğu halde, ehl-i gaflet bu 
tevhîd-i ilmîden dahi bî-haberdir. Velâkin sâlik-i tarîk-ı Huda olan 
kimse, mürşidinin emrine tebean çalışın,, kalbini gubâr-ı mâsivâdan 
ve ednâs-ı tabîiyyeden pâk edince bir makama vâsıl olur ki, orada bu 
mecazî olan varlığı fânî olur. Cemâl-i ilâhînin perdesi olup 
müşahedeye mâni' olan bu taayyün-i vehmî ve hayâl-i enâniyyet 
mürtefî' / olunca, hem kendisini ve hem de cemî'-i zerrâtı Hakk'ın 105 
lisâniyle "Ene'1-Hak-ğûyâ" görür. Nitekim Gülşen-İ Râz'da Mahmûd 
Şebüsterî hazretleri buyurur: 

c-l^î <-iA^t ifiS tnç &*lj*ji £*- Jl J-J ^ İJ-î 

Tercüme: "Vehm ve enâniyyet pamuğunu kulaktan çıkar ve 
Vâhidü'l-Kahhâr'ın nidasını işit! Hak'tan sana dâima nida gelir. 
Niçin sen kıyamete muntazır olup durursun? Vâdî-i Eymen'e gel ki, 
hiç beklemediğin halde sana bir ağaç "İnnî en'Allâh" desin. Bir 
ağaçtan "En'Allâh" hitabının sudûru caiz olursa, bir nîk-bahttan niçin 
caiz olmasın?" 

Ma'lûm olsun ki, tecellî-i Hak ya sıfâtî veya zatî olur. 'Tecellî-i 
sıfâtf'de mütecellâ-lehin vücûdu vardır ki. fânî olmadığından burada 
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ikilik bakîdir. Binâenaleyh kelâm ve idrâk bu mertebede mevcûd 
olduğundan mütecellâ-leh olan kimseye hitâb-ı ilâhî vârid olur. İşte 
Hz. Mûsâ (a.s.)a nâr suretinde vâki' olan tecellî bu kısımdandır. Buna 
"tecellî-i sûrî" dahi denir, işte Mûsâ (a.s.)dan UQ\ 'J£\ ^î vS (A'râf, 
7/143) recâsı bu mertebede sâdır oldu. Ve Mûsâ (a.s.) bu münâ- 
câtiyle Hakk'ı hicâbât-ı taayyünden ârî olarak görmek arzusunda 
bulundu. Halbuki rü'yet, râî ile meri arasında vâki* olan bir nisbetten 
ibarettir. Binâenaleyh mertebe-i isneyniyyette vâki' olur. Mûsâ 
(a.s.)ın bu kavli, hâşâ cehlinden nâşî değil idi. Belki tecellî-i sûrînin 
fevkinde olan "tecellî-i zâtî'yi ve terakkiyi taleb idi. Nitekim Hak 
Teâlâ hazretleri mertebe-i isneyniyyette rü'yet mümkin 
olmadığım beyânen / ^tj'J (A'râf, 7/143) buyurdu, imdi Hak Teâlâ 
"Ben görülmem" demeyip "Sen beni göremezsin" dedi. Ve 
adem-i niyeti cenâb-ı Musa'ya tahsis etti. Zîrâ bu hitâb esnasında 
cenâb-ı Mûsâ tekellüm hâlinde idi. Ve kelâm İse bakıyye-i vücûd 
mevcûd oldukça, ya'nî isneyniyyet bulundukça olur. Binâenaleyh 
"Len terânî" Duyurulması* "Sende bakıyye-i vücûd oldukça beni 
göremezsin" ma'nâsını müfîd olur. Ondan sonra Hak Teâlâ hazretleri: 
ûtf Ifj^ '&£* 'j&l ç>ö J^)l J\ >3l c&j (A'râf, 7/143) ya'nî "Sen beni 
göremezsin. Velâkin dağa bak, eğer hîn-i tecellîde yerinde sabit ve 
müstekar olur ise karîben beni görürsün" buyurdu ki, hîn-i tecellîde 
dağın taayyünü müstekarr olur ve bu tecellî ile mahv ve müstehlek 
olmazsa, senin dahi taayyünün mevcûd iken, bu bakıyye-i vücûd ile 
beni görürsün, ma'nâsındadır. Ondan sonra Hak Teâlâ hazretleri 
dağa tecellî buyurdukda dağı pare pare etti. Mûsâ (a.s.) dahi bî-hûş 
olarak düştü. İşte bu "tecellî-i zatî" idi. Zîrâ tecellî-i zatîde, 
katrenin deryaya karışması gibi, mütecellâ-leh olan kimsenin katre-i 
taayyünü deryâ-yı zâtta mahv ve müstehlek olup râî ve mer'ı ve rü'yet 
nisbetleri şey-İ vâhid olur. Şu halde Cenâb-ı vâhibü'l-atayâ hazretleri 
Hz. Musa'nın talebini is'âfen "tecellî-i zatî" ile tecellî buyurdu. Ve 
Mûsâ (a.s.) bu tecellîden dahi nasibini aldı. Mûsâ (a.s.) mahvden 
sahva gelip ve fenadan rücû' ile ifâkat buldukda: "Bakıyye-i vücûd ile 
görünmekten münezzeh ve müberrâ olduğuna îmân edenlerin evve- 
liyim. Ve hâl-i isneyniyyet bakî iken rü'yet talebinden rücû' ettim. 
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Zât-ı bahtını tenzih ve takdis ederim" (Bkz. A'râf. 7/143) dedi. 

Cenâb-ı Musa'nın taleb-i rü'yeti cevâz-ı rû'yete burhandır. Zîrâ 
rûyet muhal olsaydı Mûsâ (a.s.) taleb etmezdi. Çünkü ma'rifetullahda 
cehil lâzım geldiği için enbiyânın muhali taleb etmesi caiz değildir. 
Şu kadar var ki t "tecellM zâtTde vâki* olan rü'yet bizim basar-ı hissî 
ile eşyayı müşahedemiz gibi değildir. Zîrâ bu tecellî vaktinde ne 
mütecellâ-lehin sûret-i müteayyinesi ve ne de muhitinde ki eşyanın 
suretleri / kalır. Rü'yet ancak zâtın zâtını rü'yetinden ibaret olur. Bu 
bir haldir ki, bilinmesi zevke mütevakkıftır. Elfâz ve ibârât ile tefhim 
bu kadar mümkin olur. 

âgJÜIvGJtjUl (FâÜha, 1/2) ve-Oİ^jJuol^LUJİlJl (Şûra. 42/19) 

Itmâm-ı istinsah: 7 Cülftâdel-âhlre 1348 ve 1 1 Teşrini Sân! 929. 



Bu şerhin aslı, J926 senesi Kânûn-ı sânistnin 22 nci Cum'a gecesi Cerrahpaşa'daki 
hanenin yandığı sırada yandığı cihetle, ikinci defa olarak şerhine mecburiyet hasû 
olmuş İdi. Sonra haber aldım ki İhvandan birisi tarafından bu fass İstinsah edilmiş 
imiş. Fakır de tekrar ondan istinsah ettim, (A. Avnt Konukl 
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KELİME-l MÛSEVtYYEDE MÜNDEMİÇ OLAN 
"HİKMET-Î ULVtYYE" FASSIDIR [2.Şerh] 

"Hikmet-i uMyye ,, nin Keîlme-i Mûsevlyye'ye tahsisindeki vech bu- 
dur ki: Mûsâ (a.s.)ın resullerin çoğu üzerine rüchânı ve ulüw-i mer- 
tebesi dört suretledir: 

1. Melek vâsıtası olmaksızın Allah Teâlâ hazretlerinden ahz eyledi; 
ve O'nunla tekellüm etti. 

2. Hadîs-i sahîhde vârid olduğu üzere Hak Teâlâ Tevrat'ı yed-i 
kudreti ile yazdı. Nitekim buyrulur: ^> j »jl^ »1^1 *j ^ ^u? *îl 

4*0* r *î jUj »jl^ ûo* fc* jU-j »ji* ^oWi ?>»& Ya'nî "Hak Teâlâ cenâb-ı 
Musa'ya Tevrat'ı yediyle yazdı. Ve şecere-i Tuba'yı eliyle gars etti. Ve 
cennet-İ Adn'İ yediyle halk eyledi. Ve Âdem'i iki yedi ile yarattı." 

3. Hâtem-i enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz'e muhtass olan makâm-ı cem- 
4 iyyete kurbiyyetidir ki, Hak Teâlâ bu kurbiyyete işâreten beyan 
buyurur: ^ ty %^j ik£i p.yi»^^ «*£& (A'râf, 
7/145) Nitekim Kur'ân-ı Kerîm'de o£ ybS ^ Vı y^ı* j jM ** j 

(En'âm, 6/59) âyet-i kerîmesiyle bu makâm-ı cem'iyyetin kemâline 
işaret buyrulmuştur. 

4. Hadîs-i şerifte Mûsâ (a.s.)ın kesret-i ümmet ile enbiyâ (a. s.) 
arasmda imtiyazı beyân buyrulmuştur. fşte bu vücûhe binâen Kur'ân-ı 
Kerîm'de Mûsâ (a.s.)a hitaben 'J^i\ cjT tâj L&î H (Tâhâ, 20/68) 
ya'nî "Korkma, muhakkak sen a'lâsın" buyrulmuştur. 

Cenâb-ı Musa'nın kelime-i vücûdunda "hikmet-i ulviyye" münde- 
miç bulunması iktizasındandır ki, atîde îzâh edileceği vech ile, şâir 
enbiyâ (a.s.)ın zuhurunda vâki' olmayan bir hal vâki' olup, etfâl-i Benî 
îsrâü, Mûsâ (a. s.) için kati olundular. Ve onların ervâh-ı cüz'iyyeleri 
mecmû'u, rûh-i küllî-i mûsevîde içtimâ' ile / onu takviye ettiler. 
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Binâenaleyh cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu fass-ı münîfe katl-i etfâlin 
hikmetini beyân ile şurû' buyurdu: 



Mûsâ eclinden katl-i ebnânın hikmeti, onun eclin- 
den her bir kati olunanın hayâtı, imdâd ile ona âit 
olmak içindir. Zîrâ muhakkak Mûsâ olmak üzere kati 
olundu. Halbuki cehil vâki 1 değildir. Binâenaleyh onun 
hayâtı, yâ'nî onun eclinden maktul olanın hayâtı, 
Musa'ya âit olmak lâ-büddür. Ve o, ağrâz-ı nefsiyyenin 
tednîs etmediği fıtrat üzere olan hayât-ı zahiredir; 
belki o fıtrat üzeredir (1). 

* 

Bu hikmetin tavzihi için bir mukaddime lazımdır: 
Vücûd-i hakîkî-i Hak, "ahadiyyet", "vahdet", "vâhidiyyet" merte- 
belerinde vitriyyet üzere olup, libâs-ı gayriyyetle mertebe-i rûhiyyete 
tenezzülünde şef iyyetle muttasıftır. Ve bu şef iyyet küllü'1-kül olan 
rûh-i muhammedî ile zahirdir. Binâenaleyh bu şef iyyet ve isneyniy- 
yet bir emr ve bir şe'n-i ilâhîden ibarettir. Onun için Kur*ân-ı 

Kerîm'de <ZS*o* &# & C-^ 1 P*- '^^ (îsrâ * 17 / 85 > vâ ' nî 
"Sana ruhdan suâl ediyorlar. Rabbimin emri ve şe'nidir, diye cevap 
verî" buyrulur. 

Ba'dehû küllü'1-kül olan bu rûh-i muhammedîde bilcümle enbiyâ 
ile evliya hazarâtının ervah- 1 külliyyeleri müteayyin olmuş ve 
onlardan her birine tâbi' olan ümemin ervâh-ı cüz'iyyeleri henüz 
müteayyin olmayıp kuvvede kalmıştır. Bu hakikate binâen hükemâ 
nüfûs-i külliyyenin kablel-ecsâm ve nüfûs-i cüz'iyyenin ba'de'l-ecsâm 
husulüne kail olmuşlar ve imâm-i Gazzâlî hazretleri dahi aynı 
mütalaada bulunmuştur, 

Sadreddin-i Konevî hazretleri dahi Şeyh-i Ekber (r,a.) hazretle- 
rinden naklen bu hakikati beyan buyurmuşlar. / Nitekim Mevlânâ 
Câmî Kasîde-i Hamriyye nin: 

beytine yazdığı şerhde bu bâbda ba'zı îzâhât i'tâ eylemiştir. Ve 
cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) dahi atîdeki ebyâtta rûh-i kümlerinin cesed- 
lerinden mukaddem taayyününe işâreten buyururlar: 
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Tercüme: "Cihanda bağ ve mey ve üzümün vücûdundan mukad- 
dem, canımız şarâb-ı lâ-yezâlîden mahmur idi. Biz âlem-i cân 
Bağdâd'ında "Ene'1-Hak" na'rası vurur idik. Mansûr'un dar ü gîr ve 
nüktesi mevcûd olmadan mukaddem nefs-i kül, su ve çamurda 
mi'mâr olmazdan mukaddem, hakâyık meyhanesinde bizim ıyşimiz 
ma'mûr idi." 

Bu mezhebe kail olmayanlar, ale'1-umûm ervâh-ı külliyye ve 
cüz'iyyenin ecsâddan mukaddem tekevvününü söylerler. Şıkk-ı 
evvele göre ervâh-ı külliyye, âlem-i ervâhdaki ^ cJ 1 (A'râf, 
7/172) hitabını ve ecsâda taalluktan mukaddemki ahvâli müdrik- 
tirler. Nitekim Bâyezid Bistâmî hazretlerine: "Elestü bi-Rabbiküm 
hitabı yâdında mıdır?" denildikde, "Üzerinden hiç gün geçmedi" 
buyurmuştur. Zîrâ ervâh-ı külliyye-i müdrike üzerinden zaman geç- 
mez; zamana tâbi' olan ancak ecsâddır. Ervâh-ı cüz'iyye ise ecsâda 
taalluktan mukaddemki ahvâli müdrik değildirler. Hadîs-i şerifte 
*W*ı jj c ijjVf ju. JUj aJUI c,\ ya'nî "Muhakkak Allah Teâlâ ervahı 

ecsâddan mukaddem halk eyledi" buyrulmasından murâd, mebâdî-i 
silsile-i vücûd olan ervâh-ı melekiyye ve ervâh-ı külliyyedir. 

tmdi ervâh-ı külliyye küllü'1-kül olan rûh-i muhammedîden cev- 
her-i nûrânî olarak âlem-i ervâhda zahir olmuşlar ve onlardan her 
birinin âlem-i şehâdette zuhûrlariyle daVetleri vaktinde fiilen zahir 
olan nüfûs-i cüz'iyye âlem-i ervâhda bilkuvve onların taht-ı 
hîtalannda bulunmuşlardır. Ve bu rûh-i küllî o ervâh-ı cüz'iyyenin 
imâmı olur, Mevcûd olan bir çekirdek içindeki ağaçlar ve onlann 
meyvalan ve çekirdekleri gibi. tmdi umûm-i âdemiyânda olan nüfûs-i 
cüz'iyye-i insanî, mizaçlarının husulünden sonra olup, evvelen 
mertebe-i hayvâniyyette zahir olurlar. Eğer onların meyli tabiat 
tarafına olursa, bedende müstevli ve mutasarrıf olan ancak tabiat olup 
dâima istîfâ-yı lezzât ve şehevât-i hissî ile emr eder; ve ahlâk-ı 
zemıme ma'deni ve ef âl-i seyyie menba'ı / ve evsâf-ı kabîha menşei 
olduğu için ona "nefs-i emmâre" derler. Ve eğer terbiye olunursa 
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"levvâme", "muinime", "mutmainne", "râzıye" ve "merzıyye" merte- 
belerini kat* edip kendi küllü ve kemâli canibine terakki eyler. 
Velâkin nüfûs-i cüz'iyyeden her birinin hayâtı bidâyet-i zuhurda 
fıtrat -ı asliyye üzerine olan hayattır ki, henüz agrâz-ı nefsaniyye ve 
sıfât-ı beşeriyye ile ktrlenmemiştir. Ve bu fıtrat, fıtrat-ı islâmiyyedir. 
Nitekim (S.a.v.) Efendimiz »1*1 fS r :>L/5fl »>i JL* jj* jj, *l »ji^* û- <- 
*jU*4jI *;tr-Sijt *s\*jh ya'nî "Her bir mevlûd, ancak fitrat-ı islâmiy- 
ye üzere doğar. Ba'dehû onu anası babası, yahûdî ve nasrânî ve 
mecûsî yaparlar" buyurur. "îslâm" inkıyâd ve teslimiyet ma'nâsma 
olduğu cihetle mazmûn-ı hadîs-i şerifteki hakikat her an gözle- 
rimizin önünde mütecellîdir. Zîrâ yeni doğan bir çocuğun kemal-i 
saffet üzere yaşadığını ve ba'dehû muhitinin te'sîrâtına tâbi* olarak 
salâh veya fesadı öğrendiğini müşahede etmekteyiz. ' 

imdi her bir nefs-i küllinin taht-ı hîtasmda olan nüfûs-i cüz'- 
iyyenin hey'et-i mecmuası, o nefs-i küllinin hadimleri ve etbâ'ı ve 
kuvâ ve cevârihı mesabesinde olup ^dsîi i*a* ^Uy uı îm** ^ çij/sn 
uia-l \*ı* J\a Uj ya'nî "Ervah cünûd-i mücennededir. Onlardan 
taarüfü olanlar Vtilâf ve tenâkürü olanlar ihtüâf ederler" hadîsi şerifi 
mucibince her bir rûh-i külliye mensûb olanlar, gerek dünyâda ve 
gerek hayât-ı berzahıyye ve uhreviyyede, imamım ve yekdiğerini arif 
olanlar ülfet ederler. Yabancı olanlar birbirine muhalefet eder. Ve 
ayet-1 kerîmede ^O* ^-ü1 # \J& jü (Isrâ 17/71) ya'nî "O günde 
biz nâsı kendi imamlarına da'vet ederiz" buyrulur. Bu ervâh-ı 
cüz'iyyeden ba'zılan âlem-i şehâdette bu rûh-i küllinin risâletle 
bi'setinden mukaddem ve ba'zılan onunla beraber ve ba'zılan dahi 
ondan sonra beden- i hissi ile zahir olur. Rûh-i mûsevîden sonra 
gelenler henüz müteayyin olmadıklarından, bi'1-kuvve rûh-i mûsevîde 
mündemicdir. Fakat merâtib-i vücûdun "rûh-i nebatî" ve "rûh-i 
hayvani" ve "rûh-i insanî" mertebelerini kat' etmemiş olduklarından 
kemalât-ı zaide ile muttasıf değildirler. Ve ondan evvel veya onunla 
beraber gelenler bu kemâlât-ı zâideyi iktisâb etmiş iseler de, kendi 
cesedlerini ve taayyün-i mahsûslannı müdîr olup, rûh-i mûsevîden 
bir i'tibâr ile ayndırlar. Binâenaleyh henüz agrâz-ı nefsaniyye ve 
sıfât-ı beşeriyye ile tedennüs etmemiş olan etfâl-i Benî İsrail'in 
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ecsâm-ı müteayyineleri zail ve bu Ürkat-i ftibâriyyeleri merfû' olun- 
ca, kendi külleri olan rûh-i mûsevî âlemine rücû' ve onu takviye 
ederler. 

Cenâb-ı Musa'nın zuhuru zamanı yaklaştığı vakit, Fir'avn'ın 
muhitinde bulunan hükemâ ve ulemâ Fir'avn'a dediler ki: "Filan 
senede Benî İsrail'den bir çocuk doğacak; ve senin tâc ve tahtının 
harâbîsi / onun yüzünden olacaktır. Fir'avn bu kazâ-yı ilâhînin 
zuhurunu men* için, o sene zarfında doğan çocukları kati ettirdi. 
İşte bu kati olunan çocukların ervâh-ı cüz'iyyeleri rûh-i mûsevî 
âlemine rücû' edip ma'nen ve maddeten # rûh-i mûsevîyi takviye 
ettiler. Ve Fir'avn onları kati etmekle zahiren cahilane hareket edip, 
cenâb-ı Musa'ya yardım ve kendi iradesiyle saltanatının zevali 
esbabına teşebbüs etti. Fakat hakikatte kazâ-yı ilâhînin infazına 
hadim olduğundan, bu hareketinde bu nokta-i nazardan cehil yoktur. 
Ve rûh-i küllî-i mûsevînin bu ervâh-ı cüz'iyye ile mukavva olmasının 
alâmât-ı zâhiriyyesi de meşhûd olmuştur. Meselâ kıbtîyi bir 
yumruk ile kati etmesi ve Şuayb (ats.)m kerîmelerinin hayvanlarım 
suvarmak için, ağzmda gayet büyük bir taş olduğu cihetle, kimsenin 
istifâde edemediği bir kuyudan, bu taşı kuvvet-i bâzûsiyle kaldırıp 
istifâde etmesidir ki, Kur'ân-ı Kerîm'de onun bu kuvvetine işaretle 
k,Vf Uj}\ oC^t£-l er 'Jf* o» (Kasas, 28/26) buyrulur. Bu kuvvetin 
alâmât-ı bâtıniyyesi ise Fir'avn gibi a'vân ve ensân kesîr olan bir 
hükümdâr-ı kavîyi, münferiden mağlûb etmesidir. 

Velhâsıl ervâh-ı müteferrikanın mizâc-ı vâhid-i küllide' zuhurları, 
müteferrik bir halde olan zuhurlarından daha müessir ve daha 
kavidir. Nitekim > M o,* *^u ^lOU ya'nî "İttihâd mâye-i kuvvet olur" 
demişlerdir. Ve işte şer'de meşveretin mesnûn olmasının hikmeti 
de budur. Bu mukaddime anlaşıldıktan sonra metnin ma'nâsı 

suhuletle anlaşılabilir. 

* 

Fir'avn'ın Mûsâ yüzünden Benî İsrail çocuklarım kati etmesindeki 
hikmet, Mûsâ için herbir kati olunan çocuğun hayâtı yardım etmek 
üzere cenâb-ı Musa'nın rûh-i küllisine avdet ve rücû' etmek içindir. 
Çünkü kati olunan herbir çocuğa Mûsâ nazarıyla bakılarak kati 
olundu. Gerçi kati olunan her çocuğun taayyünü, taayyün-i mûsevî 
olmadığından, surette cehil vâki' idi Fakat onların herbirine taalluk 
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eden rûh. rûh-i küllî-i mûsevîden bir cüz' olduğundan hakikatte ve 
ma'nâda asla cehil vâki* değil idi. Binâenaleyh onun hayâtı, ya'nî 
Mûsâ yüzünden maktul olan herbir çocuğun hayâtı hakikatte Musa'ya 
âit idi. ya'nî Musa'nın hayâtı olmak lâ-büddür; ve Musa'ya ait olan o 
hayât dahi, ağrâz-ı nefsâniyyenin henüz kirletmemiş olduğu fıtrat 
üzere olan hayât-ı zahiredir, Ya'nî kuvvede olmayıp fiilen zuhur eden 
ve henüz sıfât-ı beşeriyye ile mülevves olmamış bulunan hayattır. 
Belki o hayat ûtrat-ı islâmiyye üzeredir. 

İmdi Mûsâ, Mûsâ olmak üzere kati olunanların mecmu -ı 
hayâtı oldu. Binâenaleyh o maktul için ruhunun isti»- 
dadı, kendisine hâs olan her ne müheyya olmuş idi 
ise, Musa'da mevcûd oldu. Ve bu, Musa'ya bir ihtisâs-ı 
ilâhîdir ki, ondan evvel bir kimse için vâki' olmadı (-1). 

Yukarıda îzâh olunduğu üzere, nefs-i küllî-i Musa'ya tâbi' olan 
nüfûs-i cüz'iyye-i maktûlenin isti'dâdlarına mahsûs ve lâyık olarak, 
hazîne-i gayb-i ilâhîde müheyya ve ihzar olunmuş ve fakat onların 
hayât-ı zahireleri devam etmediği cihetle, mevtm-i şehâdette zuhur 
edememiş ne kadar mevâhib-i üâhiyye var ise bunların hepsi hayât-ı 
Musa'da zahir ve mevcûd oldu. Çünkü Mûsâ, "Musa'dır" diye kati 
olunan etfâl-i Benî israil'in mecmû'-ı hayâtı oldu. Zîrâ cüzlerin 
hasâisı külde müctemi' olur. Ve bu hal Mûsâ (a.s.)a mahsûs olan bir 
tecellî-i ilâhî idi ki, kendisinden evvel hiçbir peygambere vâki' 
olmuş değil idi. Ve bu tecellî onun kelime-i vücûdunda mündemiç 
olan "hikmet-i ulviyye" iktizâsıdır. Ve bu iktizâ dahi onun ilm-i 
ilâhîdeki kâbiliyyet-i ma'dûmesi ve ayn-ı sâbite-i mevhûmesinden 
münbaisdir. 

İmdi muhakkak Mûsâ (a. s.) in hikemi çoktur. Ve ben 
inşâaüahü Teâlâ bu bâbda onlardan hatırımda cmr-i 
ilâhî, onunla vâki* olan şey mikdârı üzere serd eylerim. 
Binâenaleyh bu bâbda evvelen kendisiyle müşâfehe 
olunduğum şey bu idi (-1). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.)ın Üm-i ilâhîde sabit olan aynının iktizâsı olup, o 
ayn-ı sabitesi hazînesinden bu âlem-i şehâdette zuhur eden hikmet- 
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ler çoktur. Ve ben meşiyyet-i ilâhiyye taalluk ederse bu Fass-ı Muse- 
vî'de o hikmetlerin cinsinden olup izhârına emr-i Üâhî vâki* olan şey 
mikdânnı serd ve beyan edeceğim. Bu mikdârdan noksan ve ziyâde 
olan hikem-i mûsevînin beyanına me'zûn değilim. îmdi mübeşşirede, 
ya'nî vâkıa-i sâdıkada, bu Fass-ı Musevî'den evvelen kendisiyle, 
taraf-ı a'ref-i enbiyâ (s.a.v.)den müşâfehe olun-duğum / hikmet, Mûsâ 
yüzünden kati olunan etfâl-i Benî İsrail'in hikmeti idi. 

Böyle olunca Mûsâ, ancak ervâh-ı kesîrenin mecmû'u 
olduğu halde doğdu. Kuvâ-yı fa'âleyi cem' etti (2). 

Ya'nî insanın nefs-i natıkası, nasıl kuvâ-yı muhtelifesinin 
mecmû'u ise, Mûsâ dahi öylece ervâh-ı kesîrenin mecmû'u olduğu 
halde doğdu. Fa'âl olan kuvvetleri cem' etti. Meselâ insanda birçok 
kuvâ vardır ki, bunların ba'zısı zahir, ba'zısı bâtındır. Kuvâ-yı zahire- 
si sâmia, bâsıra, şâmme, zâika, lâmise: ve bâtmesi hiss-i müşterek, 
hayâl, hafıza, vahime, müfekkiredir. Ve bu kuvâdan herbirinin 
rûhâniyyetleri vardır ki erbâbma münkeşiftir. Ve Hak Sübhânehû 
ve Teâlâ hazretleri bu rûhâniyyete işâreten 'Jr iij53»j 'J^\j £İJ! il 

VjÜ '& o# &dJ Ösrâ. 17/36) buyurur. Binâenaleyh insanın rûh-i 
izafîsi ve nefs-i natıkası bu ervahın mecmû'u olur. Ve insan 
kendisinde bu kuvâ-yı fa'âleyi cem' eder. 

îşte bu misâle mutabık olarak her peygamberin ümemi ve etbâ'ı, o 
peygamberin nefs-i küllisine nisbetle bu mesabededir. îmdi rûh-i 
küllî-i mûsevîye nazaran rûh-i cûz'î sahibi bulunan herbir çocuk, 
cenâb-ı Mûsâ'mn hîn-i da'vetinde ve Fir'avn ile olan mücâdelesinde 
muîn olmak suretiyle, rûh-i küllî-i mûsevîde mutasarnf oldular ve 
onu teshir ettiler. Zîrâ teb'anın irâdesi metbû' üzerinde müessirdir. 
Meselâ insanm nefs-i natıkasına tâbi' olan kuvve-i bâsıra. bir şeyin 
rü'yetine meyi ettikde, metbû'u olan nefs-i natıkayı kendi emrinde 
müstağrak küar. Sair kuvâ da bunun gibidir. Ve bu hakikate binâen 
herbir nebîye ilm-i risâletten verilen şey ümmetinin isti' dadı 
nisbetindedir. Ondan ne fazla ve ne de noksandır. Ve bu hal cüz'ün 
küllde ve küçüğün büyükte müessir olması neticesidir. / 
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Zîrâ muhakkak küçük büyükte müessirdir. Sen çocuğu 
görmez misin? Büyükte hâssıyyetle müessirdir. Binâ- 
enaleyh büyük kendi riyasetinden onun mertebesine 
İner; ve onunla oynar; ve onun dili ile söyler; ve ona 
onun aklı ile iâhir olur. Böyle olunca o, onun teshiri 
altındadır; halbuki onun şuuru yoktur. Ondan sonra 
sadrı dıyk olmamak için, onu kendi terbiyesine ve 
himayesine ve mesâlihinin tefakkudüne ve te'nîsine 
meşgul eder (-2). 

Ya'nî enbiyânın ümemi gibi ma'nen; ve herhangi bir çocuk gibi 
sûreten küçük olan, ma'nen ve sûreten büyük olanda müessirdir. Sen. 
sûreten küçük olan çocuğu görmüyor musun? Sûreten büyük olan 
adamda çocukluk hâssıyyeti ile nasıl müessir oluyor? tşte bu te'sîr 
neticesi olarak büyük adam kendi riyaseti ve metbûiyyeti 
mertebesinden, tâbi' olan çocuğun mertebesine tenezzül edip, çocuk 
ile mülâabe eder; ve "cici", "kaka", "buva", "mama" gibi çocukça 
konuşur; ve çocuğa onun aklı mertebesinden zahir olur; ve onun 
aklınca söyler. Böyle olunca o büyük adam, küçük olan çocuğun 
teshiri altındadır. Büyük ve metbû' olan adam, tâbi* olan çocuğun 
mertebesine tenezzül ettiği vakit, sevk-ı tabiî ile tenezzül eder. 
Yoksa, bu çocuktur, ben onun mertebesine tenezzül etmeyince 
onunla münâsebette bulunamam, tarzında evvelce düşünüp bir 
muhakeme yapmaz. Binâenaleyh onun bu teshirde vukufu yoktur. Bu 
tenezzülden sonra çocuk, sadrı dıyk olmamak ve inbisât üzere 
bulunmak için, o büyük adamı ve kendi metbû'unu, kendi terbiyesine 
ve himayesine ve ihiyâcının tedârikine ve te'nîsine meşgul eder. / 

Ve bunun hepsi sağîrin kebîrdeki te'sîrindendir. Bu da 
kuvvet-İ makamdandır. Zîrâ sağır Rabb'ine hadîs-i 
ahddir; çünkü hadîsü't-tekvîndir. Kebîr ise eb'addir. 
Binâenaleyh Allah'a akreb olan, Allah'dan eb'ad olanı 
teshir eder. Melek cinsinin havâssı gibi ki, kurblerin- 
den nâşî eb'ad olanları teshir ederler (-2). 

Ya'nî nüfûs-i cüz'iyyenin nüfûs-i külliyyede ve tıüın racüldeve 
binâenaleyh etfal-i maktûlenin rûh-i küllî-i mûsevîde te'sîri hep sa- 
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ğîrin kebîrdeki te'sîrindendir. Bu te'sîr dahi sagîrin kuvvet-i maka- 
mından ileri gelir. Ve onun makamının kuvveti dahi Rabb'ine karî- 
bül'-ahd olmasmdan münbaisdir. Çünkü sagîrin tekvini ve vücûd 
bulması yenidir. Kebîr ise tekvin i'tibâriyle Rabb'inden çok uzaktır. 
Bu sebeble Allah Teâla'ya en yakın olan, Allah Teâlâ'dan en uzak olanı 
teshîr eder. Melek cinsinin havâssı gibi ki, Allah Teâla'ya kemâl-i 
kurblerinden dolayı mâdûnu olan melâikeyi ve sair mâhlûkâtı tes- 
hîr ederler. 

Abdullah Bosnevî hazretleri kendi şerhinde «uiı ^\js ibâre- 
sindeki oüu kelimesinin, "lâm"ın kesriyle "melik" olması da caiz 
olduğunu beyân eder. Bu surette ma'nâ: "Hükümdarın havâss-ı 
mukarrebîni gibi ki, pâdişâha yakın oldukları için, hükümdardan 
uzak olan ümerâ ve teb'ayı teshîr ederler" demek olur. 

Suâl: Etfâl-i maktûlenin rûh-i küllî-i mûsevîde te'sîri nasıl olur 
ki...? Cenâb-ı Mûsâ ülü'1-azm bir peygamber-i zî-şân idi. Binâenaleyh 
kendi ümmetinin efradından Hakk'a daha kaıîb idi. Ve efradı onun 
makâm-ı nübüvvetine nisbeten Hakk'a daha baîd idi? 

Cevap: Mukaddimede beyân olunduğu üzere cenâb-ı Musa'nın 
nefs-i küllî-i âlîsi cesedi şerifinden mukaddem mükevven idi. Ve 
ümmetinin nüfûş-i cüz'iyyesi ise mizaçlarının husulünden sonradır. 
Binâenaleyh merâtib-i vücûd i'tibâriyle nefs-i küllî-i mûsevî, etfâl-i 
maktûlenin ervâh-ı cüz'iyyesine nazaran, karîbül-ahd değil idi; belki 
baîdü'1-ahd idi. Hadîsü't-tekvîn olan ervâh-ı cüz'iyye kadîmü't-tekvîn 
olan nefs-i küllî-i mûsevîyi teshîr etti. Nitekim bu hakikate işareten 
ve bu ma'nâyı telden cenâb-ı Şeyh Ekber (r.a.) âtideki ibarede şöyle 
buyururlar: / 

Resûlullah (s.a.v.) nefsini, yağmur yağdığı vakit, 
yağmura ibraz ederdi ve başını açardı, tâ ki yağmurdan 
ona isabet ede; ve "Rabb'ine onun ahdi yenidir" derdi. 
İmdi bu nebinin, bu ma'rifet-i billâhına bak ki, ne eceli- 
dir ve ne a'lâdır ve ne evzahdır! Böyle olunca Rabb* ine 
kurbünden naşı yağmur, efdal-i beşeri teshîr etti. Binâ- 
enaleyh onun üzerine vahy ile nazil olan resul gibi 
oldu. Böyle olunca onu hâl ile zâtına da'vet etti. İmdi 
Rabbinden ona getirdiği şey. kendisine isabet etmek 
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için yağmura bürûz ederdi. Eğer ondan kendisine isa- 
bet eden şey sebebiyle ondan fâide-i ilâhiyye hâsıl 
olmasa idi, kendi nefsini ona ibraz etmez idi. İşte bu 
risâlet suyun risâletidir ki, Allah Teâla her şeyin hayâ- 
tını ondan kıldı (-2). 

Yağmur yağdığı vakit, Resûlullah (s.a.v.) Efendimiz, baîdü'1-ahd 
olan nefs-i nefislerini, ya'nî taayyûn-i şeriflerini, karîbü'1-ahd olan 
yağmura ibraz buyurur ve yağmur isabet etmek için mübarek 
başlarım açar idi. Sebebinden suâl eden ashâb-ı kirama: 'Yağmur 
tanelerinin ahdi Rabb'ine hadîsdir ve yenidir" buyurur idi. İmdi bu 
Nebiyy-i zî-şânm ve bu nümûne-i insanın şu ma'rifet-i bulanına bak 
ki, ne büyüktür ve ne yüksektir ve ne açıktır! işte görülüyor ki, 
taayyün itibariyle Rabb'ine kurbünden nâşî, yağmur efdal-i beşeri 
teshir etti. Şu halde yağmur vahy ile huzûr-l risâlet-penahîye nazil 
olan resul, ya'nî melek, gibi oldu. Böyle olunca a'ref-i enbiyâ 
Efendimizi yağmur hâl ile zâtma. ya'nî hakikatine, da'vet etti. 

Ma'lûm olsun ki, ervahın hayâtı ilimdendir. Nitekim (S.a.v.) 
Efendimiz W c^ ,J ^ ,JU)i* ji* & I ya'nî "îlim ile hayy olan ebedî 
ölmez" buyururlar. Ve keza ecsâdın hayâtı dahi sudandır. Nitekim 
HakTeâlâ ^y^'jk .Ol i- ı3i^j (Enbiyâ, 21/30) buyurur. însan 

ise bu âlem-i şehâdette cesed ile rûhdan, ya'nî zahir ile bâtından, 
mürekkebdir ki, zahiri cesed, bâtını ve hakikati rûhdur. Yağmurun 
dahi zahiri su, bâtını ve hakikati hayattır. Binâenaleyh su, "Hayy" 
ism-i şerifinin mazharıdır. Şu halde Rabb'inden yeni gelen yağmur, 
lisân-ı hâl ile kendi zâtma ve hakikatine da'vet ettiği için, efdal-I 
beşer Efendimiz hazretleri kendi sûret-i seniyyelerini yağmurun 
suretine ibraz etti. Ve bu suretten ma'nâya intikâl ederek feyz-i 
akdesten nazil olup hayât-ı rûh olan ilm-i rabbâniye müterakkıb oldu. 

Ey teşne-i ma'rifet, suver-i âlemden herbiri bir ma'nâ-yı rabbaniyi 
hâmildir; ve bu ma'nâyı hamilen cenâb-ı Hak'tan risâletle insana 
müteveccihdir. Çünkü suver-i âlem mezâhir-i esma ve sıfât-ı 
ilâhiyyedir; ve bu mezâhirden zahir olan müsemmâdır. Hz. Mısrî-i 
Nfyâzî buyurur: 
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Arife eşyada esma görünür 
Cümle esmadan müsemmâ görünür 
Bu Niyazi'den de Mevlâ görünür 
Âdem isen "Semme vechuUâh"ı bul 
Kande baksan ol güzel Allah'ı bul 

îşte (S.a.v.) Efendimiz'e yağmurdan İsabet eden şey bu idi. Ve bu 
sebeble vahy ile nazil melek gibi fıtrat-ı nûriyye üzere nüzul eden 
yağmura re's-i saadetlerini keşf buyurdular. Bu ma'nâyı iyi anla! 

Ve onun tâbuta likasının ve tâbutun dahi deryaya 
atılmasının hikmetine gelince: Tâbut onun / nâsûtudur; 
ve derya dahi, kuvve-i nazariyye-i fikriyye ve kuvâ-yı 
hissiyye ve hayâliyyenin verdiği şeyden bu cisim 
vesâtatıyla ilimden kendisine hâsıl olan şeydir ki, bu 
nefs-i insâniyye için onlardan ve onların emsalinden 
hâsıl olan bir şey, ancak bu ^cism-i unsurînin vücûdu 
sebebiyle hâsıl olur. Vaktaki nefis bu cism-i unsurîde 
hâsıl oldu ve onda tasarrufa ve onun tedbîrine me'mûr 
oldu, Allah Teâlâ ona bu kuvâyı âlât yaptı. Rab için 
kendisinde sekine olan bu tâbutun tedbîrinde Allah 
Teâlâ'nın kendisinden murâd eylediği şeye onlar ile 
tevassul eder (3) . 

Ya'nî Fir'avn'ın etfâl-i Benî İsrail'i kati ettirdiği esnada katilden 
sıyânet kasdıyla, cenâb-ı Mûsâ'mn validesi taraûndan bir sandığa vaz' 
edilip, bu sandığın dahi deryaya atılmasının hikmetine gelince: Bu 
"sandık" Hz. Mûsâ'mn nâsûtu ve sûret-i beşeriyyesidir. "Onun sandığa 
likası", ruhunun sandık gibi olan cismine talikinin nazîridir. Ve 
"sandığın denize atılması" dahi cism-i Mûsâ'mn bahr-i ilme dalma- 
sının misâlidir. Zîrâ nefs-i nâtıka-i insaniyyeye ilmi veren şey nazar-ı 
fikrî kuvveti ve havâss-i hamse-i zahire ve batine kuvvetleridir. Bu 
kuvvetlerden ve bunların emsali olan kuvvetlerden, bu nefs-i insâ- 
niyye için hâsıl olan şeyler hep bu cism-i unsurînin vücûdu sebebiy- 
ledir. 

İmdi nefs-İ insâniyye bu cism-i unsurîde hâsıl olunca, cesedde 
tasarrufa ve cismi tedbîre me'mûr oldu. Ve nefsi natıkanın cisimde 
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tasarrufu ve tedbîri İçin Allah Teâlâ, fikrî ve hissî ve hayalî olan bu 
kuvvetleri, o nefse âlât yaptı. Binâenaleyh bu nefs-i natıka, bu cisim . 
sandığının tedbîrinde, Allah Teâlâ'nm kendisinden zuhurunu murâd 
eylediği şuûnâta bu kuvvetler sebebiyle vâsıl olur. Bu cisim sandığı 
öyle bir sandıktır ki, kendisinde Rab için sekine vardır. 

Cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.), bu kuvânm vücûd-i beşerîdeki 
tasarrufâtını ve bu tasarrufâtm netâyicini et-Tedbîrâtül-ilâhiyye fî 
ıslâhı memleketi'l-insâniyye nâmmdaki kitâb-ı şerifinde göstermiş ve 
kitâb-ı şerif acizleri tarafından şerh ve îzâh edilmiştir.* Burada o 
îzâhât, tatvîli mûcib olur. İbaredeki "sekîne" ta'bîri hem "sükûn"dan ve 
hem de "mesken" den müştakk olmak caizdir. "Sükûn" dan iştikakına 
göre cism-i beşer sandığı vücûd-î mutlakm merâtib-i zuhurunun 
nihayetidir. Binâenaleyh vücûd-i mutlak insân-ı kâmil / rnir'âtmda 
kemâliyle mütecellîdir. Ve celâ ve istidanın kemâli ancak insân-ı kâmil 
ile vâki* olup vücûd için "sükûn" hâsıl olmuştur. 

"Mesken"den işkikâkına gftre: Cism-i insanîde mütekevvin olup 
sûret-i ilâhiyyenin in'ikâsına müsait olan kalb-i kâmil-i insanîye 
işaret olur. Nitekim hadîs-i kudsîde s-^ ts*~* & ^^ "^ ^j' ıs*~* v 
^11 «^* ya'nî "Arzıma ve semâma sığmadım; fakat mü'min olan 
kulumun kalbine sığdım" buyurulur. Ve keza cenâb-ı Şeyh (r.a.) Rî- 
sâle-i Gavslyye'lerinde: ^ &j& l* J 1 * «tAW v-> W **W «^* • £»j*W <J Jü 

oUrtft ıs** û*£- <J Ya'nî "Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri bana: Yâ 
gavs! diye hitab buyurdu. Ey arşın Rabbi, lebbeyk, dedim; Ben 
insanda zuhur ettiğim gibi hiçbir şeyde zahir olmadım, buyurdu. Yâ 
Rabbi, senin mekânın var mıdır? dedim. Ben mekânın mekânıyım ve 
insandan gayri benim için mekân yoktur, buyurdu." Bu hitâbâtm 
îzâhı uzundur. Şu kadar îzâh edeyim ki: Vücûd-i mutlak-ı Hak 
namütenahi olup cemî'-i taayyünât, bu vücûdda vâki' olduğuna ve 
mekân taayyünât ile kâim bulunduğuna göre, vücûd-i Hak mekânın 
mekânı olmuş olur. Ve vücûd-i Hak'ta mütekevvin olan bu taayyü- 
nâttan hiçbirinin sureti, insân-ı kâmilin suretinden ve taayyününden 



* M. lbn Arabi'nin bu kitabının A. Avni Konuk Bey tarafından yapılan tercüme ve şerhi İz Yayınlan 
arasında 1992 de yayınlanmıştır. 
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gayri, cem'iyyet-i esmâlyye ile zuhura müsait değildir. Binâenaleyh 
taayyûn-i kâmil, mekan-ı tecellî-i ilâhî olur./ 

İmdi bu kuvvetler ile fünûn-i ilim üzerine isti'lâ için 
onunla bahre atıldı. Ona bunu bildirdi ki, her ne kadar 
onu müdebbir olan rûh melek ise de, o onu ancak 
onunla tedbîr eder. Binâenaleyh bâb-ı işaret ve 
hikemde "tâbut*' ta'bîr olunan bu nâsûtta kâin olan 
kuvâyı ona musâhib etti. Hakk'ın âlemi tedbîri de 
böyledir. Onu ancak onunla veya onun sureti ile tedbîr 
eder. Böyle olunca veledin vâlidin îcâdına ve 
müsebbebâtm kendi esbabına ve meşrûtâtm kendi 
şurûtuna ve ma'lûlâtın kendi illetlerine ve medlûlâtın 
kendi delillerine ve muhakkakâtın kendi hakikatlerine 
tevakkufu gibi, onu ancak onun kendisi ile tedbîr eder. 
Ve bunun cümlesi âlemdendir. Ve o, Hakk'ın onda 
tedbîridir. Binâenaleyh onu ancak onun kendisiyle 
tedbîr eder (-3). 

Ya'nî nefs-i natıkanın âlâtı olan fikrî, hissî ve hayâlı olan kuvvetler 
ile muhtelif ilim üzerine isti'lâ için, cisim sandığı ile bahr-i ilme 
atıldı. Ya'nî "sandık" cism-i Musa'ya, "bahr-i cismânî" dahî bahr-i ilim 
ve ma'nâya mukabildir, imdi Musa'nın sandık ile denize atılmasıyla 
Allah Teâlâ Musa'ya şunu bildirdi ki: Her ne kadar cismi müdebbir 
olan rûh melek, ya'nî kuvvet, ise de o kuvvet o cismi ancak yine 
cisim vasıtasıyla tedbîr eder. Meselâ bir insanın bir tarafı kaşınsa, 
rûh onu kaşıyamaz. Ele emr edip onu tahrik eder ve o noktayı el 
kaşıyabilir. Şu halde rûh cismi, cisim vasıtasıyla tedbîr eder. Binâen- 
aleyh işârât ve hikem bâbmda, "tâbut ve sandık" ta'bîr olunan bu 
nâsûtta, ya'nî suret- i beşeriyyede, kâin olan kuvvetleri Allah Teâlâ o 
sûret-i beşeriyyeye musâhib kıldı. Hak Teâlâ hazretlerinin âlemi 
tedbîr etmesi de böyledir. Âlemi ancak âlem ile veya âlemin sureti 
ile tedbîr eder. Böyle olunca veled, vâlidin îcâdına tevakkuf eder; 
ya'nî peder veledini îcâd etmedikçe veledin vücûdu husule gelmez. 
Ve müsebbebâtm vücûdu dahi kendi sebeblerine bağlıdır. Ve meşru- 
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tât kendi şartlarına ve ma'lûlât kendi illetlerine ve medlûlât kendi 
delillerine ve muhakkakât kendi hakikatlerine tevakkuf eder. 
Binâenaleyh cihanın canı olan Hak, o cihanı ancak o cihanın kendisi 
ile tedbîr eder. Ve bu saydıklarımızın cümlesi âlemdendir. Pederin 
veledini îcâd etmesi / Hakk'm îcâd-ı veledde tedbîridir. Şu halde 15 
Hak Teâlâ âlemi ancak o âlemin kendisiyle tedbîr eder. Beyt: 

Hak kulundan intikamın yine abdiyle alır 
Bilmeyen ilm-i ledünnü ânı abd etti sanır 
Faili oldur her işin abd elinden işlenir 
Berr ü yâ bahr içre onsuz sanma bir çöp deprenir 

Ve bizim Vj^^t j' kavlimize gelince, sûret-i âlemi 
murâd ederim; onunla da esmâ-i hüsnâ ve sıfât-ı ulyâyı 
murâd ederim ki, Hak onlar ile müsemmâ ve onlar ile 
muttasıftır. İmdi Hak Teâlâ'nın müsemmâ olduğu bir 
isim bize vâsıl olmadı, illâ ki muhakkak biz o ismin 
ma'nâsını ve ruhunu âlemde gördük. Binâenaleyh âle- 
mi, ancak yukarıdaki gibi sûret-i âlemle tedbîr eder (4). 

Ya'nî yukarıdaki ibarede vjj** j\ m *\ *> U ^UJI jJ-i ^^ di& ya'nî 
"Hakk'ın âlemi tedbîri dahi böyledir; onu ancak onunla veya onun 
sureti ile tedbîr eder" denilmiş idi. Bu ibaredeki -jj^ jl "onun 
suretiyle" kavlimizden muradımız "âlemin sureti" demektir. Ve 
"âlemin sureti" demekten muradımız dahi, esmâ-i hüsnâ ve sıfât-ı 
ulyâdır ki, Hak Teâlâ hazretleri bu isimler ile müsemmâ ve bu 
sıfatlar ile muttasıftır. Binâenaleyh "âlemin sûretfnden murâd, onun 
sûret-i hakîkıyye-i bâtmesidir. Çünkü sûret-i âlem a'yan-ı sabitenin 
ve a'yân-ı sabite dahi esma ve sıfât-ı ilâhiyyenin zilleridir. Şu halde 
esmâ-i hüsnâ suretlerinden başkaca âlemin sureti ve hüviyyeti 
yoktur. Ve suver-i âlem vücûd-i vâhid-i hakîkînin esma ve sıfatı 
hasebiyle taayyünât-ı kesîfesinden ibarettir./ 

Ma'lûm olsun ki, suver iki mertebe üzerinedir: Biri suver-i 
müteayyine-i zahiredir ki, onlar his gözüyle gördüğümüz nukûş ve 
eşkâldir. Diğeri akıl gözüyle gördüğümüz suver-i müteayyine-i batine- 
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dir ki, onlar mahsûs olan suver-i zahirenin ervahıdır. Binâenaleyh 
Allah Teâlâ âlemin suver-i müteayyine-i zahiresini, ancak âlemin 
suver-i müteayyine-i bâtınesiyle tedbîr eder. Ve bu suver-i bâtme, 
suver-i zahirede aşariyle meşhûd olur. Bu da âlemi, âlemin suretiyle 
tedbîr etmektir. 

Hz. Şeyh bâlâda "Hak Teâlâ âlemi, âlemin kendi nefsiyle veya 
âlemin suretiyle tedbîr eder" buyurmuş ve tedbîr-i ilâhînin iki 
suretle vukü'una işaret etmiş idi. Alemi âlemin suretiyle tedbîri îzâh 
edildi. 

Âlemi, âlemin kendi nefsi ile tedbîri dahi, eczâ-yı âlemin yine 
eczâ-yı âlem ile tedbîridir. Bu da ateşi söndürmek için su isti'mâli 
gibi tedâbirdir ki, hadîs-i şerifte jjüüi* ** jjüüi ya'nî "Kader, kader ile 

redd olunur" buyrulmasıyla bu hakikate işaret olunur. Zîrâ kader, 
kazanın tafsîli olup, onun mahall-i zuhur ve bürûzu eczâ-yı âlem-i 
şehâdettir. Ve ateşin ihrâkı mukadder olduğu gibi suyun ateşi itfası 
da mukadderdir. Binâenaleyh eczâ-yı âlemden ve âlemin kendi 
nefsinden olan ateş, yine eczâ-yı âlemden ve âlemin kendi nefsinden 
olan su ile İtfa edildiğine nazaran kader, kader ile merdûd olmuş 
olur. 

İmdi âlemi, âlemin sureti olan esmâ-i hüsnâ ve sıfât-ı ulyâ ile 
Hakk'ın tedbîri ne suretle malûm olur? Suâl-i mukadderine cevaben 
cenâb-ı Şeyh (r.a.) buyururlar ki: Hak Teâlâ'nın müsemmâ olduğu bir 
isim bize vâsıl olmadı ki, biz o ismin ma'nâsını ve ruhunu âlemde 
görmeyelim. îşte biz Hakk'ın müsemmâ olduğunu bildiğimiz her 
hangi bir ismin ma'nâsmı ve ruhunu muhakkak âlemde gördüğümüz 
için, Hak Teâlâ âlemi ancak âlemin sureti ile tedbîr eder dedik. 

Meselâ eşyâ-yı âlemden bir şey olan kendimize nazar ettiğimiz 
vakit, nefsimizde hayat, ilim ve sem', basar, irâde ve kudret ilh... gibi 
bir takım sıfatlar görüyoruz. Halbuki Allah Teâlâ sıfat-ı kelâm ile 
mütecellî olup, bize nebîsi lisânından kendisinin bu sıfatlar ile 
ittisâhnı ve bu sıfatların zahiri olan isimler ile müsemmâ olduğunu 
haber verdi. / imdi biz zahir olan "şey"e nazar ile, onun batım olan 
"ism"e ve ismin batım olan "sıfaf'a ve badehu bu sıfatların "mevsûf 'u 
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ve bu isimlerin ,, müsemmâ ,, sı olan vücûd-i hakîkîye intikâl ettik. 
Binâenaleyh âlemin hey'et-i mecmuasını, bu isimlerin hey'et-i 
mecmuasına mazhar ve bunların ahkâm ve asarının hey'et-i 
mecmûa-i âlemde carî olduğunu ve bi'n-netîce âlemin yine sûret-i 
âlem ile tedbîr olunduğunu gördük. 

Ve işte bunun için, zât ve sıfat ve ef âl olan hazret-i 
ilâhiyye nuûtunu cami' enmûzec bulunan halk-ı Âdem 
hakkında jjjj^ j* r J ^ aiı $ı ya'nî "Allah Teâlâ Âdem'i 

kendi sureti üzere halk etti" buyurdu. Halbuki onun 
sureti hazret-i ilâhiyetten gayri değildir. Binâenaleyh 
insân-ı kâmilden ibaret olan bu muhtasar- 1 şerifte, 
cemî'-i esmâ-i ilâhiyyeyi ve âlem-i kebîr- i munfasılda 
kendisinden hâriç olan hakâyıkı îcâd eyledi; ve onu 
âlemin ruhu yaptı. Binâenaleyh kemâl-i suretinden nâşî 
ona ulüvvii ve süflü teshir eyledi. Nitekim âlemden 
Allah Teâlâ'yı hamd ile teşbih etmeyen bir şey yoktur. 
Kezâlik âlemden insana müsahhar olmayan bir şey 
yoktur. Çünkü suretinin hakikati onu i'tâ eder. Böyle 
olunca Z+ W^. >>l ^ U j ol^lll j> C ^ü ^ j (Câsiye, 45/13) 

/ ya'nî "Göklerde ve yerde olan şeyin kâffesini size 
müsahhar kıldı*' buyurdu. İmdi âlemde olan şeyin hepsi 
insanın taht-ı teshîrindedir. Bunu bilen, bildi ki o 
insân-ı kâmildir. Bunu câhil olan câhil oldu. O da 
insân-ı hayvandır (4). 

Ya'nî Allah Teâlâ âlemi, âlem ile tedbîr ettiği için zât ve sıfat ve 
ef âlin mecmû'u olan hazret-i ilâhiyyet nuûtunu ve evsâfım cami* bir 
numuneden ibaret bulunan halk-ı Âdem hakkında, bu evsafı cami' 
olduğunu, nefs-i nefîs-i risâlet-penâhîsinde zevkan müşahede buyu- 
ran (S.a.v.) Efendimiz "Allah Teâlâ Âdem'i kendi sureti üzere halk 
eyle' buyurdu. Halbuki Hakk'ın sureti, zât ve sıfat ve efâlin mec- 
muu bulunan mertebe-i vahdet ve ulûhiyyetten ibarettir. Nitekim 
şerhimizin Mukaddimesinde bu merâtib îzâh edilmiş idi. Binâen- 
aleyh Allah Teâlâ, insân-ı kâmilden ibaret olan bu muhtasar-ı şerifte 
cemî'-i esmâ-i ilâhiyyeyi ve âlem-i kebîr-i munfasılda kendisinden 
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hâriç olan hakâyıkı îcâd eyledi. "Bu muhtasar-ı şerîf ta'bîrinde karîb 
için olan ism-i işaret— Dîbâce'de görüldüğü üzere bu kitab hâtem-1 
enbiyâ (s.a.v.) Efendimiz tarafından vârisi yediyle izhâr edilmiş 
olduğu için — evvelen nefs-i nefîs-1 risâlet-penâhîye, saniyen vârisi 
olan Şeyh-i Ekber (r.a.) hazretlerine râci'dir. Zîrâ gerek (S.a.v.) 
Efendimiz ve gerek onun verese-i irfanı olan kümmelîn hazarâtı, 
mazhar-ı ism-i cami' olup. bilcümle esmanın ahkâmı ve âsân fiilen 
kendilerinden zahir olur. Meselâ "Muhyî" ismi ile ölüyü diriltir; ve 
"Mümît" ismi ile diriyi öldürürler: ve "Halik" ismiyle mahlûk halk 
ederler. Ve keza Hak Teâlâ âlem-i şehâdette. ya'nî âlem-i kebîr-i 
munfasılda, mahlûk olup insân-ı kâmilin vücûdundan ayn ve hâriç 
olan bilcümle eşyanın hakâyıkım îcâd eyledi. Zîrâ insân-ı kâmilin 
vücûdunda, âlemde ne kadar eşya var ise, suret itibariyle onların 
nazîrini bulmak mümkün değil ise de, onların ma'nâlannı ve haki- 
katlerini bulmak kabildir. Nitekim ahsen-İ takvim üzere mahlûk olan 
insân-ı nakısta bile ba'zı esmanın ahkâmı fiilen zahir ve bu hakâyık 
mündemicdir; ve cemâd ve nebat ve hayvanâtın envâ'ına âit hakâ- 
yık-ı süfliyyenin ve melâikenin envâ'ma müteallik hakâyık-ı ulviyye- 
nin vücûdu insanda mahsûstur. İşte bu sebeble insanda / gah sıfât-ı 
hayvâniyye ve gâh sıfât-ı melekiyye ve gah sıfât-ı şeytâniyye gâlib 
olup, kendisinden ona göre efâl sâdır olur. Cenâb-ı Şeyh-i Ekber 
(r.a.) âlem-i kebîr-i munfasılda olan şeylerin âlem-i sağîr olan 
insanda ne suretle mevcûd olduğunu et-Tedbîrâtti'1-Uâhiyye ft ıslâ- 
hı memleketl'l-insâniyye nâmmdaki eser-i âlîlerinde tafsîlen îzâh 
buyururlar. Ve keza muhtasar-ı şerîf olan insân-ı kâmili Allah Teâlâ 
âlemin ruhu yaptı da, suretinin kemâlinden dolayı âlî ve sâfil olan 
eşyayı ona teshîr etti. Zîrâ Fass-ı Âdemî'de îzâh olunduğu üzere 
âlem bî-rûh bir cesed-i müsevvâ mesabesinde olup Âdem o âlemin 
ruhudur. Onun sureti, hakâyık-ı ilâhiyyeyi ve hakâyık-ı âlemi 
câmi'dir. Binâenaleyh onun bu sûreti-i câmi'a ve kâmilesi sebebiyle, 
ulüvvü ve süflü Hak Teâlâ ona müsahhar kıldı. "Ulüw"den murâd, 
ervâh-ı ulviyye ve âlem-i ervah ve esmâ-i vücûbiyye-i ulviyye; ve 
"süfTden murâd dahi eşhâs-ı süfliyye ve âlem-i şehâdet ve mezâhir-i 
kevniyyedir. 

Âlemden Allah Teâlâ'yi hamd ile tesbîh etmeyen bir şey ve bir 
mevcûd olmadığı gibi. yine o âlemden insana müsahhar olmayan bir 
şey ve bir mevcûd yoktur. Çünkü suretinin haMkati onu iktizâ eder. 
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Ma'lûm olsun ki, âlemde mevcûd olan her bir şey esmâ-i 
ilâhiyyeden birinin mazharıdır; ve herhangi bir isim alınsa, o isimde 
cemî'-i esma mündemicdir. Meselâ Semi' ve Basîr ve Kadir ve Mürîd 
olmak için Hayy olmak lâzımdır. Ve keza Hayy olunca Semf ve Basîr 
ve Kadir ve Mürîd olmak iktizâ eder. İşte bu sebeble herhangi bir 
ismin mazharı olan bir şey'-i mevcûdda hayât vardır. Fakat her bir 
şeyin sûret-i müteayyinesi bu esmanın kâfiesinin zuhûr-i ahkâmına 
müsâid değildir. Binâenaleyh cemâdda "hayât" bâtındır ve nebatta 
mahsûstur ve hayvanda zahirdir; insanda ise azhardır, İmdi insandaki 
sûret-i kemâliyye bilcümle esma ahkâmını izhâr ettiği için, âlemden 
insanın taht-ı teshirinde olmayan birşey yoktur. Bu teshir keyflyyeti 
kısmen insân-ı kâmilde bile meşhûd olup muhtâe-ı îzâh değildir. 
Böyle olunca Hak Teâlâ hazretleri Kur'ân-ı Kerîm'inde "Allah Teâlâ, 
göklerde ve yerlerde olan şeyin kâffesini size müsahhar kıldı" 
(Câsiye, 45/13) buyurdu. 

Suâl: Arzda olan insanın tasarrufu ma'lûmdur. Zîrâ insanlar buhar 
ve elektrik kuvvetlerini keşf ile / tayyareler ile havada: ve tahtel- 20 
bahirler ile deryaların ka'rmfla gezmektedir. Göklerdeki tasarrufu ne 
suretle olur? 

Cevap: Evvelen insandan maksûd insân-ı kâmildir, insân-ı nakıs 
değildir. Kur'ân-ı Kerîm'de cem'-I muhâtab zamîriyle hitaben 
"Leküm" (Sizin için) buyrulması her ne kadar sûret-i umûmiyyede 
insanlara şâmil ise de, bu teshîr-i kâmil keyfiyeti insân-ı kâmilde 
fiilen ve insân-ı nakısta bi'1-kuvve mevcûddur. Zîrâ insân-ı nakısta 
cemî'-i esma ahkâmı fiilen zahir değildir, kuvvededir. însan-ı kâmil 
ise, arzda tasarruf ettiği gibi, semâvâtta da tasarruf edebilir. Nitekim 
âyet-i kerîmede buyrulur: >*î ^ utta y 'f&LZJ il y^G U» 'S^<t 
pML* **\ c„'&s S ıj&ü jSs*\j oi^J-J! (Rahman, 55/33) ya'nî "Ey cin ve 
ins taifesi! Eğer aktâr-ı semâvât ve arzdan nüfuza istitâatmız varsa 
nüfuz ediniz bakalım! Hayır, nüfuz edemezsiniz, ancak sultân ile, 
ya'nî kuvve-i ilâhiyye ile nüfuz edebilirsiniz." Bu şerhin Mukaddime- 
sinde âlem-i şehâdet bahsinde âlem-i Simsime hakkmdaki îzâhât, 
burada fazla tafsilât i'tâsına hacet bırakmaz. 

Eğer insân-ı nakıs emr-i ilâhî dâiresinde kendi vücûdunda 
medfûn olan hazîneyi çıkarıp kâmil olursa, bu teshîr-i kâmilden 
nasîbedâr olur. 
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Velhâsıl âlemde olan şeyin hepsi insanın taht-ı teshîrindedir. 
Bunu kendi vücûdunda zevkan ve hâlen bilen ve idrâk eden insân-ı 
kâmildir. Ve bunu zevkan ve hâlen bilmeyen ve idrâk etmeyen ve 
kendi kıymetini takdir edemeyip, inkâr-ı hakâyık ile kendisini hay- 
vâniyyet sahasına salıvererek huzûzât-ı nefsâniyyesine meclûb olan 
insân-ı hayvandır. Beyt: 

Tercüme: " Sen kıymetçe iki cihânm verâsmdasm. Ne yapayım ki 
kendi kadrini bilmiyorsun." 

Ve Risâle-İ Gavsiyyede buyrulur: ^ Ulj ^- ûUrsfi fV*' ^»> W <J Jtf 
j Vı r>( Ji eüu -i <jMrt\ &> ^a & <y Juı ^ju* «>>, aU-ifi ^ Jj Ya'nî 
"Allah Teâlâ bana buyurdu: Yâ gavs-i a'zam! İnsan benim sımmdır ve 
ben onun sırrıyım. / Eğer insan, benim indimde olan mertebesini 
bilse, bugün mülk ancak benimdir, derzdi." 

İmdi Musa'nın denizde sandık içine likasının sureti, 
zahirde helak ve bâtında katilden necat idi. Binâen- 
aleyh mevt-i cehilden ilim ile hayy olan nüfûs gibi hayy 
oldu. Nitekim Hak Teâlâ buyurur:" O kimse ölü müdür 
ki (ya'nî cehil ile), biz onu ihya ettik (ya' nî ilim ile) 
ve onun için bir nûr yaptık ki onunla nâs arasında 
yürür, (o da hüdâdır). Zulumâtta olan kimse gibi ki (o 
da dalâldir), ondan hâriç değildir" (ya'nî ebeden 
mühtedî olmaz) (En'âm 6/122). Zîrâ nefsinde emrin 
gayeti yoktur ki onun indinde vukuf olunsun. İmdi 
"hüdâ", insanın hayrete mühtedî olmasıdır ki, muhak- 
kak emrin "hayret" olduğunu bilir. Ve hayret, kalak ve 
harekettir; ve hareket hayattır. Böyle olunca ne sükûn, 
ne de mevt yoktur. Ve vücûd vardır, adem yoktur (5) . 

Yukarıda "sandık" cism-i Musa'ya, ve "deniz" dahi bahr-i Üim ve 
ma'nâya mukabildir, demiş idik. Cenab-ı Şeyh (r.a.) burada diğer bir 
ma'nâya işaretle buyururlar ki: Musa'nın denizde sandık içine 
likasının sureti, zahirde onun gark olarak helaki idi. Halbuki onun / 
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gark ve helaki mukadder olmadığından, bâtında Fir'avn'ın katlinden 
necat İdi. Binâenaleyh bu hal, cehil ile ölü olan nefs-i natıkanın ilim 
ile ihyâsına tekabül eder ki, cismin ilim ile işgali, zahirde nefsin 
hayvâniyyetini ihlâk ve bâtında nefs-i natıkanın mevt-i cehilden 
halâsıdır. Nitekim bu tekabülü te'yîden Hak Teâlâ buyurur: "Emr 
böyle değil midir ki, o kimse ki mevt-i cehil ile meyyit oldu; biz onu 
ilim ile ihya ettik. Ve onun için bu ilmi bir nûr yaptık ki, nâs 
arasında o nûr ile yürür. Ve o nûr dahi, nûr-i hidâyettir. Ve nûr-i ilim 
ile nâs arasında yürüyen kimse, karanlıklarda kalan kimseye benzer; 
ve o da dalâldir ve şaşkınlıktır. Ondan dışarıya çıkamaz ya'nî ebeden 
bir nihayete vusul ile mühtedî olamaz (Bkz. En'âm, 6/122). Srâ emr 
ve şe'n-i ilâhînin nefs-i enirde nihayeti yoktur ki, o nihayet indinde 
durulabilsin. 

İmdi insan, ilim ile emrin nihayeti olmadığını bilince "hayref'e 
düşer. Ve şu halde "hüdâ", insanm ancak hayrete mühtedî olma- 
sından ibaret olur. Ya'nî insan sâha-i ilimde sa'y edip ilerledikçe, 
arkasına baktığı vakit, evvelen derece-i cehline hayret eder. Saniyen 
önüne baktığı vakit, saha-f ilmin nihayetini göremez. Ve bu hâl 
nihayeti olmayan seyr-i Allandır ki, sâlik-i ilim tecellî-i ilâhîde 
tekrar olmadığını ve o& ^ '£ ^ ^ (Rahman, 55/29) mucibince 
tecelliyât-ı Hakk'ın her ân-ı gayr-i münkasimde müceddeden vukü'- 
unu görür. Ve ihtilâf- 1 esma hasebiyle muhtelif olan bu tecelliyât 
arasında bâdî-i inkâr ve bâis-i tercîh olabilecek bir hal göremez. 
Ya'nî meselâ, ism-i Hâdî'nin ahkâm ve âsârı muktezî olduğu gibi, 
ism-i MudilTin ahkâm ve âsârı dahi muktezî olduğunu, mertebe-i 
ilimde çeşm-i akü ile müşahede edip, birini diğeri üzerine tercîh ve 
diğerini inkâr eâemez. Nitekim Şeyh-i Ekber'in şeyhi Ebû Medyen 
Mağribî (r. anhümâ) buyurur. Beyt: 

Tercüme: "Bâtılı tavrında inkâr etme; zîrâ o da ba'zı esmâ-i 
ilâhiyyenin zuhûrâtmdandır." / 

Böyle olunca ârif-i billâh olan insan "hayref'e mühtedî olup, 
ebeden emrin nihayetini bulamaz. Bu hayret, hayret-i mahmudedir 
ki, (S.a.v.) Efendimiz bu hayret hakkında *U*s *L» ^ı»j V j ya'nî 'Tâ 

Rabbi, benim senin hakkında olan hayretimi tezyîd eyle!" buyurmuş- 
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tur. Ve Kur'ân-ı Kerîm'de U* J>j vS (Tânâ, 20/114) buyrukta ki, 

,, ÜIm t, den murâd. seyr-i fîllâha âlt olan ilimdir. Ve bunun neticesi 
hayret ve dalâldir, ya'nî şaşırmaktır. Bundan başka bir de cehilden 
münbais olan hayret vardır. O da meselâ, bir köylünün hiç görmediği 
telefonu görüp uzaktaki adam ile mükâleme edince, hayrete düşme- 
sidir. Bu hayret hayret-i mezmûmedir. İmdi bu izandan anlaşılır ki 
muhakkak emr, "hayref'tir. Ve hayret "kalak"ı, ya'nî ıztırâbı ve hare- 
keti îcâb eder. Ve hareket dahi hayâtı istilzam eyler. Binâenaleyh 
müteharrik sükûn olmadığı gibi mevt dahi yoktur. Ve hayy olan için 
vücûd, ya'nî varlık vardır; adem. ya'nî yokluk yoktur. 

Ma'lûm olsun ki, Şeyh Abdullah Ensârî hazretleri Menâzilü's- 
sâirînde "hayât"ı üç mertebe üzerine tesbît edip buyurur ki: 

Birinci hayât, mevt-i cehilden ilim üe hayy olmaktır. Zîrâ Üim. 
kalbi ihya edip bu kalbin sahibi taleb-i Hak hususunda dâima 
müteharrik olur. Ve hareket havâss-ı hayâttandır. Ve kalb cehil ile 
bir ölü gibi sakin olur. Bu ma'nâdan dolayı ilim için "hayat" ve cehil 
için "mevt" istiare olunmuştur. Ve İmâm-ı Alî (k.A.v.) efendimiz 
buyurun *,ıs*u J**.^ ^Mİ\ o>u ^U ,JUJW v^ » «*^ Ya'nî "Hayât-ı kalb 
ilim iledir, iğtinâm eyle; ve mevt-i kalb cehil iledir, ictinâb eyle!" 

İkinci hayat, mevt-i tefrikadan hayât-ı cem'dir. Ve "hayât-ı cem'" 
den murâd hayât-ı kalbiyyedir. onunla himem ve havâtır cem' olunur. 
Ya'nî hayât-ı kalbdir ki, sülükte Allah Teâlâ'ya olan teveccüh ve 
sıhhat-i kasd hususunda himmeti cem' eder. Ve cem'a "hayat" 
tesmiye olunmasının sebebi budur ki, hayât-ı ebediyyeye müeddî 
olur; belki o hayât-ı ebediyyenin aynıdır. Zîrâ / o, âlem-i kudste 
hayât-ı rûhâniyyedir. Ve mevt-i tefrika dârü'l bevârda meyyit olan 
nefislere bağlı bulunan sebeplere havâtınn tevzî'idir. Ya'nî hâne-i 
helak olan dünyâda mahkûm-i mevt bulunan nefislere bağlı esbâb-ı 
maişete havâtınn tevzi' edilmesidir ki. fâniye muallak olan bu havâtır 
dahi serâb gibi mahkûm-i fenadır. Ve bu suretle tevzî' ve ta'lîk-ı 
havâtır, asıl olan ve bakî bulunan vücûd-i hakîkîden ayrılığı mûcib 
olduğundan mevt-i tefrikadır. 

Üçüncü hayat, hayât-ı vücûddur. O da Hak ile hayâttır. Zîrâ 
abd fena ile muzmahildir; ve O'nun vücûdu ile bakîdir ve O'nun 
hayâtr/le hayydir. 
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İmdi bu beyândan müstebân oldu ki, İlim ile hayy olup birinci 
hayâta nail olmadıkça ikinci ve üçüncü mertebedeki hayatlara vusul 
mümkün değildir. Ve birinciden diğer hayatlara vusul hareket iledir; 
ve bu harekete sebeb ilimdir; ve ilmin nihayeti "hayreftir. Binâen- 
aleyh mevt-i cehüden ilim ile hayy olan hayrete düşer. Ve hayret 
çırpınmaktır ve hareket etmektir. Ve nerede hareket varsa orada 
hayat vardır. Binâenaleyh Üim ile hayy olan kimse için ne sükûn 
vardır ve ne de sükûna sebeb olan mevt vardır; belki onun için 
vücûd-i Hak'la baka vardır. Binâenaleyh adem yoktur. Fakat câhil İçin 
sükûn ve sükûna sebeb olan mevt vardır. Bu hal ilm-i zahirî de bile 
nümâyandır. Nitekim ilm-i zahirî ile mümtaz olan bir kavimde 
hareket ve fa'âliyet çoktur; ve akvâm-ı şâire arasında mevcûdiy- 
yetlerini izhâr ederler. Fakat kavm-i câhil hâl-i sükûnda ve meyyit 
halindedir; ve mevcûdiyyetlerini akvâm-ı saire muvacehesinde izhâr 
edemezler. / 25 

Arzın hayâtı olan suda dahi böyledir. Onun hareketi 
co£U" (Hac, 22/5) "İhtizaz etti" kavlidir; ve onun hamli 
c£, "Şişti" kavlidir; ve vilâdeti &£ £Jj *fi *>* t^C (Hac, 
22/5) "Ve her bir zevc-i behîci inbât eyledi" kavlidir ki 
o, ancak kendi müşabihini, ya'nî misl-i tabiîsini 
doğurdu demektir. Binâenaleyh kendisinden zahir ve 
mütevellid olan şeyle onun için şef iyyetten ibaret olan 
zevciyyet hâsıl oldu ( - 5) . 

Ya'nî Üim, hayat ve hareketi iktizâ ettiği gibi, âlem-i surette Üme 
tekabül eden su dahi böylece hayat ve hareketi iktizâ eder. Nitekim 
Hak Teâlâ hazretleri J^/^'fi .CJı ^ &£ j (Enbiyâ, 21/30) ya'nî 
"Biz her şeyin hayâtını sudan yaptık" buyurur. Ve suyun hayât-ı arza 
bâdî olduğu muhtâc-ı îzâh değildir. Ve su ile hayy olan .arzın 
hareketine delil Hak Teâlâ'nın c£»ti ya'nî "Arz ihtizaz etti" kavlidir; 
ve ihtizaz harekettir. Ve arzın hâmile olmasma delil, Hak Teâlânın 

cü (Hac, 22/5) ya'nî "Arz şişti" kavlidir. Zîrâ bir şeyin şişmesine 
sebeb, zâid bir şeyi hâmil olmasıdır. Ve onun doğurmasına delil c£Vj 

C*4< eSİ*** (Hac, 22/5) kavlidir. Ya'nî "Kendisine müşabih bulunan ve 
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kendisi gibi tabîî olan şeyi doğurdu" demektir. Binâenaleyh vücûd-i 
arz vitr iken kendisinden zahir ve mütevellid olan kendisine 
müşabih ve misl-i tabiîsi olan şeyle, o arz için şef iyyetten ibaret olan 
zevciyyet tekevvün etti. Nitekim bir şahsın vücûdu vitr iken kendi 
vücûdunda mütekevvin ve hâmil-i hayât olan su, ya'nî nutfe, rahm-i 
nisaya münsabb oldukda, vücûd-i nisadan kendi müşabihi ve misl-i 
tabiîsi tekevvün eder. Ve onun vücûd-i vitri muvacehesinde 
şef iyyetten ibaret olan zevciyyet ve çiftlik husule gelir. İmdi bu 
husule gelen şef iyyet, gerek arzın ve gerek şahsm vücûdlarmdan 
gayri bir şey değildir. / 

Bunun gibi vücûd-i Hak için, kendisinden zahir olan 
şeyle, neş'esiyle esmâ-i ilâhiyyenin hakâyıkını taleb 
eden âlem cinsinden kesret ve keza ve keza diye 
ta*dâd-ı esma sabit oldu. Binâenaleyh onunla mesnâ 
oldu. Halbuki ahadiyyet-i kesret ona muhaliftir. Ve Hak 
zâtı haysiyyeti ile ahadiyyü'Kayn idi, Cevher-i heyulanı 
gibi ki, zâtı haysiyy etiyle ahadiyyü'l-ayndır. Ve onları 
bi-zâtihi hâmil olup, kendisinden zahir olan suretler 
ile kesirdir. Hak dahi, suver-i tecellîden kendisinden 
zahir olan şeyle böyledir. Binâenaleyh Hak ma'küliyye- 
tin ahadiyyeti ile beraber suver-i âlemin meclâsı oldu. 
İmdi bak ki kullarından dilediğini onun üzerine ıttılâ'a 
tahsîs eylediği bu ta'lim-i ilâhî ne güzeldir! (5-6). 

Ya'nî vücûd-i arz vitr iken kendisinden zahir ve mütevellid olan 
ve kendisine müşabih ve misl-i tabiîsi bulunan şeyle, o arz için şef iy- 
yetten ibaret olan zevciyyet tekevvün ettiği gibi, vitr olan vücûd-i Hak 
için dahi, yine Hakk'ın kendisinden zahir olan âlem ile kesret ve 
şef iyyet sabit oldu. Bu, öyle vitriyyet ve şef iyyettir ki, Hak Sübhâne- 
hû ve Teâlâ sûre-i Fecr'de JQ(j £&G (Fecr, 89/3) kelâmiyle onlara 
kasem buyurdu. Çünkü o âlem, neş'esiyle esmâ-i ilâhiyyenin hakâyı- 
kını taleb eder. Ya'nî âlem, esmâ-i ilâhiyye ahkâm ve âsânnın zuhu- 
runu ister. Vücûd-i Hak muvacehesinde âlem cinsinden kesret sabit 
olunca, o keserâü iktizâ eden Hâlık ve Râzık ve Mün'im ve Mu'ti ve 
Şâfî gibi isimlerin zikir ve ta'dâdı îcâb eder. Binâenaleyh vücûd-i 
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Vâhid'den ibaret olan / Hak, kendisinden zahir olan âlem ile mesnâ 
oldu, ya'nî ikileşti ve şefiyyet hâsıl oldu. Maahâzâ bu kesretin 
ahadiyyeti ve şefiyyet vûcûd-ı Hakk'a muhaliftir. Zîrâ vûcûd-i Hak 
zâtı haysiyyeti ile ahadiyü'l-ayndır. Ve Hak zât-ı şerifinin ve ayn-ı 
âlîsinin ahadiyyeti itibariyle ahadiyyet-i kesretten, ya'nî kesret-i 
vücûdiyye ve kesret-i nisebiyyeden münezzehdir. 

Ma'lûm olsun ki, bu bahse nazaran vücûd-i Hak için üç mertebe 
sabit olur: 

Birincisi ahadiyyet-i zâtiyye ve lâ-taayyûn mertebesidir ki, "zât-ı 
sâzic"dir. Ve bu mertebe için mertebe-i akılda ne sıfat ve ne de İsim 
mevzû'-i bahs olamaz. 

İkinci mertebe vâhidiyyettir ki. suver-i ilmiyye-i esmâiyye ve 
a'yân-ı sabite mertebesidir. Velâkin bu suver-i ilmiyyenin hâriçte 
taalluk edebilecek mezâhiri olmadığından mertebe-i akılda sabit- 
tirler. Ya'nî vücûd-i haricîleri ve hissileri olmayıp, yalnız vücûd-i zih- 
nîleri vardır. 

Üçüncü mertebe rubûbiyy^ttir ki, vücûd-i âlemin zuhuru ve ikinci 
mertebedeki suver-i ilmiyye ahkâm ve- asarının hâriçte ve âlemde 
bürûzu mertebesidir. Bu suver mertebe-i histe de sabit olur. 

İşte vücûd-i vâhid-i Hak'tan zahir olan âlem ile o vücûd-i vâhid 
mesnâ olmakla beraber, kesret-i mezâhirin ahadîyyetine muhaliftir. 
Meselâ su, suluk mertebesinde kaldıkça vâhidü'l-ayndır. Onda kes- 
ret-i nisebiyye yoktur. Fakat donup muhtelif şekillerde tebellür 
ederek taaddüd ve tekessür edince, artık onun suluk mertebesine, 
bu kesretin hey'et-i mecmûa-i ahadiyyesi muhalif olur. Zîrâ su ile 
yapılan şeyler, buz ile yapılamaz. Âlem dahi böyledir. Zîrâ vâhidü'l- 
ayn olan âleme, kendi cinsi ve kendi misl-i tabiîsi olarak, kendi- 
sinden zuhur eden kesretin hey'et-i mecmûa-i ahadiyyesi muhaliftir. 

İstitrâd: aaJUj, a* c^t» ibaresinin ihtilâfına mebnî şurrâh dahi 
ihtilâf üzeredir. Bosnevî Abdullah Efendi hazretleri kendi şerhinde 
4jüL^jj *_* c+*£jLj suretinde almıştır. Dâvûd-ı Kayseri hazretleri 
*x>Uhj *t c^±ı suretinde almış ve cenâb-ı Bosnevî onun hatâ ettiğini 
isbâta gayret etmiştir. Bâlî Efendi hazretleri ^jüi^j^c^i suretinde 
almış ve ba'zı mütâlaatta bulunmuştur. Kâşânî ulu* j <ı c^ai sûre- 
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de almış ve Dâvûd-ı Kayserî'de uJU* kavline hatâ isnâd eylemiştir. 
Yâküb Han *UJU* j m cj^jl* / suretinde almıştır. Te'vîl-i Muhkem 
ulu* j At cu«Ai suretinde almıştır. Bu ihtilâf-ı ibare nüsha-i asliyyede 
4jüU*o *t **& kelimelerinin menkût olmamasmdan ve her sarihin 
kendi zevkine göre kıraat etmesinden inbiâs etmiş olması kaviyyen 
muhtemeldir. Zîrâ fakır 1325 senesi Kânûn-i evvelinde Konya'da 
Sadreddîn Konevî hazretlerinin kabr-i şerifini ziyaretim esnâsmda, 
mescidin kütüphanesindeki kitaplarda muharrer hurûfun menküd 
olmadığını gördüm. Binâenaleyh fakır c^a kelimesinde Bâlî ve 
Kâşânî nüshalarım; ve *üUj kavlinde de Bosnevî hazretleri nüshasını 

muvafık buldum. Ve ibarenin bu suretle terkibinde hâsıl olan ma'nâyı 
da Hz. Şeyh-i Ekber (r.a.)in maksad-ı âlîlerine mutabık gördüm. 
Tafsîlât-ı saireden sarf-ı nazarla hatâ veya isabet hükmünü kariîn-i 
kiramın zevkine havale ederim. 

Velhâsıl Hak, yukarıdaki misallere mutabık olarak kendisinden 
zahir olan âlem üe mesnâ oldu. Ve vitr olan vücûd-i Hak âlem ile şef 
oldu. Halbuki kesretin ahadiyyeti vücûd-i Hakk'a muhaliftir. Zîrâ Hak 
zâtı cihetinden ahadiyyül-ayndir. Nitekim cevher-i heyûlânî zâtı 
cihetinden âhadiyyü'l-ayndir. Ve kendisinden zahir olan suret leri 
zâtında bi'1-kuvve hâmil olup, o suver-i zahire ile kesirdir. Meşe lâ 
hokkanın içindeki mürekkeb vâhidü'l-ayndır. Ve o ayn-ı vahide, 
zâtında, kâtibin yazacağı bir çok kelimeleri hâmildir. Vaktaki kâtib 
kalemi o mürekkebe batınp, kağıt sahifeleri üzerine kelimeleri 
yazar; ve bu suver-i muhtelife mürekkebden hâsıl olmakla vahdetten 
kesret husule gelmiş olur. işte Hak dahi tecelliyât-ı sıfâtiyye ve 
esmâiy-y esiyle, kendisinden zahir olan şeyle böyledir. Binâenaleyh 
Hak, mertebe-i ma'küliyette sabit olan sıfat v- esma hey'et-i 
mecmûa-smm ahadiyyeti ile âlem suretlerinin meclâsıdır. Ya'nî 
mertebe-i akılda sabit olan cevher-i heyûlânî kendisinden zahir olan 
suver-i kesîrenin meclâsı olduğu gibi, vücûd-ı vahid-i hakîlö-i Hak 
dahi kezâlik mertebe-i akılda sabit olan sıfat ve esma ahadiyyeti ile 
bu sıfat ve esmanın mezâhtri olan âlem suretlerinin meclâsı oldu. 

İmdi bu ta'lîm-i ilâhîye, çeşm-i akıl üe nazar et ki, ne güzeldir! Ve 
Hak Teâlâ bu ta'lîm-i ilâhîsine, her kulunu değil, ancak dilediği 
kullarını muttali' kılar. i üs* & -c^ ^*£»i UîG (Bakara. 2/105). 
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Vaktaki âl-i Fir'avn Musa'yı deniz içinde ağaç indinde 
buldu, Fir'avn onu "Mûsâ" tesmiye etti. Zîrâ +J* kıptîce 
"su" ve U "ağaç"tır. Binâenaleyh onu, indinde bulduğu 

şey ile tesmiye etti. Çünkü sandık denizde ağaç indinde 
durdu. İmdi onu öldürmek murâd etti. Onun zevcesi 
Mûsâ hakkında söyledi; ve Fir'avn'a söylediği şeyde 
nutk-ı ilâhî ile muntaka idi. Zîrâ Allah Teâlâ onu kemâl 
için halk etti. Nitekim, Aleyhi's-selâm, onun için ve 
Meryem binti İmrân için, erkeklere mahsûs olan 
kemâle şehâdet eylediği haysiyyetten haber verdi (7). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) yukarıda Mûsâ (a.s.)ın hikmetleri çok olduğunu 
beyân etmiş ve Fir'avn'm, Mûsâ için Benî İsrail çocuklarını kati 
etmesinin ve Hz. Musa'nın sandığa vaz'an denize ilkâ olunmasının 
hikmetlerini îzâh buyurmuş idi. Şimdi de cenâb-ı Musa'nın âl-i 
Fir'avn yedine düşmesi hakkındaki hikmeti beyânen buyururlar ki: 
Fir'avn'm âli. ya'nî onun havâssı, Musa'yı deniz içinde ağaç indinde 
bulunca Fir'avn'a haber »verdiler; Fir'avn onu "Mûsâ" tesmiye etti. 
Çünkü kıbtî lisânında "mû m su ve "sâ" ağaç ma'nâsmadır. Binâenaleyh 
Fir'avn ona isim ve ma'nâ hususunda teemmül ve tekellüf etmeyip, 
onu eşyadan ne şey indinde bulmuş ise o şeyin ismiyle tesmiye etth. 
Fakat Fir'avn ona isim vaz' etmekle beraber, o senedeki hûn-rîzliğini 
unutmayıp bunu dahi kati etmek istedi ise de, zevcesi olan Hz. Âsiye 
Fir'avn'ı katilden vaz geçirmek için cenâb-ı Musa'nın lehinde 
Fir'avn'a söz söyledi ki, bu söz, / onu Hakk'ın nutk-ı ilâhîsiyle intakı 
idi. Çünkü Hak Teâlâ hazretleri cenâb-ı Âsiye'yi kemâl için halk 
buyurdu. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz -Uilt & J-** k» te^ JW &> J-* 
oiiji- c*^ **&&• j j-*v» Cv^ i-J»u j dj^j» «L^i *f*Âj oU*^ *s* ?u* "*! ya'nı 
"Erkeklerden çok kimse kemâle geldi. Ve kadınlardan ancak 
İmrân'm kızı Meryem ve Fir'avn'm zevcesi Âsiye ve Muhammed 
(a.s.v.)m kerîmeleri Fâtıma ve Huveylid'in kerîmesi Hadîce (r. 
anhümâ) kemâle geldi" hadîs-i şerifinde haber verdi. Ve V&'«İJly> 

ijjıkJi :jb\ '&* J*£s CTahrîm, 66/11) âyet-i kerîmesi ile de Kur'ân ile 
şehâdet eyledi. Bu ihbâr-ı risâlet-penâhî, onun erkeklere mahsûs 
olan kemâline şehâdet idi. 
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Binâenaleyh Mûsâ hakkında Fir'avn'a "Muhakkak o, 
benim ve senin için kurretü'l-ayndir" (Kasas, 28/9) dedi. 
İmdi bizim dediğimiz gibi, ona hâsıl olan kemâl 
sebebiyle, onun kurretü'1-ayni oldu. Ve Fir'avn'a da 
inde'1-gark Allah Teâlâ'nın verdiği îmân sebebiyle 
kurret-i ayn oldu. Binâenaleyh onu tahir ve mutahhar 
olarak kabz eyledi ki, onda habes cinsinden bir şey 
kalmadı. Zîrâ onu asamdan bir şey iktisabından mukad- 
dem îmânı indinde kabz etti; halbuki islâm, mâ-kablini 
/ kat* eder. Ve rahmet-i ilâhiyyeden bir kimse me'yûs 
olmamak için, Hak Sübhânehû dilediği kimseye olan 
inayetine onu bir âyet kıldı. Zîrâ revhullahdan ancak 
kâfir olan taife me'yûs olur. İmdi eğer Fir'avn, me'yûs 
olan kimselerden olaydı, îmâna miibâderet etmezdi. 
Böyle olunca Mûsâ (a. s.), Fİr'avn'ın zevcesi kendi hak- 
kında dediği gibi oldu ki \&% y J^ \j& V % ^ ^ ?J 

(Kasas, 28/9) ya'nî "Benim ve senin için kurret-İ ayndir, 
onu öldürme! Karîben bize nef i olur" demiş idi. Ve 
böylece vâki* oldu. Her ne kadar mülk-i Fir'avn'm 
helaki ve onun âlinin helaki onun elleriyle olan nebî 
olduğuna onların şuuru yok idiyse de, muhakkak Allah 
Teâlâ Mûsâ (a.s.) ile onlara nef verdi (-7). 

Ya'nî Âsiye'nln cenâb-ı Mûsâ hakkında nutk-ı ilâhî ile muntaka 
olduğu kelâm. Kur'ân-ı Kerîmde zikr olunduğu üzere 'dJ, ^ £* »J 
İJ& '&& j1 £J£ y J^ \J£3 V (Kasas, 28/9) ya'nî "Bu çocuk senin ve 
benim İçin göz aydınlığıdır. Onu öldürme! Yalanda bize fâidesi olur, 
yahut biz onu evlâd ittihâz ederiz" demesidir. Filhakika da bizim 
yukarıda söylediğimiz vech ile cenâb-ı Âsiye, kendisine erkeklere 
mahsûs olan kemâlin husulü sebebiyle gözü aydın oldu. Ve Fir'avn'a 
da denizde boğulacağı vakit Allah Teâlâ'nın kendisine nasîb ettiği 
îmân sebebiyle kurret-i ayn oldu. 

Ma'lûm olsun ki, Fir'avn'ın îmânı âyet-i kerîme ile sabittir. 
Nitekim Hak Teâlâ buyurur: ^i3ı Sn 7M V İ5Î cZ3 Jtf £#1 S*£î ft» J^ 
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Şft..Ol ^ üü lıfijLf jS m <& (Yûnus, 10/90) ya'nî "Deryada garkı 
İdrâk edince, ben ancak Benî İsrail'in kendisine îmân ettiği Allah'a 
îmân ettim ve müslümanlardanım, dedi". Şurrâh-ı kiram, nass 
vukû'una mebnî Fir'avn'ın îmânmda müttehiddir. Fakat bu îmânın 
makbûliyyeti hakkında ihtilâf etmişlerdir. Ezcümle Bâlî Efendi 
hazretleri kendi şerhinde bu hususta tekellüf edip. Hz. Şeyh 
Fir'avn'ın sıhhat-i îmânında bir hükm-i kat'î vermemiş ve belki 
tevakkuf etmiş olduğunu isbâta sa'y etmiştir. Halbuki mes'ele 
vâzıhdır. Hz. Şeyh Fütühât-ı Mekkiyye'lerinde buyururlar ki: "Fir'avn'- 
in îmânını beyân eden ayet-i kerîmenin mâ-ba'dinde Hak Sübhâ- 
nehû ve Teâlâ hazretleri/ ^jlJ&i '**'*&>'& ^-i j£ itf (Yûnus, 
10/91) ya'nî "Şimdi mi akim basma geldi? Halbuki evvelce isyan 
etmiş ve müfsidlerden olmuş idin" buyurmuştur. Eğer Fir'avn 
müteyakkınen îmân etmemiş olsa idi, Hak Teâlâ hazretleri onun 
hakkında dahi. a'râb hakkındaki \JJ '^Sj \JJ£ JJ "ji &T %»\j>**\ cJ\s 
\±£J (Hucurât, 49/14) ya'nî "A'râb îmân ettik dedüer; yâ habîbim 
de ki: îmân etmediniz, velâkin münkâd olduk, deyiniz!" kelâmını 
îrâd buyurur idi. Halbuki böyle demedi de ;>. oûSr j £j c^i j£, &"\ 
^juJiDı buyurdu. Bu İse kalben fesadından rûcû' etmiş olan kimseye 
karşı lâyık olan bir hitâbdır. 

Dâvûd-ı Kayseri hazretleri kendi şerhinde ^\ <y &j*j ûW iM & 
\£ J i>*l r tf^1 jt>4> Jtî j »J1 J*î J*îlr-< j* W* ** U*lj \k> tfl> £**r 
y^AJl* o^( *JU h 1jsw l****-* ^ tk «»>' ■** o-W • JUkL W ya'" 1 "Vaktaki 
Fir'avn'ın îmâm, bahrde Benû israil'in üzerinden geçtiği bir tarîk-ı 
vazıh gördüğü haysiyyetle, kable't-tegargur ve gargara indinde nâsm 
müşahede eylediği şeyden, ona ahkâm-ı âhiretin zuhurundan mu- 
kaddem vâki' oldu; îmanını sahîh ve mu'teddün-bih olarak yaptı. Zîrâ 
o îmân-bi'1-gaybdir" buyurmuş ve Bâlî Efendi hazretleri bu ibareyi 
Dâvûd-ı Kayserî'nin ibâre-i şerhi suretinde telakki ile "Bu sahîh 
değildir" demiştir. Halbuki bu ibare Fütûhât-ı Mekkiyye'den me'- 
hûzdür. Ve Fütûhât-ı Mekktyye'nin diğer bâbmda cenâb-ı Şeyh-i 
Ekber (r.a.) da'vâ-yı rubûbiyyetin nârda hulûda sebeb olacağım zikr 
etmekle beraber, misâl olarak "Fir'avn ve Nemrûd gibi" buyurmuş- 
lardır. Fakat bu beyân Hz. Şeyh'in Fir'avn hakkındaki zehabını ta*yîn 
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etmez. Zîrâ burada maksad nârda hulûda sebeb olan hâli beyân 
etmektir. Gerçi Fir'avn rubûbiyyet da'vâsmda bulundu; velâkin gerek 
Fütuhatın muhtelif mahallerinde ve gerek bu Fusûsul-Hlkem'de 
beyân buyruldugu üzere, âyet-i kerîmedeki sarahat mucibince, îmân 
edip bu daVâdan vaz geçti; ve Nemrûd'dan ayrılmış oldu. Velhâsıl 
gerek Fütuhattan ve gerek ibâre-i Füsûs'tan, Hz. Şeyh'in zehâb-ı 
âlîleri îmân-ı Fir'avn'ın sıhhati ve makbûliyyeti cânibinedir. Zîrâ eğer 
Fir'avn'm îmânı sahîh değil ise âhirette ebediyyen nârda kalacaktır. 
Binâenaleyh bu i'tibârla cenâb-ı Mûsâ Fir'avn'ın/"kurret-İ ayn"i ola- 
maz; ve dünyâda mülkünü ve saltanatım harâb ettiği cihetle bu i'tibâr 
ile de "kurret-i ayn"i olamaz. Şu halde cenâb-ı Asiye'nin J ^ '%/ 

tâ, (Kasas, 28/9) kavli intâk-ı ilâhî değil, belki haşv olmak îcâb 
eder. 

Hz. Şeyh bu kavl-i âlîlerini te'yîden buyurur ki: Allah Teâlâ Fir' 
avn'ı tâhir ve mutahhar olarak kabz eyledi. Ya'nî o cenâb-ı Musa'ya 
karşı mağlûbiyyetini müşahede ve gark olmak ihtimâlini derpiş 
edince, şirkten ve da'vâ-yı rubûbiyyetten rücû* etmekle habes-i 
i'tikâdîden tâhir oldu. Ve îmâmnı izhâr etmekle evvelki hâl-i küfrü 
sakıt oldu. Zîrâ islâm makablini kat* eder. Ve maâsîden bir ma'sıyet 
irtikâbına vakit bulmaksızın gark olmakla bu tahareti muhteîl olmadı. 
Ve bir kâfir islâma gelmekle ona gusül ve tahâret-i zâhiriyye îcâb 
eder. Halbuki Fir'avn suya gark olarak bu tahâret-i zâhiriyye dahi 
hâsü olduğundan, Fir'avn bu i'tibârla da şerîat-i mûseviyyeye nazaran 
mutahhar olarak münkabız oldu ki, cenâb-ı Şeyh (r.a.) bunu Fütur 
hât-ı Mekkiyye'lerinde îzâh buyurmuşlardır. 

Ve Fir'avn bunca sene da'vâ-yı rubûbiyyet ettiği ve ibadullah 
hakkında mezâlim icra eylediği halde onun îmân ile intikâli, rah- 
met- i ilâhiyyeden hiç bir kimsenin me'yûs olmaması için, Hak 
Sübhânehû ve Teâlâ hazretlerinin dilediği kimseye olan inayetine bir 
âyet idi. Zîrâ kulların a'zamî şenaati Fir'avn ve Nemrûd gibi pek 
ma'dûd olan emsalinde zahir olmuş idi. Binâenaleyh Fir'avn'ın bu 
suretle intikâli ve devlet- i îmânın ona nasîb olması inâyet-i Hak için 
bir âyet-i azîme olmakla, Allâhü Zü'1-Celâl hazretlerinin vücûdunu 
tasdik eden mü'minler hiçbir vakit rahmet-i ilâhiyyeden meyus olma- 
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mak îcâb eder. Rahmet-i ilâhiyyeden me'yûs olanlar ancak 
kâfirlerdir. Zîrâ kâfirler vûcûd-i Hakk'ı tasdik etmedikleri için, bu 
gibi felâket zamanlarında onların iltica edecek bir melce'i yoktur. Bu 
itibârla rahmet-i ilâhiyyeden me'yûsdurlar. Bunun delîl-i vazıhı, 
hayatlarında herhangi bir sebeble sıkıntıya mübtelâ olan münkirler- 
deırtâ'zılarının boyun eğip "Aman!" diyecek bir melce* bulamayarak 
intihar veya tecennün etmeleridir. 

îmdi eğer Fir'avn bu kabîl / kimselerden olaydı felâket-i gark 
zamanında "Aman yâ Rabbi, ben de Benî İsrail gibi îmân ettim" 
demez ve Allah Teâlâ hazretlerini kendisine melce' bilmez idi. 
Binâenaleyh zevcesinin dediği gibi, Mûsâ (a. s.) Fir'avn'ın kurret-i ayni 
oldu. Gerçi Hz. Âsiye böyle dediği ve Fir'avn dahi onu katiden vaz 
geçtiği vakit, cenâb-ı Mûsâ Fir'avn'ın mülkünü harâb ve havâssmı 
helak edecek bir nebiyy-i zî-şân olduğuna ikisinin dahi vukufu yok 
idi. Fakat Allah Teâlâ ind-i ilâhîsinde malûm olan bu maddeyi 
cenâb-ı Âsiye'ye söyletti ve Fir'avn'ı da inandırdı. Binâenaleyh Mûsâ 
(a.s.) ile her ikisine de nef verdi. Zîrâ her bir ferdin müddet-i hayâ- 
tında ba'zan basma gelecek bir vak'ayı Hak Teâlâ ya kendisine söy- 
letir veya tahayyül ettirir veyahut diğer birine söyletir. Dikkat 
edenler bu hâli tasdîk ederler. 

Velhâsıl cenâb-ı Mûsâ. îmânı sebebiyle Fir'avn'ın kurret-i ayni 
oldu. Bunu başka türlü tevîle mahal yoktur. Ve Fir'avn'ın îmânı nass-ı 
Kur'ân ile sabittir. Bu îmânm makbûliyyetine mebnî, onun nârda 
ebedî kalmayacağına da karâin-i kur'âniyye vardır. Bu îmânm merdû- 
diyyetine ve nârda hulûduna dâir nass-ı kur'ânî olmadığı gibi karâin-i 
kur'âniyye de yoktur. Nitekim Dâvûd-i Kayseri hazretleri şu vech ile 
îzâh ederler: Kur'ân-ı Kerîm'de j S&I £*£& £&>' $m VA r* 

VjuİİI XJ« IA (Hûd, ti/98) âyet-i kerîmesi Fir'avn'ın nârda 
hulûduna nass değildir. ,Y&Jı 'Jfj\ 'J* X^\ ^ *£J *& ^ »wt (Hûd, 
11/99) ve ^jJUi 'c?'f+?^\ ^3İ SSJ & »J6 <J> }*C& j (Kasas, 
28/42) âyet-i kerîmelerindeki J> zamirleri kavm-i Fir'avn'a râci'dir. 
Ve la'net ve dühûl-i nâr îmânı münâfî değildir. Zîrâ la'net, bu'ddur. 
Ve bud ise. mahcûbîn ve usâtda ve müslimînden olan fesekada olduğu 
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gibi, îmân ile ictirnâ' eder. Ve nâra vürûd ise onlara mahsûs değildir. 
Belki kâffe-i nâsa âmm ve şâmildir. Nitekim buyrulur: Vı |&î* î»ı S 

Vj-kV* 1Jİ İl£ Jk ol? UjjC (Meryem, 19/71) Ve Fir'avn'ın îmâmndan 

sonra küfrü hakkında da Kur'ân'da bir nass yoktur. Ve ondan vâki' 
olan hikâyât ise, îmânından mukaddem olan ahvâline taalluk eder. / 35 

yiXJ« '^f ££* (Mü'min, 40/45-46) âyet-i kerîmeleri Fir'avn'ın âli ve 
havâssı hakkındadır. İslâm ile mürtefî' olmayan Fir'avn'ın mezâlimi 
ve üzerindeki hukük-ı ibâd hasebiyle ta'zîbi, kezâlik münâfî-i îmân 
değildir. Zîrâ onun îmânının fâidesi nârda ebedî kalmamasıdır. 

Vaktaki Allah Teâlâ onu Fir'avn'dan hıfz etti, Musa'nın 
validesinin kalbi kendisine isabet etmiş olan gamdan 
fariğ olarak sabahladı. Ba*dehû Allah Teâlâ kendi vali- 
desinin memelerine ikbâl etmesi için ona süt-nineleri 
haram etti. Binâenaleyh onunla onun sürürünü Allah 
Teâlâ mükemmel kılmak için, onu validesi irzâ* eyledi. 
İlm-i şerâyi' dahi böyledir. Nitekim Allah Teâlâ buyu- 
rur: V^S ~> '<&* &± ~J& (Mâide, 5/48) "Sizden her 
biriniz için biz bir şir'a, ya'nî tarîk ve minhâc vaz' 
ettik, ya'nî bu tanktan geldi. "İmdi bu kavi kendisin- 
den gelen asla işarettir. O da onun gıdasıdır. Nitekim 
ağacın dalı kendi aslından mütegazzî olur. İmdi bir şer*- 
de haram olan şey şer'-i diğerde helâl olur. Ya'nî benim 
"helâl olur" kavlimden muradım "surette" demektir. 
Halbuki nefs-i emrde o, geçen şeyin aynı değildir. Zîrâ 
emr halk-ı cedîddir; ve tekrar yoktur. İşte onun için 
biz sana tenbîh eyledik (8) . 

/ Ya'nî Allah Teâlâ cenâb-ı Musa'yı şefâat-i Âsiye ile Fir'avn'ın 
katlinden muhafaza ettiği vakit, Fir'avn'ın, oğlu olan Musa'yı kati 
edeceği korkusu ile mağmum olan valide -i Musa'nın kalbi bu gamdan 
fariğ olarak sabahladı. Çünkü vâlide-i Mûsâ, oğlunu koyduğu sandığın 
Fir'avn'ın havâssı tarafından sâhil-i deryada bulunup çıkarılarak 
Fir'avn'ın sarayına götürüldüğünü ve orada beslendiğini duymuş idi. 
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Ba'dehû cenâb-ı Mûsâ, ancak kendi validesinin memelerini kabul 
etmesi için ona başka süt-ninelerin memelerini haram etti; ve 
cenâb-ı Mûsâ kimsenin memesini emmedi. Bu esnada bir takım süt- 
nineler arasında valide -i Mûsâ dahi Fir'avn'm sarayına müracaat 
etmiş idi. Hz. Mûsâ validesinin memesini emmeye başlayınca onu 
sarayda alıkoydular. Binâenaleyh Allah Teâlâ vâlide-i Musa'nın sürü- 
rünü velediyle mükemmel kılmak için, Musa'ya validesi süt verdi. 

İşte ilm-i şerâyi' dahi böyledir. Ya'nî Mûsâ nasıl ki yabancı kadın- 
ların sütünü emmedi ise, bir peygamberin ümmeti olan kimseler de, 
diğer peygamberin şerîatini kabul edemezler. Zîrâ herbir peygam- 
berin şeriat! asi olan sırr-ı kadere merbuttur; ve sırr-ı kader ümme- 
tinin isti'dâd-ı ezelîsidir. Binâenaleyh herbir peygambere ilm-i risâ- 
letten verilen şey ümmetinin isti'dâdı mikdândır. Ondan ne ziyâde 
ve ne de noksandır. Nitekim diğer fasslarda sırası geldikçe beyân 
edilmiş idi. Binâenaleyh ihtilâf-ı şerâyi' ihtilâf-ı isti'dâddan ve ihti- 
lâf-ı isti'dâd dahi ihtilâf-ı sıfat ve esmadan neş'et eder. Nitekim 
Allah Teâlâ enbiyâ (aleyhimüs'-selâm)a hitaben 5i> JJ&. £i^ 'j& 
\*\£*j (Mâide, 5/48) ya'nî "Sizden her biriniz için bir şir'a. ya'nî bir 
tarîk ve minhâc vaz' eyledik" buyurur; ya'nî "bu tarîktan geldi" demek 
olur. Ve lisân-ı işaretle wQL denilince birisi l£- ve diğeri hemzesi 
mahzûf olarak . £ kelimelerinden ibaret iki kelime söylenmiş olur. Şu 
halde VQîO ^> '*&* 01^ *J& kavlinin lisân-ı işâreüe ma'nâsı "Her 
biriniz İçin bir şir'a ve tarîk vaz' ettik; halbuki onlardan geldi." lal- 
daki zamîr-i müennes, asi olan a'yân-ı sabiteye râci' olmak îcâb eder 
ki, bu da o nebîye tâbi' olan ümmet efradının mecmû'una işaret olur. 
Şu halde bu kavi *ı* İL ya'nî kendisinden gelen asla işaret olur ki, 
o asıl onun gıdasıdır. Ya'nî her bir ferdin ayn-ı sabitesi bir ism-i 
ilâhînin zillidir. Ve o ferdin âlem-i şehâdetteki sureti bu ayn-ı 
sabitenin / zillidir; ve bu ism-i ilâhî onun Rabb-i hâssıdır. O ferd, 
âlem-i şehâdette o asıldan mütegazzî olur. Nitekim ağacın dalı kendi 
aslından mütegazzî olur. Ve a'yân-ı sabite esmâ-i muhtelifenin zılâli 
olmakla beraber cümlesinin müsemmâsı bir hakikatten ibarettir. Ve 
her bir peygamber şerîat ulûmunu ümmetinin isti'dâdına göre 
kaffenin aslı olan bir hakikatten alır. Binâenaleyh şerâyi'de menba' 
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1'tibâriyle ihtilâf yoktur. İhtilâf ancak esmaya müstenid olan suver-i 
ayandadır. Böyle olunca bir peygamberin şerîatinde haram olan diğer 
bir peygamberin şerîatine muhalif olarak helâl olur. 

işte "bu helâl olur" kavli surettedir. Ya'nî ümem-i sabıkanın suver-i 
a'yânı, ümem-i lahikanın suver-i a'yânının aynı değildir. ZSrâ emr-i 
vücûd, dâima halk-ı cedîd içindedir; ve tecellîde de asla tekrar 
yoktur. İşte bir şerîatte haram olan şey diğer şerîatte suret hasebiyle 
helâl olduğu için »j^ı ^ kavlimiz ile bu halökati sana tenbîh ettik. 
Meselâ: Şerîat-i îseviyyede şarâb haram değildir, fakat şerîat-i 
muhammediyyede haramdır. Maahâzâ yekdiğerine muhâüf olan bu 
şerîatler insanlar için gelmiştir. Fakat ümmet-i îsâ'yı teşkîl eden 
insanlar ümmet-i Muhammed'i teşkîl eden insanların aynı olmadığı 
gibi, onların isti'dâdları dahi yekdiğerinin aynı değildir. Ancak 
onların suretleri, suver-i emsal ve eşbâhdir. Ve keza zamân-ı 
ümmet-i îsâ'da mevcûd olan şarapların sureti zamân-ı ümmet-i 
Muhammed'de mevcûd olan suretleri* aynı değildir. Belki emsal ve 
eşbâhdir. Binâenaleyh tecellîde asla tekrar yoktur. Ve tekrar demek 
bir şeyin aynının iadesi demektir. Halbuki vücûdda böyle bir şey 
yoktur. Emr-i vücûd dâima halk-ı cedîd içindedir. Binâenaleyh suver 
tekerrür etmez; belki suretlerin emsali teceddüd eder. Bu babdaki 
tafsilât Fass-ı Şuaybî'dedir. 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.)in burada şerâyi'den bahis buyurması, şerâyf-i 
enbiyânın dahi Mûsâ (a.s.)m validesinin sütünden gayrilerinin sütünü 
emmemesine nazîr olmasındandır. Zîrâ âlem-i suretteki "süt"ün 
âlem-i ma'nâdaki misâli "ilm"dir. Ve her ümmet kendi peygam- 
berinin üm-i şerîatini ahze müstaid olup diğerlerinin şerîatiyle amel 
edemez. Bu hal fıtrî ve cibillîdir. Meselâ zamân-ı îsevîde gelen nâs, 
şerîat-i îseviyyeye tahammül isti'dâdmda idi. Zâmân-ı muhammedî- 
de / gelen nâs ise bu isti'dâdda değildir. Fî-zamâninâ ümmet-i îse- 
viyyeden olduklarını iddia edenler, fıtraten ümmet-i Muhammed'- 
dirler, fakat kendi fıtratlarından gafildirler. Zîrâ şerîat-i îseviyyede 
birisi bir kimsenin yanağına bir tokat vursa, diğer yanağını 
çevirmekle mükellef idi. îsevî olduklarım iddia eden ehl-i garb, 
acaba bir tokat yeseler yanaklarını çevirmek isti'dâdmda mıdırlar? 
Hayır, belki onların isti'dâdı JxU\ £ Jİ*, pi l^U Jİ^k Jj&*[ c^ 
J^îi (Bakara. 2/194) ya'nî "Size tecâvüz eden kimseye, tecâvüz etüği 
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şeyin misliyle tecâvüz edin" âyet-i kur'âniyyesi mucibince, vurulan 
tokada karşı derhal mukabele ederler. Ve keza îseviyyet'te ruhbâ- 
niyyet olduğu halde, ehl-i garb bilakis muhabbet-i nisvâna mübte- 
lâdırlar. Ve keza taaddüdü zevcât şerîatlerinde memnu' olduğu 
halde, buna tahammülleri olmadığından, gayr-i meşru' müteaddid 
metresler ile yaşamak mecbûriyyetinde kalıyorlar. Bu hallerin cümle- 
si icbâr-ı fıtrattır. Daha buna mümasil şerîat-i muhammediyye ile 
amel hususunda mecbûriyet-i fıtriyyeleri pek çoktur. Nümûne olarak 
bu kadarının zikri kâfidir. Velhâsıl her kavim kendi peygamberinin 
şerîatiyle âmil olmak isti'dâdmdadır. Zîrâ herşey kendi aslından 
mütegazzîdir. 

İmdi tahrîm-i merâzı' ile bundan kinaye etti. Binâen- 
aleyh onun validesi, onu doğuran değil, hakikatte onu 
irzâ' edendir. Zîrâ ümm-i vilâdet onu emânet cihetin- 
den hami eyledi; onda mütekevvin oldu. Ve onun için, 
onun üzerine imtinân vâki' olmamak için, validesinin/ 
bunda irâdesi olmaksızın, onun hayzının kanı ile tegaz- 
zî eyledi. Zîrâ o, ancak bir şey ile mütegazzî oldu ki, 
eğer onunla mütegazzî olmasa idi ve eğer bu kan ondan 
çıkmasa idi, elbette onu helak eder veya hasta eyler 
idi. Binâenaleyh bu kan ile mütegazzî olmakla cenin 
için validesi üzerine minnet sabittir: İmdi, eğer o demi 
indinde imtisâk ede idi ve ondan çıkmasa idi ve onun 
cenini onunla mütegazzî olmasa idi, validesinin kendi 
vücûdunda müşahede edecek olduğu zarardan cenin 
kendi nefsiyle onu vikaye eder. Halbuki süt-nine böyle 
değildir. Zîrâ o, onu emzirmekle onun hayâtını ve ibkâ- 
sını kasd eder. Binâenaleyh Allah Teâlâ bunu Mûsâ için 
ümm-i vilâdeti hakkında yaptı. İmdi onun üzerine onu 
doğuran anadan gayri bir kadının fazlı vâki* olmadı. Tâ 
ki vâlide-i Musa'nın gözü, kezâlik onun terbiyesiyle 
aydın ola ve kucağında onun intişâsını müşahede ede 
de mahzun olmaya (9) . 
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Ya'nî Hak Teâlâ'nın Mûsâ (a.s.)a sair süt-ninelerin sütünü tanrım 
etmesi, her şey kendi aslından mütegazzî olduğundan kinaye idi. 
Böyle olunca Musa'nın anası hakikatte onu doğuran kadın değil, 
ancak onu emziren kadındır. Çünkü doğuran ana cenâb-ı Musa'yı 
emânet tarîkıyla hâmile oldu. Ve cenîn validesinin rahminde onun 
sun'û olmaksızın kendi nefsiyle tekevvün etti ve anasının rahminde 
hayız kanıyla mütegazzî oldu. Validesi tarafından Mûsâ üzerine 
minnet tahmil edilmiş olmamak için, validesinin tekevvün-i Musa'da 
ve hayzımn kanıyla tegaddîsinde onun asla irâdesi ve şuuru yok idi. 
Ve çünkü cenâb-ı Mûsâ rahm-i mâderde münhasıran bir şey ile 
mütegazzî oldu ki, eğer onunla tegazzî etmese idi ve eğer bu hayız 
kam ondan çıkmasa idi, elbette bu kan validesini ya helak veya hasta 
eder idi. Binâenaleyh bu muzırr kan ile tegaddî etmekle cenîn 
tarafından validesi üzerine minnet tahmîî edilmiş olur. İmdi cenîn. 
vücûdunda kaldığı halde validesine mazarratı olacak olan bu kanla 
tegazzî ettiği için, onu kendi nefsiyle/ vikaye etmiş olur. Halbuki süt- 
nine böyle degüdir. Çünkü o, çocuğu emzirmekle onun hayâtını ve 
ibkâsını kasd eder. Binâenaleyh Allah Teâlâ bu emzirmek keyfîy- 
yetini de Mûsâ (a.s.) için, kendisini doğuran ana hakkında yaptı. 
Böyle olunca cenâb-ı Musa'nın üzerine kendisini doğuran anadan 
gayri bir kadının fazlı vaki' olmadı. Bu da vâlide-i Musa'nın gözü, 
evlâdının katlinden necatı ile aydm olduğu gibi, onu kendi kucağında 
terbiye ederek büyüdüğünü dahi görerek aydın olmak ve "Acaba 
evlâdım ne haldedir?" diye onun firâkıyla mahzun olmamak için 
böyle vâki* oldu. 

Ve Allah Teâlâ onu gamm-ı tâbuttan halâs etti. Binâen- 
aleyh her ne kadar ondan çıkmadı ise de, ilm-i ilâhî- 
den, Allah Teâlâ f nm ona i'tâ eylediği şey sebebiyle, 
tabiat zulmetini yırttı (-9). 

Ya'nî Allah Teâlâ Musa'yı içine mevzu' olduğu sandığın gammdan 
kurtardı. Ve "sandık" Musa'nın sûret-i beşeriyyesidir. Ve bu suret 
destgâh-ı tabîatte anâsırdan mürekkeben mensûc olduğu cihetle 
gayet kesîf ve muzlimdir. Ve rûh-i Mûsâ bu unsur sandığının 
ahkâmına merbûtan mahbûstur. Rûh, tabiatın bu kesîf ve muzlim olan 
sûret-i unsuriyyesi ahkâmından "ilim" sebebiyle necat bulur. Nitekim 
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yukarıda tafsil olundu. Fakat bu kesîf sandıktan hurûc eyledikten 
sonra, tabîatm biri diğerinden daha latîf olan merâtibindeki 
suretlerine urûc eder. Nihayet âlem-i kudsde tabiatın en musaffa ve 
en münevver olan suretlerinde zahir olur. Binâenaleyh Hz. Mûsâ, her 
ne kadar tabîatten hurûc etmedi ise de, ilm-i ilâhîden Allah 
Tealâ'nın ona ihsan eylediği şey sebebiyle, tabîatm be-gâyet zulmânî 
olan bu cism-i unsurî ahkâmım yırttı. / 

Ve onu bir fitne ile meftun ediş etti. Ya'nî Allah Teâlâ 
onu mübtelâ ettiği şeye onun sabrı kendi nefsinde 
mütehakkık olmak için, onu mevâtın-ı kesîrede de 
imtihan etti. İmdi Allah Tealâ'nın onu kendisiyle müb- 
telâ kıldığı evvelki şey, Allah Teâlâ' nın ona ilhamı ve 
onun sırrında kendisine tevfîkı sebebiyle kıbtîyi öldür- 
mesidir; ve gerçi bunu bilmez idi Velâkin buna Rabb'- 
inin emri gelinceye kadar tevakkuf etmemesiyle bera- 
ber, kendi nefsinde, onun katli sebebiyle iktirâs bul- 
madı. Zîrâ nebî, inbâ oluncaya kadar, ya'nî bununla 
ihbar oluncaya kadar, şuuru olmadığı haysiyyetten 
ma'sûmü'l-bâtındır (10). 

Ya'nî Hak Teâlâ cenâb-ı Musa'yı Kur'ân-ı Kerîm'de V^-âııSl S 
(Tâhâ, 20/40) buyurduğu üzere, bir fitne ile meftun ediş etti ki, bu 
gibi fitneler bu âlemde bilcümle enbiyâya ve onların vârisleri olan 
kümmelîn-i evliyaya ve ba'dehû alâ-derecâti-him şâir ibâda şâmildir. 
Nitekim hadîs-i şerifte jju-tfii Jju^i ^ *u/*l ^ .ı«rtfl jl* .■**)! xx\ 

buyrulur. İşte bu sünnet-i ilâhiyye üzere Hak Teâlâ cenâb-ı Musa'yı 
dahi mübtelâ eylediği beliyyât ile imtihan eyledi. Zîrâ insanda bi'l- 
kuvve mevcûd olan sabrın derecesi, ibtilâ neticesinde fiilen tahak- 
kuk eder. Ve bu âlemdeki mezâhirin hikmet- i hilkati, kendi haki- 
katlerinde mevcûd olan ahvâlin sâha-i fiilde zuhur ve bürûzudur. Ve 
ancak bu zuhur ile Allah Teâlâ için hüccet-i bâliğa sabit olur. Ve 
onlar bu zuhur eden ahvâl ile ma'lûm-i ilâhî olurlar. Nitekim föj&j 

'djtCjf, JJu- oiJ+^Ji jXJ JZ* (Muhammed, 47/31) buyurulmuştur. Ve 
Hakk'ın bu ilmi, ilm-i zatî değil, ancak Üm-i sıfatî ve esmâîdir. 
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imdi Allah Teâlâ'nın cenâb-ı Musa'yı ilk mübtelâ kıldığı beliyye 
kıbtîyi / bir yumrukla öldürmesidir. Ve kıbtîyi kati etmesini Allah 
Teâlâ onun sırrında kendisine ilham etti; ve onu Öldürmeye 
muvaffakıyyet ve kudret verdi. Binâenaleyh cenâb-ı Mûsâ kıbtîyi Allah 
Teâlâ'nın kendisine vâki' olan ilhamı ve sırrında verdiği 
muvaffakıyyet ve kudret sebebiyle öldürdü. Vakıa cenâb-ı Mûsâ bu 
fiilin ilhâm-ı ilâhî ile olduğunu bilmezdi. Onun için bu fiil-i katli 
şeytana nisbet ederek $Uı£jl Jü ^ Cii (Kasas. 28/15) dedi. Velâkin 
bu fiile Rabb'inin emri ve vahyi gelinceye kadar sabr ve tevakkuf 
etmemesiyle beraber, kıbtînin katli sebebiyle, kendi nefsinde ve 
bâtınında iktirâs ve mübâlât bulmadı, ya'nî çekinmek hissetmedi. 
Ya'nî emir ve vahy-i ilâhî gelmediği için, gerçi zahiren bu fiili 
beğenmedi, fakat zuhurundan dolayı da bâtınında da bir bîzârlık 
hissetmedi. Çünkü nebî bir şeyin menhî olduğu kendisine cânib-i 
Hak'tan inbâ olununcaya kadar, ya'nî haber verilinceye kadar, izhâr 
eylediği bir fiilin vârid ve ilhâm-ı ilâhî olduğuna şuuru olmasa bile, 
bâtını kebâirden ma'sûm ve mahfuz olduğu için, o fiilinden dolayı 
inkâr olunmaz. Zîrâ onu kendi nefsiyle kati etmedi; belki Hak, onun 
ihtiyarı olmaksızın, kıbtîyi onun yediyle kati eyledi. Nitekim Hak 
Teâlâ ^ 'J)\ o*£ cİ£ *! c^O Ci (Enfâl, 8/17) buyurur. 

Ve işte bunun İçin, Hızır ona katl-i gulâmı gösterdi. 
Böyle olunca onun üzerine, onun katlini inkâr etti. 
Halbuki o kıbtîyi kati ettiğini tezekkür etmedi. 
Binâenaleyh Hızır, "Onu kendi emrimden işlemedim" 
(Kehf, 18/82) dedi. Bu kavil de onun mertebesine tenbîh 
eder ki, o dahi ihbar olunmazdan mukaddem, cmr-i 
ilâhî ile kati etti. Zîrâ o, her ne kadar buna şuuru yok 
ise de, ma'sûmü'l-hareke bir nebî idi (-10). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.) kıbtînin katli emr-i ilâhî olduğuna vâkıf olmadığı 
için, cenâb-ı Hızır ona katl-i gulâmı gösterdi. Ve cenâb-ı Mûsâ 
Hızır'a karşı gulâmın katlini inkâr etti. Halbuki ta'lîm-i ilâhî ile 
kendisi Hızır'a mülâkî olduğu cihetle, ondan bir emr-i münkerin 
zuhuruna ihtimâl vermeyecek idi. / Nitekim kendisi dahi evvelce bir 
münker işlemeğe niyet etmediği halde kıbtîyi kati etmiş idi. O sırada 



254 FUSÛSÜL-HÎKEM TERCÜME VE ŞERHÎ 

bu kıbtînin katlini tahattur ve tezekkür edemedi Binâenaleyh cenâb-ı 
Hızır her İki katlin dahi emr-i İlâhî ile vâki* olduğuna işâreten "Bunu 
kendi emrimden yapmadım" (Kehf, 18/82) dedi. Ve bu kavil de onun 
mertebesine tenbîh eder ki, Mûsâ dahi cenâb-ı Hak tarafından vahy 
ile ihbar olunmazdan mukaddem, kalbine vârid olan emr-i ilâhî ile 
kıbtîyi kati etmiş idi. Zîrâ her ne kadar bu katlin vârid-i ilâhî ile 
olduğuna şuuru ve vukufu yoksa da, esasen kendisi hareket ve 
efâlinde ma'sûm ve mahfuz bir nebî idi. Ya'nî cenâb-ı Hızır bu 
kavlinde onun mertebesine tenbîhen: 'Yâ Mûsâ, sen bana talîm-i 
İlâhî İle geldin; ve Hak Sübhânehû beni sana tavsif ederken *>* C£JE*> 
U* &J (Kehf, 18/65) buyurdu. Bu itibarla benden bir münker sudur 

etmez; ve sudur edeni de ben kendi emrimden yapmam. Nitekim 
sen dahi ind-i ilâhîde nübüvvetle muttasıf idin. Ve ilm-i ledünnün hal 
ve şânma vukuf için bana gönderildin. Sana vahy nüzulünden 
mukaddem bâtınına vârid olan emr-i ilâhî ile senin kıbtîyi kati 
etmen dahi, benim gulâmı kati etmeme benzer. Sen de onu kendi 

emrinden yapmamış idin" demeği murâd eder. 

■ « 

Ma'lûm olsun ki, efrâd-ı beşere vârid olan her bir hâtıra bir 
vârid-i ilâhîdir. Fakat bu vâridât-ı ilâhîyyenin menâbi'i muhteliftir. 
Zîrâ vücûd-i vâhid-i hakîkî her bir mertebesinde bi-hasebil-esmâ 
zahir olur. Eğer varidat, Hâdî ismi hazretinden gelirse. Rahman ve 
melek kapılarından gelir. Eğer Mudili ismi hazretinden gelirse nefis 
ve şeytan kapılarından gelir. Ve insanı harakete ve icrâ-yı fiile sevk 
ve tahrîk eden ancak havâtır-ı varidedir. Eğer bu havâtır rahmânî ve 
melekî olursa, hareket ve ef âl dahi sâlih olur. Ve eğer nefsânî ve 
şeytanî olursa hareket ve efâl dahi fâsid ve tâlıh olur. Onun için 
cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) Mesnevî'lerinde buyururlar: 

•4U&4JJ £İj*fc£*«l CntLLt L* J^L^Jül ûl*> jJ j*\j4 ^1 

Tercüme: "Ey birader sen ancak düşünceden ibaretsin. Mütebakin 
kemik ve elyaftır. Eğer düşüncen gül ise. gülsen içindesin; ve eğer 
diken ise sen külhanın odunusun." / 

İmdi Mûsâ (a.s.), ism-i Hâdî'nin mazharı olan bir nebiyy-i zî-şân 
olduğundan, ona vârid olan havâtınn ismi Mudili hazretinden sudûru 
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6U.,t^ v c>tx^Ji (ez-zıddâni lâ-yectemiân] kâidesince mümkün değil 
idi. Fakat henüz vahy nazil olmadığından, nübüvvetle ittisâünı bilmez 
idi. Binâenaleyh kendisini ma'sûm addetmedi de, sâika-i vehm ile 
katl-i kıbtîyi amel-i şeytana nisbet etti. Ve cenâb-ı Hızır dahi kati-i 
gulâm ile onun mertebesine tenbîh eyledi. 

Ve keza ona hark-ı sefineyi gösterdi ki, onun «âhiri 
helak ve bâtını yed-İ gâsıbdan necattır. Bunu denizde, 
üzerine mutbak olduğu tâbut mukabelesinde kendisi 
için yaptı. İmdi onun zahiri helak ve bâtını necattır. 
Ve onun validesi, ona nazır olduğu halde onu mahbûsc 
zebh eder diye, bunu gâsıb olan Pir*avn yedinden kor- 
karak, vukufu olmadığı haysiyetten, ona ilham eyledi 
vahy ile beraber yaptı. Böyle olunca kendi nefsinde onu 
irzâ* edeceğini buldu. Vaktaki onun üzerine havf etti, 
onu deryaya İlkâ eyledi. Zrrâ meselde meşhurdur ki 
"göz görmeyince gönül katlanır". Şu halde onun üzeriı 
müşâhede-i ayn havfiyle havf etmedi. Ve onun üzerine 
rü'yet-i basar hüznü ile mahzun olmadı. Ve muha kk a k 
Allah Teâlâ'nm Musa'yı, hüsn-i zannı sebebiyle, ona 
redd /edeceği, onun zannı üzerine gâlib oldu. İmdi 45 
nefsinde bu zan ile yaşadı. Ve recâ, havf ile ye'se muka- 
bildir. Binâenaleyh buna ilham olunduğu hinde belki 
bu, o resuldür ki, Fir'avn ve kıbtî onun yedi üzerinde 
helak olur, dedi. Böyle olunca ona nazaran bu tevehhüm 
ve zan ile yaşadı ve mesrur oldu. Halbuki o nefsü'l- 
emr de ilimdir (11). 

Ya'nî, ve keza Kur'ân-ı Kerîm'de sûre-i Kehfde beyân buyruldugu 
üzere cenâb-ı Hızır, Hz. Musa'ya gemiyi deldiğini gösterdi ki, bu 
gemiyi delmenin dış yüzü helake sebebdir; ve iç yüzü ise melik-i 
gâsıb elinden necata sebebdir. Cenâb-ı Hızır kendi umûr-i me'mû- 
resine ait olan bu fiili, Musa'ya karşı onun deniz içinde bulunduğu 
sandık mukabelesinde yaptı. Çünkü Musa'nın sandık içine ve san- 
dığın dahi denize ilkâ edilmesi, zahiren helake ve bâtınen necata 
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sebebdir. Zîrâ cenâb-ı Musa'nın validesi, gözlerinin önünde ellerini 
ve ayaklarını bağlayp Musa'yı zebh eder, diye gâsıb olan Fir'avn'ın 
yedinden korkarak yaptı. Bu fiili, vukufu olmaksızın, cânib-i Hak'tan 
kendi bâtınına ilham eylediği vahy ile beraber yaptı. Ya'nî bu hâtıra 
ve vârid. rahmânî idi. Ve vâlide-i Mûsâ bu ilham olunan vahyin 
cânib-i Hak'tan olduğuna vâkıf değü idi. Belki o bu fiili, kendi aklınca 
böyle yaptığına kani* idi. Burada "vahy" ta'bîrinin isti'mâl buyrulması 
âyet-i kerîmede J^ill J\ i& j:jl j (Nahl, 16/68) kabîlindendir. İşte 

bu fiili vahy ile olduğu için, kendi nefsinde onu emzirecegine bir 
itmi'nân buldu. Vaktaki validesi Mûsâ üzerine Fir'avn'ın yed -i 
gasbından havf etti, onu sandık içine koyup denize bıraktı. Çünkü 
"göz görmeyince gönül katlanır" darb-ı meseli meşhurdur. Binâen- 
aleyh Musa'nın validesi, Musa'yı sandık içine koyup denize bırak- 
makla, gözünün önünde Fir'avn'm zebhinden kurtarmış oldu. Ve 
deryada gark olarak fevt olsa bile. garkım aynen müşahede 
korkusundan vareste kaldı; ve onun katlinden veya garkından rü'- 
yet-i basar hüznü ile mahzun olmadı. Bunlar ile barâber muhakkak 
Allah Teâlâ'mn Musa'yı, hûsn-i zanm sebebiyle, kendisine redd 
edeceği zannı da ona galip geldi. Ve nefsinde "Elbette oğlum bu 
sandık ile deryadan halâs olur; ve nihayet cenâb-ı Hak bir suretle 
onu bana ihsan eder; ve ben onu emzirerek büyütürüm" / dedi. Ve bu 
zan ve ümîd ile yaşadı. Ve recâ ve ümîd. havf ile ye'se mukabildir. 
Çünkü ümîd munkatı' olunca, ye's hâsıl olur. Esasen kendisine ilham 
olunduğu vakit: "Belki bu benim oğlum, Fir'avn'm ve kavm-i kıbtın 
helaki elinde olan resuldür" dedi. Binâenaleyh bu düşüncesi kendisi- 
ne nazaran tevehhüm ve zan idi; ve o bu tevehhüm ve zan ile yaşadı 
ve gönlü mesrur oldu. Halbuki hakikate nazaran bu ma'nâ, tevehhüm 
ve zan değil idi; belki cânib-i Hak'tan kendisine vehb ve ilham 
olunan bir ilim idi. 

Ondan sonra, onun üzerine taleb vâki' oldukda, zahirde 
korkup firar ederek çıktı. Halbuki ma'nâda necat 
hubbünden nâşî idi. Zîrâ hareket ebeden hubbiyyedir. 
Ve ona nazır olan esbâb-ı ahar ile mahcûb olur; halbuki 
bu değildir. Ve beyânı budur ki» çünkü muhakkak asıl, 
kendisinde sakin olduğu ademden, âlemin vücûda 
hareketidir. Ve bunun için muhakkak emr, sükûndan 
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harekettir. Binâenaleyh vücûd-i âlemden ibaret olan 
hareket, hareket-i hubdür. Ve Resûlullah (s.a.v.) \^S <z& 

%jj*\ ot c^*-U <J^l ,J ya'nî "Ben bilinmez bir kenz idim, 
bilinmeğe muhabbet ettim" kavliyle buna tenbîh eyledi. 
İmdi eğer bu muhabbet olmasa idi, âlem "ayn"mda 
zahir olmaz idi. Böyle olunca onun ademden vücûda 
hareketi, hubb-i mucidin buna hareketidir (12). 

Ya'nî buraya kadar beyân olunan hikem-i mûseviyyeden sonra 
diğer bir hikmetin daha beyânına şurû' edip deriz ki: Kıbtîyi 
öldürdüğü için hakkında kânûn-i hükümet îcâbınca muamele îfâ 
olunmak üzere aleyhinde taleb vâki' olduğu vakit. Hz. Mûsâ zahirde 
korkmak ve firar etmek suretiyle Mısır'dan çıktı. / Ve Şuayb (a.s.)ın 
sakin bulunduğu Medyen tarafma müteveccih oldu. Halbuki onun 
Mısır'dan hurucu ma'nâda ve bâtında necata olan muhabbetinden 
neş'et etmiş idi. Ya'nî Hz. Mûsâ zahirde «Fir'avn'ın kısasından havfen 
ve firâren hareket etti. Velâkin insân-ı kâmil olmak hasebiyle kendi 
zâtında bi'1-kuvve mevcûd olan kemâlât-ı ilâhiyyenin bi'1-fiil zuhu- 
runa muhabbet etti. Binâenaleyh cenâb-ı Musa'nın hareketi, hare- 
ket-i hubbiyye idi; ve hareketinin esbâb-ı hakîkıyyesi de ancak bu idi. 
Bu sebeb-İ hakîkîye cenâb-ı Musa'nın hîn-i hurûcda vukufu ve şuuru 
olmak îcâb etmez. Çünkü kıbtîyi kati etmesi gibi, firarı dahi vârid-i 
ilâhî idi. Ve ma'lûmdur ki, hilkat -i eşyanın bâdîsi, Hakk'ın bilinmeğe 
olan muhabbetidir. Ve ma'rifet-t Hak ancak insan-ı kâmil mazhannda 
hâsıl olur. Zîrâ vücûd-i vâhid-i Hakk'm kemâl-i celâ ve istidası 
ancak insan-ı kâmilin vücûdu iledir. Şu halde Hz. Mûsâ'nm bu 
hakikate vukufu, ister olsun ister olmasın, onun hareketi hakikatte 
hareket-i hubbiyye olur. Çünkü herhangi bir hareket olursa olsun 
ebeden hubbiyyedir; ya'nî muhabbete mensûbdur ve muhabbet sâika- 
sıyladır. Maahâzâ o harekete bakan kimse, diğer sebebleri görüp, 
hakîkat-i halden hicaba düşer. Halbuki o hareketin sebebi, onun 
zahiren gördüğü bu sebeb değildir. Ve hareketin muhabbet sâikasıyla 
olmasının îzâhı budur ki: Muhakkak "asıl" olan emr, âlem dediğimiz 
bu suver-i kesîfe hey'et-i mecmuasının, içinde sakin olduğu adem-i 
izafîden vücûd-i izafîye doğru hareketidir. Nitekim bir çekirdeğin 
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İçindeki ağaç, adem-i İzafîde sükûn üzeredir. Vaktaki çekirdek 
dikilip terbiye olunur, ağaç içinde sakin olduğu adem- i izafî 
âleminden varlık canibine doğru hareket eder ve vücûd bulur. İşte 
bu hakikate mebnî muhakkak vücûdât-ı izâfîyye hakkındaki emr ve 
şe'n, sükûndan harekettir. 

Malûm olsun ki, "sükûn" dediğimiz hâlin vücûd-i mutlak-ı Hakk'a 
İsnadı caiz değildir. Çünkü Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri 
mine'1-ezel ile'1-ebed mütecellîdir. Onun tecellî etmediği bir an 
yoktur. Binâenaleyh ezelen ve ebeden Hâlık'tır; ve halkın ne ibtidâsı 
ve ne de intihası vardır. Velâkin mahlûkun ibtidâsı ve intihası vardır. 
Binâenaleyh sükûn ancak mahlûka izafe olunur. Ve âlem dahi mahlûk 
olduğundan onun ibtidâ-yı hâli. adem-i izafî âleminde sükûn ve 
intihâ-yı hâli vücûd-i izafî âlemine harekettir. Ve bu hareket vücûd-ı 
mutlak-ı Hakk'ın hareket-i umûmiyyesinden bir cüz'dür. Ve vücûd-i 
Hakk'm İbtidâsı olmayan tecelliyât-ı umûmiyyesi ve hareket-i 
umûmiyyesi, hubb-i ilâhîden neş'et eden bir harekettir. Nitekim 
(S.a.v.) Efendimiz beyan buyurdukları / u>ı jf c^u u^ 1 f* b^ *& 
hadîs-i kudsîsi ile bu hareket-i hubbiyyeye tenbîh eyledi. Böyle olunca 
âlemin vücûdundan ibaret olan hareket, hubb-i ilâhînin hareketidir. 
Zîrâ vücûd-i hakîkî-i Hak vücûd-i izâfî-i âlem Üe bilinir; ve Hak dahi 
bilinmeğe muhabbet eder. Eğer bu muhabbet olmasa idi, âlem, 
"ayn"ında zahir olmaz idi. Şu halde âlemin adem-i izafîden vücûd-i 
izafî canibine hareketi, âlemin mucidi olan Hakk'm muhabbetinin 
îcâd-ı âleme hareketi olur. 

Ve zîrâ muhakkak âlem dahi, kezâlik, vücûden kendi 
nefisinin şuhûduna muhabbet eder. Nitekim onu sübûten 
müşahede eyledi. İmdi adem-i sübûtîden vücûda onun 
her bir vech ile hareketi, cânib-i Hak'tan ve kendi 
canibinden hareket-i hubb oldu. Zîrâ kemâl li-zâtihl 
mahbûbdur. Ve Allah Teâlâ'nın kendi nefsine ilmi, 
onun âlemlerden ganî olması cihetinden, ona mahsûs- 
tur. Ve onun için ancak a'yân-ı âlem olan bu a'yândan 
hâsıl olan ilm-i hadis ile, ilim mertebesinin tamâmı 
kaldı. Mevcûd oldukda, sûret-i kemâl, ilm-i muhdes ve 
kadîm ile zahir olur. Binâenaleyh mertebe-i ilm iki 
vech ile kâmil olur (-12). 
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Ya'nî hareket ebeden hubbiyye olduğu için, muhakkak âlem dahi 
Hak gibi, kendi nefsini vücûden müşahedeyi sever. Nitekim o âlem 
kendi nefsini ademde sübûten müşahede eder idi. Ya'nî âlemin ilm-i 
ilâhîde ve vücûd-i izafî âleminde ademi hâlinde bir ayn-ı sabitesi ve 
bir hakikati var idi; ve o ayn-ı sabite ve hakikat kendi nefsini 
vücûden değil, ancak sübûten müşahede ederdi. Fakat âlemin kendi 
nefsini sübûten bu müşahedesi kâfî değil idi. Kendi nefsini vücûden 
dahi müşahedeye muhabbet ettiği için, bu muhabbet sâikasıyla 
vücûd-i izafî âlemine hareket eyledi. Nitekim evvelki cümlenin 
şerhinde îzâh edilmiş idi. Binâenaleyh sabit olduğu adem-i izafî 
âleminden vücûd-i izafî âlemine o âlemin her bir vech ile hareketi, 
cânib-i Hak'tan ve kendi canibinden hareket-i hubb oldu. /Ve gerek 
Hakk'ın ve gerek halkın vücûd-i aynîye hareketleri, ancak zuhûr-i 
kemâle muhabbetten neş'et eder. Çünkü kemâl li-zâtihî mahbûbdur. 
Ve Allah Teâlâ'nm kendi nefsine ilmi, O'nun âlemlerden ganî olması 
cihetinden kendisine mahsûstur. Ya'nî luem mevcûd olsa da, olmasa 
da, Hak Teâlâ'nm elbette kendi zâtına ilmi vardır. Ve O'nun kendi 
nefsine ilmi sabittir ve kadîmdir. Fakat bu "ilm-i zatî", ilm-i esmâî ve 
sıfâtî gibi değildir. Binâenaleyh Allah Teâlâ için, a'yân-ı âlemden 
ibaret olan bu ayandan mütehassıl ilm-i hadis İle, ilim mertebesinin 
tamâmı kaldı. Ya'nî Hakk'ın kendi zâtında ve kendi zât ma, kendi 
zâtiyle vâki* olan tecellîsinde hâsıl olan, hakâyık-ı eşyanın ve a'yân-ı 
sabitenin suretleri, vaktaki vücûd-i kesîf-i izafî sûretleriyle zahir 
olurlar, bu halde Hak için, kendi sıfat ve esmasının suver-i 
tafsüiyyesine bir ilm-i zâid hâsıl olur ki, bu ilim ilm-i hadistir, tşte 
vücûd-i mutlak-ı Hak sıfat ve esması hasebiyle müteayyin oldukda, 
sûret-i kemâl, ilm-i muhdes ve kadîm ile zahir olur. Binâenaleyh 
mertebe-i ilim. biri zâtı cihetiyle kadîm ve diğeri a'yân-ı âlemde 
zuhuru cihetiyle hadis olarak iki vech ile kâmil olur. îlm-i zatî ve 
ilm-i esmâî ve sıfâtî hakkındaki tafsîlât Fass-ı şîsî'de mürur etti. 

Suâl: Allah Teâlâ kendi zâtını ve kemâlâtını âlemin icadından 
evvel ve kendisinin âlem suretlerinde zuhurundan mukaddem bil- 
mez mi idi? Binâenaleyh suver-i mezâhirde zuhurun ve îcâd-ı âlemin 
ne fâidesi vardır? 

Cevap: Bunun fâidesi yukarıda îzâh edilmiştir. Daha ziyâde tavzîh 
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için bir misâl îrâd edeyim: Kendisinde sıfat-ı mi'mâriyyet sabit olan 
bir insan bir bina inşâ etmese de. kendi zâtını ve nefsini ve kendi- 
sinde bir bina inşâsına kudret olduğunu bilir. Fakat bu ilim, binayı 
inşâ edip onu temâşâ ettiği vakit, mi'mâriyyeti hakkında hâsıl olan 
ilim gibi değildir. Birinci ilim, görmeyerek bilmek ve ikinci ilim 
görerek bilmektir. Binâenaleyh mi'mârın evvelki ilmine ikinci ilim 
munzam olmakla, onda ilm-i kâmil hâsıl olur. Ve mi'mâr bu ikinci 
ilmi hâriçten almadı. Zîrâ binayı vücûda getiren mevâdd, her ne 
kadar taş, toprak ve demir ve tahta gibi mi'mârın vücûdunun gayri 
ise de, onlardan müteşekkil olan suret, mi'mârın ilminde peyda 
ettiği surettir. Ve bu suret, mi'mârın vücûdunun gayrinden müstefâd 
değildir. Fakat âlemin sureti ilm-i ilâhîde sabit olan suret olmakla 
beraber, vücûd-i izafîsini teşkil eden madde dahi, onun vücûdunun 
meratibinden bir mertebe olduğu için, Hakk'ın gayri değildir. / Nite- 5( 
kim atîdeki cümle ile cenâb-ı Şeyh (r.a.) bu hakikati îzâh buyururlar. 

Ve kezâlik merâtib-^ vücûd dahi tekemmül eder. Zîrâ o 
vücûdun ba'zısı ezelî ve ba'zısı gayr-i ezelîdir; ve o da 
hadistir. İmdi ezelî li-nefsihî vücûd-i Hak'tır; ve gayr-î 
ezelî, sabit olan âlem sûretleriyle Hakk'ın vücûdudur. 
Binâenaleyh hudûs tesmiye olunur. Zîrâ onun ba'zısı ba'- 
zısına zahir olur. Binâenaleyh suver-i âlem ile nefsine 
zahir olur. Şu halde vücûd kâmil olur. Böyle olunca 
âlemin kemâle hareketi hubbiyye oldu. İyi anla! (-12). 

Ve kezâlik merâtib-i vücûd dahi ayân-ı âlem ile kâmil olur. Çünkü 
a*yân-ı âlem vücüd-i mutlak-ı Hakk'ın azhariyyetle nüzul eylediği bir 
mertebedir. Ve zîrâ vücûdun meratibinden ba'zısı ezelîdir ve ba'zısı 
gayr-i ezelîdir. Ve gayr-i ezelî olan vücûd hadistir. Binâenaleyh 
vücûd-i ezelî Hakk'ın kendi nefsiyle olan vücûdudur. Ve o vücûd ve 
varlık zâtın aynıdır. Ve vücûd-i gayr-i ezelî, âlemin sûretleriyle zahir 
olan Hakk'ın vücûdudur. Ve o suver-i âlem, ilm-i ezelîde "ayn"iyle 
sabittir. Böyle olunca, âlemin sûretleriyle zahir olan Hakk'ın vücûdu- 
na hadistir denir. Ve âlemin ba'zısı ba'zısına zahir olur. Âlem, vücûd-i 
Hakk'ın meratibinden bir mertebe olunca, binnetîce Hak âlemin 
sûretleriyle kendi nefsine zahir olmuş olur. Şu halde, Hak mertebe-i 
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ilminde gördüğünü mertebe-i aynda dahi müşahede eyler. 
Binâenaleyh vücûd-i hakîkî-i Hak, vücûd-i izâfî-i âlem ile kâmil olur. 
İmdi bildiğini görmek kemâl olduğu ve âlem vücûd-i Hakk'ın 
merâtibinden bir mertebe bulunduğu cihetle, âlemin adem-i izafîden 
vücûd-i izafîye hareketi, nisbet-i muhabbet ile oldu. Çünkü kemâl li- 
zâtihî mahbûbdur. İmdi bu bahsi iyi anla da, kadîm ile hadisi, 
hakikatlerini bilmek suretiyle tefrik et! Ve kûteh-bînlerin düştüğü 
varta-i inkâra düşme! / 

Sen onu görmez misin ki, müsemraâ-yı âlemin "ayn"- 
ında, asarının adem-i zuhurundan nâşî esmanın müşa- 
hede eylediği şeyi, esmâ-i ilâhiyyeden nasıl tenfîs eyle- 
di. İmdi onun İçin rahat mahbûb oldu. Halbuki rahata, 
ancak a'lâ ve esfel olan vücûd-i sûrî ile vâsıl olundu. 
İmdi sabit oldu ki, muhakkak hareket hubb içindir. 
Böyle olunca kevnde hareket ancak hubbiyye olarak 
vâkı'dir (13). 

Ya'nî esmâ-i ilâhiyye, kendi eserlerinin kuvvede kalıp fiilen zahir 
olmamasından dolayı sıkıntı içinde idiler. Onlar asarın müsemmâ-yı 
âlemin "ayn"ında zahir olmasmı talep ettiler. Allah Teâlâ müsemmâ- 
yı âlemde onların asarını izhâr etmekle, kendi nefislerinde bulduk- 
ları sıkıntıyı tenfîs eyledi. Böyle olunca Hak Teâlâ için esması 
cihetiyle rahat mahbûb oldu. Halbuki o mahbûb olan rahata, ancak 
a'lâ ve esfel olan vücûd-i sûrî ile vâsıl olundu. Binâenaleyh hareketin 
kevnde ancak hubb için vâki' olduğu sabit oldu. Binâenaleyh varlık 
içinde, kâinatta zahir olan hiç bir hareket yoktur ki muhabbete 
rnüstenid olmasm. 

İmdi bunu bilen kimse ulemâdan ba'zdır; ve sebeb-i 
akreb kendisini mahcûb eden kimse de onlardan ba'z- 
dır. Zîrâ onun hükmü fil-hâldir; ve onun istilâsı nefs 
üzerinedir. Böyle olunca Mûsâ için havf, kıbtînin kat- 
linden vâki' olan şeyle, şuhûdla oldu; ve havf, katiden 
necat hubbünü tazammun eyledi. İmdi havf ettiği vakit 
firar etti. Halbuki ma'nâda Fir'avn'dan ve onun ona 
amelinden necata hubbünden firar etti. Binâenaleyh 
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vakit içinde meşhûdün-leh olan sebeb-i akrebi zikretti 
ki. / o beşer için sûret-i cisim gibidir; ve hubb-i necat 
onda mutazammındır. Cesedi müdebbir olan ruhu cesed 
tazammun ettiği gibi (-13). 

Ya'nî bilcümle harekâtın muhabbet sâikasıyla olduğunu ulemâdan 
ba'züarı bilirler; ve bunlar ulemâ-i rabbâniyyedendlr; ve ulemâdan 
ba'zılan bu hakikati bilmezler; ve sebeb-i akreb kendilerini mahcûb 
eder. Zîrâ böyle bir âlimin hükmü hâl içinde mahsurdur. Ve sebeb-i 
akrebin istilâsı nefs-i mahcûbe üzerinedir. Meselâ karnı acıkan bir 
kimse kasd-ı taam ile hareket eder. Bu hareketin sebebi sorulsa, 
sebeb-i akreb olan. ekl-i taamdır, der. Halbuki taam bakâ-yı hayâta 
sebebdir; ve bu sebeb, ekl-i taam sebebiyle örtülmüştür. Binâenaleyh 
o kimse bakâ-yı hayâta muhabbet ettiği için hareket etmiş olur. Fakat 
aç olan kimsenin verdiği hüküm fl'1-hâldir. Ya'nî o kimse zamân-ı hal 
içinde açlığın hükmü altındadır. Bu cihetle ekl-i taam sebeb-i akrebi, 
hicaba düşen nefis üzerine müstevlidir. İşte bunun gibi, Mûsâ için 
havf. kıbtînin katlinden vâki' olan şey sebebiyle, ya'nî kıbtîyi kati 
etmesine mukabil Fir'avn'ın dahi onu kısas etmesi düşüncesi 
sebebiyle, meşhûdün-leh oldu. Ya'nî Mûsâ kıbtîyi kati etti, Fir'avn'ın 
da bu katle mukabil kendisini kısas edeceğini düşündü; ve nefsinde 
havf-i kısası müşahede etti. Halbuki bunun zımnında kısastan kur- 
tulmak muhabbeti var idi. Binâenaleyh Mûsâ zahirde korktuğu vakit 
kaçtı. Velâkin ma'nâda Fir'avn'dan ve onun kendisini kısas etme- 
sinden kurtulmağa muhabbet ettiği için kaçtı. Şu halde lU JİSo^ 

j&£i. (Şuarâ, 26/21) âyet-i kerîmesinde hikâye buyruldugu üzere 

vakit içinde müşahede ettiği sebeb-i akreb olan havfi zikr etti. Bu 
sebeb-i akreb olan havf beşer için cismin sureti gibidir. Ve cesedi 
müdebbir olan rûh. cesedin zımnında olduğu gibi, hubb-i necat dahi 
öylece havfin zımnındadır. Ya'nî rûh gayr-i mer'î ve cesed mer'îdir. 
Ve böylece sebeb-i akreb çeşm-i akla mer'î ve sebeb-i baîd ise onun 
zımnında olup gayr-i mer'îdir. / 

Ve enbiyâ için lisân-ı zahir vardır ki umûma onunla 
tekellüm ederler. Ve onların i'timâdı âlim-i sâmi'in 
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fehmi üzeredir. Binâenaleyh rusûl ehl-i fehmin merte- 
besini bildikleri için, âmmenin gayrine i'tibâr 
etmezler. Nitekim Aleyhi's-selâm, atâyâ hakkında bu 
mertebeye tenbîh eyledi ki: "Muhakkak ben Allah Teâ- 
lâ'nın onu nara idhâl edeceğinden havfen bir racüle 
i'tâ ederim; halbuki onun gayrisi bana ondan daha sev- 
gilidir" dedi. İmdi üzerine tama' ve tab' gâlib olan zaîf-i 
akl ve nazarı i'tibâr etti. İşte böylece getirdikleri ulû- 
mu, üzerinde ednâ-yı fuhûm libâsı olduğu halde getir- 
diler. Tâ ki hiTat indinde kendisi için gavs olmayan 
kimse vâkıf ola. İmdi der ki: Bu hil'at ne güzeldir! Ve 
onu derecenin gayesi müşahede eder. Ve hikem inci- 
leri üzerine gavs eden fehm-i dakîk sahibi der ki: Bu 
hil'ate melikten ne şey sebebiyle müstevcib oldu? Binâ- 
enaleyh hil'atin kadrine ve siyâbdan onun sınıfına bakar 
da, ondan üzerine hil'at giydirilenin kadrini bilir. Böyle 
olunca kendisinde bunun misli ilim olmayan kimse cin- 
sinden bulunan gayr için, hâsıl olmayan bir ilme mut- 
tali' olur. Vaktaki enbiyâ ve rusül ve verese muhakkak 
âlemde ve ümmetlerinde bu mesabede kimse mevcûd 
olduğunu bildiler, ibarede lisân-ı zahire kasd ettiler 
ki, onda hâss ve âmmın iştiraki vâki' olur. Hâsstan 
olan, ondan âmmın anladığı şeyi ve ziyâdesini anlar ki, 
onun sebebi ile kendisi için "hâss" diye bir isim sabit 
oldu. Binâenaleyh o şey sebebiyle / âmmdan mütemey- 
yiz olur. İmdi ulûmu tebliğ edenler bununla iktifa 
ettiler. İşte MÛsâ (a.s.)ın }&& O J£L co# (Şuarâ, 26/21) 
ya'nî "Ben sizden korktuğum vakit kaçtım" kavlinin 
hikmeti budur. Ve "Ben sizden selâmet ve afiyet 
hubbünden dolayı kaçtım" demedi (-13-14). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.) niçin sebeb-i akrebi zikr etti de sebeb-i baîdden 
bahsetmedi diye bir suâl sorulacak olursa, biz deriz ki: Enbiyâ (a.s.) 
umûma hitaben lisân-ı zahir isti'mâl ederler. Zîrâ umûm arasında 
havas ve avam mevcûddur. Ve bunların efradı arasında da ukûl ve 
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fuhûm mütefâvittir. Binâenaleyh bu lisân-ı zahirden herkes kendi 
isti'dâdı nisbetinde bir ma'nâ çıkarıp, o ma'nâyı anlar. Eğer hitâb-ı 
ilâhî havassın anlayacağı bir tarzda vâkı , olsa idi ve enbiyâ hazarâtı da 
ayni tarzda tekellüm etse idiler, anlayışları dûn olan avamın bu hitâb 
ve kelâmdan nasîbleri olmaz idi. İşte bu sebeble enbiyâ lisân-ı zahir 
üzere tekellüm ederler. Ve halk o kelâmı kendi isti'dâdlanna göre 
muhtelif ma'nâda anlarlar. Ve ulemâ-i zahir arasındaki ihtilâf-ı 
efkârın sebebi de ancak budur. Herkes kendi anladığı ma'nâmn 
doğru olduğunu iddia eder. Havâss-ı ümmet olan ehl-i hakîkat böyle 
değildirler. Onlar mesâil-i hakâyıkta müttehiddirler. Nitekim âsâr-ı 
aliyyeleri meydandadır. 

Enbiyâ hazarâtı lisân-ı zahirle tekellüm ettikleri vakit onların 
i'timâdı, bu kelâmı dinleyen ulemâ-i billâhın fehmi üzeredir. 
Binâenaleyh a'ref-i billah olan rusül-i kiram hazarâtı, ehl-i fehmin 
mertebesini bildikleri için, âmmenin gayrine itibâr etmezler. Ancak 
avâmmın anlayacağı tarzda söz söylerler; ve havas bu sözlerin zımnin- 
daki maanî-i dakikayı anlarlar. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz, in'âm ve 
ihsân-ı nübüvvet-penâhîleri hakkında bu mertebeye işaretle şöyle 
buyurdu: "Muhakkak ben, bana daha sevgili olanlar bulunduğu halde, 
Allah Teâlâ'nın onu nâra idhâl edeceğinden korkarak, in'âm ve 
İhsanımı bir kimseye ederim." Ya'nî âlim ve şerîf olup bana daha 
yakın ve daha sevgili olan kimselere in'âm etmem de, avamdan 
mertebesi dûn olan bir kimseye ihsan ederim. Çünkü o racül-i âmmî, 
bana karîb olan ehl-i irfana ihsanımı / görüp: "Karîbine verdi de, bize 55 
vermedi" diye i'tirâz ve inkâr eder; ve bu inkârı sebebiyle kâfir veya 
mürted olup nâra duhûle lâyık olur diye korkarım; demek olur. Fakat 
ehl-i ilim âmmîye ihsan olunduğunu görmekle i'tirâz ve inkâr 
vadilerine düşmez, işte cenâb-ı Peygamber, üzerine tama' ve tabîat-ı 
beşeriyye galip olan aklı ve nazarı zayıf bulunan kimseyi ihsan ve 
in'âm hususunda mu'teber tuttu. 

Hazarât-ı enbiyâ getirdikleri ulûmu da böylece üzerinde ednâ-yı 
fuhûm libâsı olduğu halde getirdiler. Tâ ki hikeme ve maânîye 
dalamayan kimseler, o hikemin libâsı ve hil'ati olan ibârât-ı zahire 
indinde tevakkuf etsin de. o ibârât-ı zahireyi beğenip: "Bu hil'at ve 
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libâs ne güzeldir!" desin; ve onu derecenin nihayeti müşahede etsin. 
Nitekim ehl-i zahir ibârât-ı zahire ile iktifa edip: "Ma'nâ bu 
kadardır, bundan ötesi yoktur" derler. Velâkln hikem ve maânî 
incilerine dalan fehm-i dakîk sahibi: "Bu, bu hil'ate melikten ne şey 
sebebiyle müstevcib oldu?" der. Ya'nî bu kelâmın ve latîf olan bu 
ibârât-ı belîganın kâüi bulunan nebiyy-i zî-şân, bu belâğat-ı elfâza 
Melik-i mutlak olan Hak canibinden ne şey sebebiyle isticâbe eyledi 
ve bu hirati kabul eyledi? der de, hil'atin kadrine ve libâstan onun 
sınıfına bakar. Binâenaleyh o hil'atten, hil'at giydirilmiş olan zâtın 
kadrini bilir. Çünkü her nebinin ve her velînin hil'ati mesabesinde 
olan kelâmı kendi isti'dâdı kadardır. Fehm-i dakîk sahibi kelâm 
sahibinin kadrini ve onun ilimdeki derecesini, ancak kelâmından 
anlar. Mısra*: 

Kelâmmdan olur malûm kişinin kendi mikdârı 

Böyle olunca fehm-i dakîk sahibi, kendisinde bunun misli bir ilim 
olmayan kimse cinsinden bulunan gayrin hâsıl edemeyeceği bir Üme 
muttali* olur. Ya'nî ibârât-ı zahire indinde tevakkuf eden ulemâ-i 
zahire için böyle bir ilim mevcûd olmadığı gibi, atîde de hâsü olmak 
/ imkânı yoktur. Zîrâ hil'at indinde tevakkufla iktifa etmiştir. 
Vaktaki enbiyâ ve rusül ve onların vârisleri olan evliyâ-yı arifin, 
muhakkak âlemde ve ümmetlerinde böyle hil'atten ibaret olan 
ibârât-ı zahire indinde tevakkuf eden ve üzerine libâs-ı latîf 
giydirilmiş olan maânîyi anlayan kimseler mevcûd olduğunu bildiler, 
fehimde havas ve avâmmın iştiraki vâki' olmak için, ibarede lisân-ı 
zahire kasd ve meyi ettiler. Binâenaleyh hâss kısmına mülhak olan 
kimseler, enbiyâ ve veresenin kelâmından hem avam kısmının 
anladığı şeyi ve hem de ondan daha ziyâdesini anlar. Çünkü bu ziyâ- 
deyi anladığı için, o kimseye "hâss" isim verildi. Ve anladığı fazla 
ma'nâ sebebiyle avamdan temeyyüz edip ayrıldı. 

İbârât-ı zahire indinde tevakkufa Kur'ân-ı Kerîm'den misâl: 

Âyet-i kerîmede »Jfc. W .LİM ^ \& ^U* #2 *î v 1 ^* £1 '<&*?>' 
'tjJki SJUC-M Jtf&tt ti* 51" V Ijütt »A *>- S?î u^ (Nisa, 4/153) 
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[buyrulur.l îbâre-i zahirden müstefâd olan ma'nâ-yı zahir şudur: 
"Ehl-i kitâb, semâdan bir kitap indirmeyi senden taleb ederler. 
Onlar Musa'dan bundan daha büyüğünü istediler de, Allah'ı bize 
aşikâre göster, dediler. Binâenaleyh zulümleri sebebiyle onları saika 
alız etti." 

Bu ibâre-i zahireden fehm-i dakîk sahibinin anladığı ziyâde 
ma'nâya misâl: Ehl-i kitâb kendi kitaplarının semâdan nüzulüne 
îmân ettikleri ve semâdan kitâb nüzulünü istib'âd etmedikleri ve sen 
dahi Kur'ân'ın semâdan nüzulünü onlara beyân ettiğin halde, onlar 
hâsılı tahsil ma'nâsını mutazammın olan bir şey taleb ettiler. Bu 
talebleri mahallinde vâki' olmamakla, abes idi. Fakat onlar bu hâsılı 
tahsilin daha büyüğünü Musa'dan taleb ettiler de, bize Allah'ı aşikâre 
göster, dediler. Halbuki Allah'ı maddeden mücerred olarak görmek 
mümkün olmadığından, Hak sıfat ve esması hasebiyle zâten suver-i 
eşyada meşhûd idi. / Görülen şeyin görülmesini taleb etmek hâsılı 
tahsil olup abes idi. Velâkin Hak Teâlâ, kerîm olup duâ ve talebleri 
kabul ettiğinden, onların abes taleblerini de is'âfen onlara bir kerre 
de saika suretinde zahir oldu! Ve saika suretinde zuhurun netîce-i 
tabîiyyesi helak idi. Binâenaleyh talebleri mahallinde vâki' olmaması 
ve bu suretle emr-i talebde zulm etmeleri sebebiyle, onlar hakkında 
tecellî-i zâtiden ibaret olan hâl-i mevt husule geldi. 

Binâenaleyh ulûmu tebliğ eden enbiyâ ve onların vârisleri bu 
ibâre-i zahire ile iktifa ettiler. îşte Mûsâ (a.s.)ın }&& Ü ^ c<yî 
(Şuarâ, 26/21) ya'nî "Ben sizden korktuğum vakit kaçtım" kavlinde 
sebeb-i karîbi ve zahiri zikr etmesindeki hikmet budur. Ve ibâre-i 
zahirenin bâtınında ve zımnında olan "Ben sizden selâmet ve afiyet 
hubbünden dolayı kaçtım" kelâmını söylemedi de. onu havassın 
fehmine bıraktı. 

İmdi Medyen'e geldi. İki cariyeyi buldu. Ücret almak- 
sızın onlar için saky etti. Ondan sonra zıll-i ilâhîye 
teveccüh etti de "Yâ Rab, hayırdan bana inzal ettiğin 
şeye ben fakirim" (Kasas, 28/24) dedi. İmdi saky ameli- 
nin aynını, Allah Teâlâ'nın kendisine inzal eylediği 
hayrın aynı yaptı. Nefsini de, onun indinde olan hayır- 
da. Allah Teâlâ'ya fekr ile vasf etti (15). 
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Ya'nî cenâb-ı Mûsâ firardan sonra Şuayb (a.s.)ın memleketi olan 
Medyen tarafına geldi. Orada Şuayb (a.s.)m kerîmelerinden ibaret 
olan iki cariyeyi buldu ki, onlar hayvanlarını sulamak için bir 
kuyunun başında durmuş idiler. Mûsâ (a. s.) ağzında büyük bir taş olan 
kuyuyu açıp hiç bir ücret almaksızın o iki kızcağızın hayvanlarını 
suladı. Ba'dehû zıll-ı ilâhîye, ya'nî bir agacm / sayesine iltica etti. 
Burada sâye-i şecere "zıll-ı ilâhî" buyurulması her bir mazhar kendi 
hakikatinin ve ayn-ı sabitesinin ve ayn-ı sabitesi dahi bir ism-i 
ilâhînin zilli olduğuna işarettir. Ya'nî ücretsiz sulamak fiilini icra 
ettikten sonra, cenâb-ı Mûsâ zıll-i ilâhî olan kendi hakikatine ve 
ayn-ı sabitesine müteveccih olup: "Yâ Rab, hayırdan bana inzal 
eylediğin şeye ben muhtacım" (Kasas, 28/24) dedi. Zîrâ acezeye 
şefekaten ücretsiz bir amel icrası ayn-i hayır olup, bu da kendi ayn-ı 
sabitesinin hazînesinde meknuz olan kemâlât-ı nübüvvetten bir 
kemâldir. Bu sözü söylemekle ücretsiz sulamak fiilinin aynını, Allah 
Teâlâ'mn onun kendi hakikatinden înzâl eylediği hayır ve kemâlin 
aynı yaptı. Nefsini de ilm-i ilâhîde olan hayırda Allah Teâlâ'ya fakr 
ile vasf eyledi. Zîrâ nefs-i Mûsâ kendi hakikatinin mazhandır. Ve 
onun hakikati ilm-i ilâhî mertebesinde sabittir. Ve her nefis kendi 
hakikati hazînesinde meknûn olan şuûnun ânen-fe-ânen cânib-i 
Haktan nüzulüne muhtâc ve müterakkıbdır. Nitekim âyet-i kerî- 
mede jjüflk V| 4© Ûj ^ l% <*l /^ '&> û& (Hicr, 15/21) 
buyrulur. Bu sebebten cenâb-ı Mûsâ nefsini onun indinde olan 
hayırda Allah Teâlâ'ya fakr ve ihtiyâç ile vasf eyledi. 

İmdi Hızır ona ücretsiz ikâme-i cidarı gösterdi. Bunun 
üzerine ona itâb etti* Binâenaleyh ona ücretsiz sulamağı 
ve bundan gayri olup zikr olunmayan şeyi zikr etti. 
Hattâ (S.a.v.), Allah Teâlâ kendisine onların emrinden 
hikâye etmesi için Mûsâ (a.s.)ın i'tirâz etmeyip sükût 
etmiş olmasını temenni eyledi (16). 

Ya'nî Hızır, cenâb-ı Musa'nın, Medyen'e müteveccih olduğu vakit 
Şuayb (a.s.)ın kızlarının / hayvanlarını ücretsiz sulamasına mukabil, 
Sûre-i Kehf de hikâye buyrulduğu üzere, mail- i inhidam olan duvarı 
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ücretsiz tesviye ettiğini gösterdi. Cenâb-ı Mûsâ böyle ücretsiz olarak 
duvarın tesviyesinden dolayı Hızır'a itâb etti. Ya'nî "Bizi bu karyede 
ifâmdan ibâ ettikleri halde, sen bizim muhtâc olduğumuz ücreti 
almaksızm bu duvarı niçin tesviye ettin?" deoj. Cenâb-ı Hızır dahi, 
Hz. Musa'ya "Benim bu fiilim, senin fiiline müşabihtir, Niçin itâb 
ediyorsun? Zîrâ sen Fir'avn'dan parasız pulsuz Medyen tarafına kaç- 
tığın vakit, İki kızın hayvanlarım ücret mukabilinde sulamadm. 
Onlara şefkat ettin. Halbuki bu ücrete muhtâc idin. Ben dahi bu 
duvan senin gibi, yetimlere şefkat ettiğim için ücrete muhtaç . 
olduğumuz halde bilâ-ücret tesviye ettim" dedi. Ve Hz. Mûsâ'nm 
sergüzeştine ait vukuata mukabil cenâb-ı Hızır'ın gösterdiği üçüncü 
vak'aya da Hz. Mûsâ tarafından i'tirâz vâki* olduğu ve binâenaleyh 
emr-i Mûsâ (a.s.)a tevfikan, artık Hızır'ın ayrılması lâzım geldiği 
cihetle, Hz. Hızır, sergüzeşt-i Musa'ya âit olup Kur'ân-ı Kerîm'de 
hikâye buyrulmamış olan vukuatın dahi esrar ve hikmetlerini ona 
beyân etti. Çünkü Musa'nın herbir vak'asına mukabil, Hz. Hızır 
tarafından dahi bir vak'a «ihdası lâzım idi. Bu ise Mûsâ ile 
musahabenin devâmma mütevakkıf idi. Halbuki cenâb-ı Mûsâ "Eğer 
bir daha i'tirâz edersem, artık bana musâhib olma!" (Kehf, 18/76) 
demiş idi. Bu sebeble Hz. Hızır, hikemiyyâtı misâlsiz olarak Musa'ya 
zikir ve beyân etmeğe mecbur oldu. 

Ba'zı nüshalarda J±t ^ u yerine /ü ,J lf yazılmıştır. Cem'-i 
mütekellim sîgasıyla yazılan bu kelimenin ma'nâsı "Bizim zikr 
etmediğimiz" demek olup, bu da Hz. Şeyh (r.a.)a râci* olur. Fakat 
muzâri'-i mechûl sîgasıyla olmak ensebdir. Zîrâ Kur'ân-ı Kerîm'de 
ancak üç vak'a hikâye buyrulmuş ve diğer vak'alar zikr edilmemiştir. 
Nitekim ibâre-i âtiye bu ma'nâyı te'yîd etmektedir. Hattâ (S.a.v.) 
Efendimiz Allah Teâlâ hazretlerinin kendilerine inzal buyurduğu • 
Kur'ân-ı Kerîm'de Mûsâ ve Hızır (aleyhime's-selâm)m emrinden 
hikâye etmesi için, Mûsâ (a.s.)ın efâl-i Hızır'a i'tirâz etmeyip sükût 
etmiş olmasmı temenni buyururdu. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz / c^ 60 
U*VÎ û- UJL* *XH >îe ^ ^0 ^->* ^l ya'nî "Keski kardeşim Mûsâ 
sabr ede idi de, Allah Teâlâ bize onların kıssalarından hikâye buyura 
idi!.." buyurdu. Ve Hz. Şeyh (r.a.) Ebil-Abbâs Hızır (a.s.) Üe mülakat 
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etti. Hızır ona dedi: "Mûsâ b. İmrân'ın doğduğu günden benimle 
mülakatı zamanına kadar, onun üzerine carî olan şeyden bin mes'ele 
hazırlamış idim. Onlardan üçüne sabr edemedi." 

İmdi Musa'nın muvaffak olduğu şey, kendisinden min~ 
gayr-i ilm olduğu bu sebeble bilinir. Zîrâ İlim İle ola 
idi, Allah Teâlâ'nın Mûsâ indinde kendisi için şehâdet 
ettiği ve tezkiye ve ta'dü eylediği Hızır'a bunun mislini 
inkâr etmez idi. Ve bununla beraber Mûsâ, onun için 
Allah'ın tezkiyesinden ve kendisine ittibâ'ı hakkında 
ona şart ettiği şeyden —Biz Allah'ın emrini unuttu- 
ğumuz vakit bize rahmet olarak— gaflet etti. Ve eğer 
Mûsâ bunu bilse idi, Hızır ona "Zevk İle ihata 
etmediğin şey" (Kehf. 18/68) demezdi. Ya'nî "Sen nasıl 
benim bilmediğim bir ilim üzerine isen, ben de sana 
zevk ile hâsıl olmayan bir ilim üzerineyim" demektir. 
Binâenaleyh insaf eyledi (-16). 

Ya'nî cenâb-ı Mûsâ'nm Allah Teâlâ canibinden muvaffak olduğu 
katl-i kıbtî ve bilâ-ücret kızların hayvanlarım sulaması gibi efâle 
kendisinin ilmi lâhık olmadığı, bu ef âlin müşabihleri Hızır'dan vâki' 
olduğu vakit, ona inkâr etmesi sebebiyle bilinir ve anlaşılır. Çünkü bu 
efâle Allah Teâlâ tarafından muvaffakiyet verildiğini bilse idi, 
kendisinden sâdır olan fiilin mislini Hızır'da gördüğü vakit inkâr 
etmezdi. Husûsiyle Allah Teâlâ hazretleri / Musa'ya karşı Hızır'ın 
ilmine ve onun taharet ve adaletine şehâdet buyurmuş idi. Nitekim 
Kur'ân-ı Kerîm'de U* &J ^ *&£» ^ff 'o? *^S iftfl ö*ı> c? U* G£l 
(Kehf, 18/65) buyurulur. Hz Mûsâ bu inkârı ile beraber Allah 
Teâlâ'nın onu tezkiye etmiş olduğundan gaflet etti. Ve hattâ cenâb-ı 
Mûsâ bu tezkiyeye binâen bidâyet-i mülakatta Hızır'a y Jk &/I *J* 

\CAj £x& il* ^tJta (Kehf, 18/66) ya'nî "Rüşden sana ta'lîm olunan 
şeyden bana öğretmen için sana tâbi' olabilir miyim?" demiş ve onun 
fazl ve kemâlini tasdik edip kendisine ittibâ'a izin istemiş ve cenâb-ı 
Hızır dahi ona IJrı '*+ İÜ &£l J^ ı^ i* J&J » .jatf ı & (Kehf, 
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18/70) ya'nî "Eğer sen bana tâbi* olursan, ben sana ondan bahs 
edinceye kadar hiçbir şeyden suâl etme!" demiş ve cenâb-ı Mûsâ da 
W itf «-il Y, \rfC- ttl.Û 6l J^3L (Kehf, 18/69) ya'nî "înşâallah 
sen beni sâbir ve senin bir emrine muhalefet etmez bir halde 
bulursun" cevabiyle mukabele etmiş idi. Halbuki cenâb-ı Mûsâ hîn-i 
inkârında Hızır'a tebaiyyeti hakkında der-meyân ettiği şarttan dahi 
gaflet etti. Fakat bu gaflet ve nisyanı sebebiyle muaheze olunmadığı 
cihetle, onun bu nisyanı bizlere rahmettir. Zîrâ bizler de Allah'ın 
emrini unuttuğumuz vakit muaheze olunmayacağımıza delildir. Ve 
niketim (S.a.v.) Efendimiz bu mes'elenin ruhunu ikil ^a*! ^ çSj 
oW-aJIj ya'nî "Benim ümmetimden hatâ ve nisyân merfû'dur; ve bu 

sebeble muaheze olunmazlar" hadîs-i şerîfiyle beyân buyurdular. Ve 
eğer Mûsâ bu efâle muvaffakiyyetinin min-indillah olduğunu bilse 
idi, Hızır ona "Zevk üe ihata etmediğin şey" (Kehf, 18/68) demezdi. 
Ve cenâb-ı Hızır'ın bundan muradı: Sen ilm-i teşri' ve risâleti 
bilirsin; ben ise bunları bilmem. Fakat ben ilm-i zevkîyi bilirim. Sen 
ise, sende olan nübüvvet ve*risâletin muktezâsı olmak üzere o ilm-i 
zevkîyi bilmezsin demektir. 

Ma'lûm olsun ki, ilim iki nevi'dir: Birisi Hakk'a, birisi halka taalluk 
eder. Hakk'a taalluk eden ilim, ilm-i bâtm olup, buna "ilm-i ledünnî" 
dahi derler. Bu ilmi bilenler halka tebliğ ile me'mûr değildirler; 
belki setr ile mükelleftirler. Ve bu ilim hasâis-ı nübüvvet ve risâlet- 
ten olmayıp, hasâis-ı velayettendir. Halka taalluk eden ilim ise, "ilm-i 
zahirî" olup buna "ilm-i şerîat" / ve risâlet derler, Bu İlim enbiyâ ve 
rusül hazarâtma mahsûs olup, halka teblîğ ile mükelleftirler. 

îmdi enbiyâ ve rusül hazarâtmın iki cihetleri olup, cihet-i 
zâhiriyyeleri "nübüvvet" ve cihet-i bâtıniyyeleri "velâyef'tir. Kendi- 
lerime vahiy nazil olduğu vakit, cihet-i zâhiriyyeleri, cihet-i bâtıniyye- 
lerini setr eder. Ve binâenaleyh aldıklarım bilâ-tefrîk halka siyyânen 
teblîğ ile mükellef olurlar. Ve bu sebeble ilm-i ledünnî olan esrâr-ı 
kaza ve kader ilmi kendilerinden mestur kalır. Zîrâ aynı zamanda 
cihet-i zâhiriyye ile cihet-i bâtıniyyelerine nazil olan ilmi tevhîd 
etmek mümkün değildir. Çünkü sırr-ı kader "emr-i irâdî"ye ve şerîat 
"emr-i teklîff'ye taalluk edip, ekser-i ahvâlde yekdiğerine münâfîdir. 
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Meselâ Zeyd'in ayn-ı sabitesi küfrü iktizâ ettiğinden irâde-i ilâhî 
de ona taalluk etmiştir. Ve Amr'ın ayn-i sabitesi ise îmânı iktizâ 
ettiğinden irâde-i ilâhî de onun îmânına taalluk etmiştir. Halbuki 
peygamber ikisine de müsâvâten tebliğ ile mükelleftir. Eğer "emr-i 
İradî" kendisine münkeşif olsa, Zeyd'e ve emsaline teblîg-i 
ahkâmdan vaz geçer veya fütur vâki' olur idi. 

îşte enbiyâ ve rusül-i kiramın efdal ve eşref ve a'refi olan zübde-i 
kâinat ve server-i mevcudat olan (s.a.v.) Efendimiz hazretleri bu 
hakikati müşahede buyurduklarından dolayı o^.1 £? J*£-ti (Hüd, 
11/112) âyet-i kerîmesini müştemil olduğu için "Sûre-i Hûd beni 
ihtiyarlattı" buyurdular. Çünkü emr-i ilâhîyi siyyânen tebliğ 
buyurduğu vakit, emr-i iradî küfrüne taalluk eden kimse reddeder. 
Bu ise nebiyy-i zî-şân Efendimize be-gayet girân gelir. Maahâzâ 
teblîğ etmese olmaz. Çünkü teblîğa me'mûrdur. 

İmdi bu ihticâb şân-ı nübüvvete* nakısa îrâs etmez. Zîrâ enbiyâ 
(as.) esrâr-ı kaza ve kadere cihet-i velâyetleriyle muttali' olurlar ve 
onları halka ifşa etmezler. Fakat ilm-i şerîati teblîğ ettikleri vakit, bu 
ilim kendilerince mestur ve mensî hükmündedir. 

îşte Mûsâ (a.s.) Hızır'a mülâkî olduğu vakit bu halde idi. Ve Hızır 
bâlâdaki kelâmında insaf edip kendi nefsinde hakikati tasdik etti de: 
"Ben ilm-i risâlet ve nübüvveti bilmem; ve sen de risâletin hasebiyle 
ilm-i zevkîden hicâbdasm" dedi. 

Hz. Hızır hakkında rivâyet-i muhtelife vardır. Kur'ân-ı Kerîm'de 
cenâb-ı Mûsâ ile mülakat eden abdin Hızır olduğu musarrah değil ise 
de, hadîs-i şerifte Hızır olduğu sarahaten beyân buyrulmuştur. 
Muhakkikinin asarına nazaran Hızır'ın hayât-ı berzahiyye ile hayy 
olup, âlem-i şehâdette sulehâ ile / mülakat ettiği anlaşılmaktadır. 
Hattâ bu ma'nâyı te'yîden Azîz Nesefî hazretleri Risâleler'inin 
birisinde buyurur ki: "Vaktaki Mûsâ (a.s.) Hızır ile sohbet ettiği 
esnada taama ihtiyaç hissettiler: önlerine bir âhû kebabı geldi. Fakat 
ahunun Mûsâ (a.s.) tarafına gelen ciheti çiğ ve Hızır tarafına İsabet 
eden ciheti ise pişmiş idi. Cenâb-ı Mûsâ sebebini Hızır'dan suâl etti. 
Hz. Hızır: 'Yâ Mûsâ, ben âhiretteyim. sen dünyâdasın. Dünyâ mahalM 
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amel ve âhlret mahall-i cezadır. Binâenaleyh benim ihtiyâcım hazır 
ve senin ihtiyâcın amele mütevakkıftır. Kalk, çiğ olan âhûyu 
pişirmek için ateş yak!" Şeyh-i Ekber efendimizin Hızır hakkındaki 
beyânât-ı aliyyeleri Nefehâtü'l-Üns'te mufassalen nakl edilmiştir. 
Burada zikri tatvîli mûcib olur. 

Onun hikmet-i firakına gelince, budur ki: Muhakkak 
Allah Teâlâ resul hakkında "Resulün getirdiği şeyi 
alınız ve sizi nehy ettiği şeyden müntehi olunuz.*' (Haşr, 
59/7) der. Binâenaleyh risâletin ve resulün kadrini arif 
olan ulemâ-i billah bu kavi indinde vâkıf oldular. Ve 
Hızır muhakkak Musa'nın resûlullah olduğunu bilirdi. 
Böyle olunca resul ile edebin hakkını tevfiye etmek 
için ondan sâdır olan şeye murâkıb olmağa şurû' etti. 
İmdi ona "Eğer bundan sonra sana bir şeyden suâl 
edecek olursam, bana musâhib olma!" (Kehf, 18/76) dedi. 
Binâenaleyh onu kentli sohbetinden nehy etti. Vaktaki 
ondan üçüncü vâki* oldu. Hızır ona: "işte bu, seninle 
benim aramda ayrılıktır" (Kehf, 18/78) dedi. Mûsâ ona 
"Tapma!" demedi; ve sohbeti taleb etmedi. Zîrâ ona 
musâhib olmaktan kendisini nehy ile intak eden 
müteayyen olduğu rütbenin kadrini bilirdi. Binâ- 
enaleyh Mûsâ sükût etti; ve firak vâki* oldu (17). 

/ Ve Hz, Mûsâ'nm cenâb-ı Hızır'dan ayrılmasının hikmetine 
gelince, o hikmet de budur ki: Muhakkak Allah Teâlâ resul hak- 
kındaki muamele ve münâsebeti beyânen Kur'ân-ı Kerîm'de j£ı& j 

l*2ü '£> "fhJJ Cj \&Z ZJJj\ (Haşr, 59/7) ya'nî "Resulün size tebliğ 
ettiği şeyi alınız; ve sizi nehy ettiği şeyden müntehi olunuz, vaz 
geçiniz!" buyurur. Binâenaleyh risâletin ve resulün kadrini ve 
mertebesini bilen ulemâ-i billah bu kavl-i Hak indinde dururlar; ve 
asla niçin öyledir, diye hatırlarına bir i'tirâz gelmez. Zîrâ onlar 
merâtib-i vücûdun zahir ve batınını cami* olan risâletin kadrini ve 
bu risâleti hâmil olan zâtın mertebesini, sırr-ı kadere ve sırr-ı 
tevhide ve merâtib-i vücûda vâkıf oldukları İçin bilirler Cühela ise 
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hakîkat-I hâle vâkıf olmadıklarından, resulün getirdiği şeyleri ukül-i 
nâkısalanna tatbik edip i'tirâz ederler. Hz. Hızır ise, cenâb-ı Musa'- 
nın resûlullah olduğunu bilirdi. Kendisi ilm-i ledün sahibi olup, 
resulün ve risâletin kadrini kemâliyle arif olduğundan, resule karşı 
îcâb eden edebin hakkını îfâ etmek için, dâima onun akvâl ve 
ef âline muntazır ve murâkıb olmağa başladı. Cenâb-ı Mûsâ, Hızır'a: 
"Eğer bundan sonra sana bir şeyden suâl edecek olursam, benimle 
arkadaşlık etme!" (Kehf, 18/76) dedi; ve onu kendi sohbetinden 
nehy etti. Cenâb-ı Musa'dan üçüncü suâl vâki' olunca, Hızır ona: "İşte 
bu i'tirâz aramızda ayrılığa sebebdir" dedi. Cenâb-ı Mûsâ da Hızır'ın 
bu sözüne karşı, benden ayrılma, demedi ve sohbetin devamını 
istemedi. Çünkü Mûsâ, müteayyen olduğu rûtbe-i aliyyenin kadrini ve 
kendisini sohbetten nehy ile intak eden rütbe-i risâlet olduğunu 
bilirdi. Binâenaleyh Mûsâ sükût etti; ve ayrılık dahi vâki' oldu. / 65 

İmdi sen bu iki racülün ilimde kemâline ve edeb-i ilâhî 
hakkının ifâsına ve Hızır'ın Mûsâ indinde i'tirâf 
eylediği şey hakkında insafına nazar et ki, ona: "Ben . 
Allah'ın bana ta'lîm eylediği bir ilim üzerineyim ki, sen 
onu bilmezsin; ve sen de Allah'ın sana ta'Hm eylediği 
bir ilim üzerinesin ki, ben onu bilmem" dedi. İmdi bu 
i'lâm, onun ulüvv-i mertebesini bilmekle beraber l£f j 

1> m W p U J* SjU (Kehf. 18/68) sözünde onu mecruh 
ettiği şey için deva oldu. Halbuki Hızır'ın o mertebesi 
yok idi (18). 

Ya'nî sen Hz. Mûsâ İle cenâb-ı Hızır'ın ilimde kemallerine ve 
edeb-i ilâhîyi hakkıyla ifâ etmelerine nazar et! İlimdeki kemalleri, 
yekdiğerinin ilm-i zevkîsine müdâhale etmemeleridir. Ve edeb-i 
ilâhîyi hakkıyla îfâ etmeleri dahi merâtib-i vücûdun ahkâmına riâyet 
eylemeleridir. Ve Hızır'ın Musa'ya i'tirâf eylediği hakikat hususunda 
insafına nazar et ki, ona: "Allah Teâlâ bana senin bilmediğin bir ilmi 
ta'lîm etti ve sana da benim bilmediğim bir ilmi ta'lîm eyledi" dedi. 
Hızır'ın her iki tarafın ilmi ve cehli hakkındaki insafı ve bu 
munsıfâne sözü, Musa'nın kalbindeki yaraya bir merhem oldu. Çünkü 
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cenâb-ı Hızır yukarıda beyân olunduğu üzere Musa'ya "îlm-i zevkî ile 
ihata edemediğin bir şeye nasıl sabır edersin" (Kehf, 18/68) demiş 
ve bu sözden kalb-i Musa'da nev'an-mâ bir yara açılmış idi. Ve Hızır, 
bu sözü söylerken Musa'nın rütbe-i risâletten ibaret olan ulüvv-i 
mertebesini bilir idi. Ve bu ulüvv-i mertebe ve rütbe-i risâlet Hızır'da 
yok idi. Binâenaleyh Hızır "Senin bildiğini ben bilmem; benim 
bildiğimi de sen bilmezsin" demekle, cenâb-ı Musa'nın sadrına şifâ- 
bahş bir söz söylemiş oldu. 

Ma'lûm olsun ki, Hızır'ın bu kelâmı, kendisinin resul ve nübüv- 
vet-! teşrîiyye ile nebî olmadığına delildir. Fakat nebiyy-i müşerri'in 
şerîatini takviye eden ve sâhib-i kitâb olmayan bir nebî olmasını 
mâni' değildir. Zîrâ nebî "ihbar eden kimse"dir. Cenâb-ı Hızır'ın 
sulehâya zahir olarak onlara, tâbi' oldukları peygamberlerinin şer'iyle 
nasihat ettiği vâkı'dir. Bu surette cenâb-ı Hızır enbiyâ-i Benî îsrâîl 
gibi olmuş olur. Nitekim hadîs-i şerifte J*;U~i ^ •i«&' ^ .UL&ya'nî 
"Benim ümmetimin âlimleri Benî İsrail'in peygamberleri gibidir" 
buyrulur. îşte cenâb-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) / efendimizin Fütuhatın 
73. bâbmda r *-JI <*!*!* *W«Au ^x)l g^isll *^ ^^JL» ^ ^j ya'nî "Enbiyâ 
(a.s.)a mahsûs olan nübüvvet-i teşrî' Hızır için vâki' değildir" 
kelâmının ma'nâsı budur. Ve şeyh-i arif Sadreddîn Konevî 
hazretlerinin Fükûk ismindeki kitâb-ı şerifinin ^ju*JI ^ı ^ JJ 

bahsinde "Hâtem-i enbiyânın şerîati hükmünün âmm olmasından 
nâşî arzın kaffesi ona ve ümmetine mescid ve toprağı tâhir kıhndı. 
Ve onun risâletinin ahkâmında geçmiş olan resullerin risâleti 
münderic oldu. Ve onun nübüvveti hakkındaki emir de böyledir ki, 
Hızır (a. s.) onda dâhildir. Her ne kadar nübüvvet-i Hızır'ın i'tirâfı 
hakkında ehl-i hicâb ihtilâf etmişler ise de, ekâbir-i muhakkikin 
arasında bunda ihtilâf yoktur" kelâmı aynı ma'nâyı te'yîd eder. 

Ve bu, ibâr-ı nahl hadîsinde, ümmet-i muhammediyye- 
de zahir oldu. Aleyhi's-selâm "Siz dünyânızın mesali- 
hinde alemsiniz" dedi. Ve şekk yoktur ki, muhakkak 
bir şeye ilim onun cehlinden hayırlıdır. Ve bunun için 
Allah nefsini "O her bir şeyi alimdir" (Şûra. 42/12) diye 
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medh etti. İmdi (S.a.v) ashabına onların mesâlih-i dü 
yâda kendisinden alem olduğuna i'tirâf etti. Zîrâ bun* 
onun için hibret yoktur. Çünkü o zevk ve tecrübe ilmi- 
dir. Ve Aleyhi's-selâm bunun ilmine meşgul olmadı. 
Belki onun şuğlü ehemmin ehemmine idi. İmdi ben 
seni edeb-İ azîme vâkıf kıldım. Eğer nefsini onunla 
isti'mal edersen müntefT olursun (-18). 

Ve bu Insâf veyahut bu bi'n-nisbe olan tefâzul ümmet-i muhamme- 
diyyede zâhir oldu. Dâvûd-i Kayseri ve Bâlî Efendi (kuddise sırruhü- 
mâ) kendi şerhlerinde "bu" ism-i işaretini "insafa ve Bosnevî hazret- 
leri "bi'n-nisbe olan tefâzuFa râci' addetmiştir. Her ikisi de rûh-i 
ma'nâ i'tibâriyle bir şeydir. Zîrâ "insaf*/ "tefâzul" üzerine vâki' olur. 
Ya'nî "Senin bildiğini ben bilmem ve benim bildiğimi sen bilmezsin" 
demek, ilimde tefâzuldan neş'et eder. Ve bu iki kimseden her birisi 
birer cihetten yekdiğeri üzerine hem fâzıl ve hem de mefdûl olmuş 
olur. Ve bu fâzıUyyet ve mefdûliyyet hurma ağacı aşılamak hususuna 
dâir olan hadîs-i şerifte beyân buyrulduğu üzere ümmet-i muhamme- 
diyyede zâhir oldu. Ya'nî, bir sene (S.a.v.) Efendimiz ashâb-ı kiramın 
hurma ağaçlarını aşıladıklarını gördü; ve ^S^aı v çsSj J ya'nî "Aşıyı 
terk etseniz, size bir zararı olmazdı" buyurdular. Ashâb-ı kiram dahi 
bu kelam-ı nebevî üzerine aşıyı terk ettiler. O sene hurma az oldu. Bu 
hal görülünce (S.a.v.) Efendimiz ashâb-ı kirâmına fSLj* gJUu ,0*1 p*î 
ya'nî "Dünyânızın işlerini siz benden daha iyi bilirsiniz" buyurdu. Ve 
bu kelâm ile nebiyy-i zî-şan Efendimiz bu hususta ümmetinin kendi 
üzerlerine fazlını i'tirâf buyurdular ve insaf eylediler. Halbuki şüb- 
hesiz bir şeyi bilmek, bilmemekten hayırlıdır. İlmin cehilden efdal 
olmasından nâşî Allah Teâlâ kendi nefsini Kur'ân-ı Kerîm'de *& Z\ 
JJi/y* (Şûra, 42/12) "O her şeyi bilir" diye medh etti. Binâenaleyh 
ilm-i ilâhînin ihata etmediği bir şey kalmadı. Server-i enbiyâ Efen- 
dimiz ise taayyün-i beşerîleri i'tibâriyle merâtib-i vücûdun ahkâmına 
tâbi* ve âlem-i nisbete dâhildirler. Binâenaleyh âlem-i nisbetteki 
fâzıliyyet ve mefdûliyyetten elbette kendilerine de bir zevk husulü 
zarurîdir. Bu zevkin husulü için kendilerinde mesâlih-i dünyeviyyede 



276 FUSÛSÜL-HÎKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

ilm-i zevkî ve tecrübî hâsıl değildi. Zîrâ kalb-i şerîfleriyle umûr-i 
cüz'iyyeden ibaret olan mesâlih-i dünyeviyye ile meşgul olmazlar idi. 
Belki onların iştigâli ehemm olan şeyler içinde ehemm olana idi; ve 
o da emr-i nübüvvet ve risâletin îcâbâtı olan umûr-i külliyyedir. 
Binâenaleyh resûl-i zî-şân Efendimiz umûr-i cüz'iyyede ashâb-ı 
kiramın kendi üzerlerine fâzıliyyetini i'tiraf buyurdu ve insaf eyledi. 
Ve bu fâzıliyyet ve mefdûliyyet nisbeti şân-ı nübüvvete nalösa vermez. 
Zîrâ ehemm içinde ehemm olan umûr-i külliyyenin ilminde, 
ümmetine nisbeten ihâta-i külliyye sahibidir. / 

Ve onun "Rabbim bana hüküm bahşetti" (Şuarâ, 26/21) 
sözü, "hilâfet**! murâd eder; ve "Beni mürsellerden 
kıldı** (Şuarâ, 26/21) "risâleti" murâd eder. İmdi herbir 
resul "halîfe" değildir. "Halîfe" seyf ve azil ve vilâyet 
sahibidir. Halbuki resul "halîfe" gibi değildir. Ancak 
onun üzerine irsal olunduğu şeyin iblâğı lâzımdır. Eğer 
onun üzerine mukâtele eder ve onu seyf ile himaye 
edecek olursa bu* ''halîfe" olan resuldür. Nitekim her 
bir nebi "resul" değildir. Kezâlik her resul "halîfe*' 
değildir. Ya'nî ona mülk ve onda tahakküm i'tâ olun- 
madı (19). 

Ya'nî cenâb-ı Musa'nın Kur'ân-ı Kerîm'de hikâye buyruldugu 
üzere U£ Ji ^ '^'J (Şuarâ, 26/21) kavli "hilâfet"! mutazammın 

olur; ve bu kavi ile "hilâfef'i murâd etmiş bulunur; û$SJl\ '&> ^P*'J 
(Şuarâ, 26/21) demesiyle de "risâlef'i murâd eder. Binâenaleyh bu 
iki kavi üe cenâb-ı Mûsâ nefsinde hem "hilâfet" ve hem de "risâlef'i 
cem' eylediğini ifâde etmiştir. Çünkü her bir resul "halîfe" değildir. 
Ve "halîfe" seyf ve azl ve vilâyet sahibidir. Ya'nî hem "resul" ve hem 
de "halîfe" olan zat, emr-i ilâhîyi tebliğ ettikten sonra kabul etme- 
yenler ile mukâtele eder; ve dîn-i Hakk'ı kılıç ile himaye eder. 
Halbuki yalnız "resul" olan zat. "halîfe" gibi değildir. Onun üzerine 
vâcib olan şey, yalnız emr-i ilâhîyi tebliğden ibarettir. Nitekim âyet-i 
kerîmede QQ\ V J^> Ji G (Mâide, 5/99) ya'nî "Resule lâzım 
olan ancak tebliğdir" buyrulur. Her bir resulün "halîfe" olmaması, her 
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bir nebinin "resul" olmamasına benzer. Çünkü "resul" kltâb ve şerîat-i 
mahsûsa sahibidir. Nebî ise mutlaka kitâb ve şeriat sahibi olmak îcâb 
etmez. / Nitekim enbiyâ-i Benî İsrail şerîat-i mûseviyyeyi ve kitâb-ı 
Tevrat'ı tebliğe me'mûr idiler. Binâenaleyh "halîfe" olmayan resule 
mülk ve mülkte tahakküm ve tasarruf verilmedi. Böyle olunca 
"hilâfet" risâlette bir rütbe-i zaide olmuş olur. 

Ve Fİr'avn*ın "mâhiyyet-i ilâhiyye"den suâlinin hikme- 
tine gelince; an-c ehlin değil idi. Belki Rabb'inden 
risâlet da'vâsıyla beraber, onun cevâbını görmek için, 
an-ihtiyârin idi. Ve Fir'avn mürselînin ilimde merte- 
besini bilir idi. Binâenaleyh onun daVâsmın sıdkma 
onun cevabiyle istidlal eder. Ve Fir'avn kendi nefsinde 
muttali* olduğu şeyi, onların şuuru olmadığı cihetten 
onlara ta'rîf etmek için hâzırın celinden suâl-İ îhâm ile 
suâl etti (20). 

Ya'nî Hz. Mûsâ, vüzerâ ve vükelâsıyla beraber bulunduğu bir 
mecliste Fir'avn'ı tevhîd-l ilâhîye daVet ettiği vakit, Fir'avn huzzâr 
içinde cenâb-ı Musa'ya î*JCJı * V S %> (Şuarâ. 26/23) ya'nî "Âlem- 
lerin Rabbi olan nedir?" tarzında bir suâl sormuş idi. Kur'ân-ı 
Kerîm'de bu suâlin u [mâ] edâtıyla hikâye buyrulması, Fir'avn'm 
"mâhiyyet-i ilâhiyye"den suâl ettiğini göstermektedir; ve Fir'avn'm 
mâhiyyet-i ilâhiyyeden suâli cehalet cihetinden değil idi; belki 
risâlet da'vâsıyla zahir olan cenâb-ı Mûsâ'nm vereceği cevâbı görüp 
tedkîk etmek için imtihan cihetinden idi. Ve bir kimse herhangi bir 
mes'elede birinin kudret-i ilmiyyesini anlamak için imtihan tarîkıyla 
bir suâl îrâd ederse / o mes'eleye vukufu olmak tabiîdir. İşte Fir'avn 70 
mürsellerin ilm-i ilâhîdeki mertebesini bildiği için cenâb-ı Musa'ya 
"mâhiyyet-i ilâhiyye , 'den suâl etti. Zîrâ resullere mâhiyyet-i Hak'tan 
sorulduğu vakit onlar ehl-i mantıkin kavâidine mutabık cevap 
vermezler. Belki hakîkat-i Hakkın izâfât ve sıfatıyla cevap verirler. 
Ve erbâb-ı mantıkin kaidesine göre bir şeyin mâhiyyeti "cins" ile 
"fasıTdan terkîb olunur. 
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Meselâ: İnsanın mâhiyyeti nedir? diye sorulsa "Hayvân-ı nâtüctır" 
diye cevap verirler. Ve "hayvan" insanın "cins"! ve "nâtık" onun 
hayvanlar arasından "fasl"ıdır. Halbuki Allah Teâlâ için bir "hakikat" 
olmakla beraber "cins" ile "fasü"dan terekküb etmez. Zîrâ onun 
varlığı mukabilinde diğer bir varlık yoktur; ve bu gördüğümüz 
varlıklar hep onun vücûdunun izâfâtıdır. işte bu hakikate binâen 
resuller hakîkat-i ahadiyyeden bahsetmezler; ve bu hakikatin idrâki 
mümkün olmadığı için bu hususta düşünmekten de men' ederler. 
Nitekim (S.a.v.) Efendimiz 4JI .vî ^ U£* *U\ oli ^ lj>Usy v ya'nî 

"Allah'ın zâtında tefekkür etmeyiniz, âlâsında, ya'nî sıfatında ve 
esmasında tefekkür ediniz" buyururlar. 

Fir'avn resullerin mertebe-i ilmini bildiği için: "Vereceği cevap, 
resullerin cevâbına muvafık mıdır, değil midir?" diye cenâb-ı 
Musa'ya mâhiyyet-i Hak'tan suâl etti. Halbuki meclisteki hükemâ ve 
ukalâ ehl-i mantık ve erbâb-ı fikir ve nazar idiler. "Mâhiyyet"i "cins" 
ile "fasıl"dan terkîb ettikleri için, cenâb-ı Musa'dan dahi o tarzda 
cevap sudûruna muntazır idiler. Fir'avn ise kendi nefsinde vâkıf 
olduğu şeyi, hâzırûn iarkma varmaksızın, onlara ta'rîf etmek için Hz. 
Musa'ya iki kasdı şâmil olmak üzere suâl-i iham ile suâl etti. 

İki kasıddan birisi budur ki: Fir'avn'm ıttılâ'ına göre Hakk'ın 
"hakikati vardır. Fakat bu hakikat, enbiyâ tarafından onların bildik- 
leri vech ile ta'rîf olunmaz. Belki enbiyâ o hakikatin izâfâtıyla cevap 
verirler. Binâenaleyh Musa'ya bu cevâbı verdirirken, Fir'avn bir 
taraftan Musa'yı imtihan etmiş bulunur; ve diğer taraftan da kendi 
muttali* olduğu şeyi, onlar farkına varmaksızın, Musa'ya ta'rîf ettirir. 

Diğer vech budur ki: Hâzırûnun zihniyyetine göre "cins" ile "fasıl"- 
dan mürekkeb bir cevap veremeyeceğinden, mahzâ makamını takvi- 
ye için, huzzâr muvacehesinde onu techîl etmiş olur. / 

İmdi emri âlim olanların cevabiyle cevap verdiği vakit, 
Fir'avn mansıbını ibkâ için Musa'nın, suâline cevap 
vermediğini ilân etti. Binâenaleyh kusûr-i fehimlerin- 
den dolayı hâzırûn indinde Fir'avn'm Musa'dan daha 
âlim olduğu zahir oldu. Ve işte bunun için ona lâyık 
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olan cevâbı verdiği vakit, kendisinden suâl olunan şeye 
zahirde cevap olmadığı ve Fir*avn ise, ancak bununla 
cevap vereceğini bildiği halde, ashabına dedi ki: "Size 
gönderilen resulünüz elbette mecnûndur." (Şuarâ, 26/27) 
Ya'nî benim ona sorduğum şeyin ilmi ondan mesturdur. 
Zîrâ o şeyin malûm olması asla tasavvur olunmaz (20). 

Ya'nî Mûsâ (a. s.), hakîkat-i emri bilen ulemânm cevabiyle cevap 
verip, Hakk'ın rubûbiyyetini beyân ettiği vakit, Fir'avn ilim ve irfan ve 
zekâ itibariyle ma'nen ve tasarruf-i sûrî itibariyle maddeten man- 
sıb-ı âlîsini ibkâ için, Musa'nın sorduğu suâle cevap veremediğini 
huzzâra i'lân etti. Ya'nî demek istedi ki: "Ey huzzâr, ben Musa'ya 
"mâ" ile hakîkat-i Haktan suâl ettim. O ise onun hakikatinden değil, 
belki ... l4£î Cj j,'Ji\j ol^lİJl LG (Şuarâ. 26/24) kavliyle Hakk'ın 

izâfâündan ism-i Rab ile cevap verdi. Ben ona ne sordum, o bana ne 
söyledi. Demek ki benim suâlimi anlayamadı." Halbuki Mûsâ (a.s.) 
işin hakikatini bilen âlimlerin verebileceği cevâbı verdi. Ve "semâ- 
vât" ile ervâh-ı ulviyye-i tabîiyyeyi ve "arz" ile eşhâs-ı unsuriyye-i 
süfliyyeyi murâd etti. Ve Hakk'm bunların mürebbî-i mutlakı olduğu- 
nu ve onun rubûbiyyet-i mutlakası, bilcümle rubûbiyyât-ı/ mukayyede- 
yi cami' ve muhît olduğunu beyân eyledi. Ve binâenaleyh Fir'avn'm 

JkSA '^ tf [Nâziât, 79/24) kavliyle kendi nefsine izafe eylediği 

rubûbiyyet-i mukayyedeyi dahi, Hakk'm rubûbiyyet-i mutlakası tahtı- 
na idhâl etti. Ve âyet-i kerîmenin mâba'di olan c#sj. '^Sr âl 
(Şuarâ, 26/24) kavUyle de "Hakk'ın hakîkati"ni olduğu gibi kendi- 
sinden başka hiçbir kimse bilemeyeceğine işaret etti. Ya'nî "Eğer siz 
ehl-i îkân iseniz Hak Teâlâ semâvât ve arzın ve onlann arasındaki 
şeylerin Rabbidir" demekle, resullere lâyık olan cevâbı verdi. Fakat 
huzzâr-ı meclis "hakîkat'ten vâki' olan suâle "cins" ile "fasıl"dan 
mürekkeb bir cevap vereceğine intizâr etmekte idiler. Binâenaleyh 
bu cevap ile Fir'avn, Musa'nın ilmine ve huzzâr, cehline hükmettiler. 
Fakat Fir'avn, mülk ve saltanat elinden çıkar havûyle, Musa'ya îmân 
edip huzzâra kendi kanâatini izhâr etmedi. Onları kendi anlayışları 
dâiresinde bırakmak işine geldi. 

İmdi huzzânn nakıs anlayışlarından dolayı, huzzâr indinde Fir'av- 
n'm Musa'dan daha âlim olduğu tezahür etti Halbuki mes'elenin iç 
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yüzü böyle değil idi. Cenâb-ı Mûsâ Fir'avn'ın suâline lâyık olan cevâbı 
verdi. Fakat "Hakk'ın hakîkatf'nden vâki' olan suâle, "cins" ile "fasıl" 
dan mürekkeb bir cevap vermediği cihetle, bi't-tabi' zahirde suâlin 
cevâbı olmadı. Ve Fir'avn ise imtihan için sorduğu suâle, eğer Mûsâ 
resul ise başka cevap veremeyeceğini bilirdi, tşte Fir'avn, Musa'nın 
cevâbı resullerin cevâbına muvafık olduğunu bildiği halde, "Size 
gönderilen resulünüz elbette mecnûndur" (Şuârâ 26/27) ya'nî benim 
ona sorduğum "Hakk'm hakîkati"nin ilmi ondan mesturdur. Zîrâ 
hakîkat-i Hakk'ın malûm olması asla mutasavver değildir. İmdi 
Fir'avn bu sözü ile iki ma'nâyı murâd etti: 

Birisi budur ki: "Size gönderilen resul benim sualimi anlayama- 
yacak kadar gabidir. Gabâveti zahir olan kimseye nasıl ittibâ' olunur?" 
Ve bu söz huzzânn hamâkatlerine mutabık bir kavl-i zahirdir. 

İkincisi budur ki: Fir'avn cenâb-ı Musa'ya mâhiyyet-i Hak'tan 
imtihan tankıyla suâl etti; ve lâyık olan cevâbı da aldı. Binâenaleyh 
zahiri bâlâdaki ma'nâya mahmul olan sözü, bâtmda, huzzâra karşı 
cenâb-ı Musa'nın risâl etine, şehâdettir. Ya'nî Fir'avn/"Resûller risâ- 
letleri hengâmında hakâyık-ı eşyadan ve esrâr-ı kaza ve kaderden 
mahcûb ve mestur olduklarından mâhiyyet-i Hakk'ın ilmi kendi- 
lerine mekşûf değildir. Onların vazifeleri zât-ı mutlakaya da'vet 
olmayıp, ancak sıfât-ı ilâhiyyeye da'vettir. Zîrâ resul, risâlet ve 
mürselün-ileyh ve mürsel kesret -i iktizâ eder. Zât-ı mutlaka ve mer- 
tebe-i ahadiyyede ise asla kesret mevzu '-i bahs değildir" demeği 
murâd etti. 

İmdi suâl sahîhdir. Zîrâ "mâhiyyet"ten suâl matlûbun 
"hakikatlinden suâldir; ve nefsinde bir hakikat üzere 
olması lâ-büddür. Ve "hudûd"u "cins" ve "fasıT'dan mü- 
rekkeb yapanlara gelince bu, kendisinde iştirak olan 
her şeyde vâkı'dir. Ve kendisinin cinsi olmayan için, 
kendi nefsinde, onun gayri için olmayan bir hakikat ol- 
mamak lâzım gelmez. Binâenaleyh suâl, ehl-i Hak 
mezhebi ve ilm-i sahih ve akl-ı selim üzere sahîhdir; 
ve ondan cevap ancak Musa'nın icabet eylediği şeyle- 
dir (21). 
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Ya'nî Fir'avn'ın cenâb-ı Musa'ya mâhiyyet-i Hak'tan suâl etmesi 
bâtıl değil, sahihtir. Çünkü bir şeyin "mâhiyyet n Inden suâl etmek, 
sâüin matlûbu olan şeyin "hakîkat'inden suâl etmektir. Ve Hakk'ın 
kendi nefsinde ve zâtında elbette bir "hakîkat"i olması iktizâ eder. 
Ve bir şeyin hadd ve ta'rîfini cins ile fasıldan terkîb eden erbâb-ı 
fikir ve nazara gelince: Onların bu ta'rîfleri, ancak / cinsiyyette 
iştiraki olan herbir şeyde vâkı'dir. Nitekim yukarıda "insanm mâhiy- 
yeti" ta'rîf olunduğu sırada "hayvan cinsi"nde onun iştiraki vâki' 
olduğu ve fakat "nâükıyyet"i onu bu "cins" arasından "fasl" ettiği ve 
ayırdığı gösterildi. Velâkin Hak Sübhânehû ve Teâlâ gibi kendisinin 
"cins"i olmayan bir zâtın, kendi nefsinde, yalnız kendisine mahsûs 
olup, başkalarına âit olmayan bir hakikat olmamak lâzım gelmez. 
Mademki vardır, elbette bir hakikati vardır. Binâenaleyh Fir'avn'ın 
suâli ehl-i Hak mezhebince ve ilm-i sahih ve akl-ı selim mukte- 
zâsınca şahindir. Ve bu mâhiyyet-i Hak'tan suâle, ancak Musa'nın 
verdiği tarzda cevap verilebilir. 

Ve bunda büyük bir sır vardır. Zîrâ o "hadd-i zâtf'den 
suâl edene "fiil" ile cevap verdi. Binâenaleyh hadd-i 
zatîyi suver-i âlemden onunla zahir olduğu şeye veya- 
hut suver-i âlemden kendisine zahir olan şeye izafe- 
tinin "ayn"ı kıldı. İmdi ke-ennehû İ5JCJ1 wj &j (Şuarâ, 
26/23) kavlinin cevâbında ona dedi: Eğer siz ehl-i îkân 
iseniz semâdan ibaret olan ulüvvden ve arzdan ibaret 
olan süflden âlemlerin sureti kendisinde zahir olan 
veyahut onlar ile zahir olandır, dedi (22). 

Ya'nî Mûsâ (a.s.)ın c#sj> J3" û| £J£* £, şSJrtj oij^Ji U (Şuarâ, 
26/24) ya'nî "Eğer siz ehl-i îkân iseniz, göklerin ve arzm ve onların 
arasında olan şeylerin Rabb'idir" tarzındaki cevapta büyük bir sır 
vardır. Zîrâ cenâb-ı Mûsâ hakîkat-i Hak'tan suâl eden Fir'avn'a "zâtın 
fîil"i olan "rubûbiyyef'le cevap verdi. Zîrâ âlem-i suret, ef âl-i ilâhiy- 
yeden ibarettir. /Binâenaleyh Hz. Müsâ "hadd-i zâtî"yi ve ta'rîf-i 75 
ilâhîyi âlemin suretlerinden kendisiyle zahir olan şeye veyahut âle- 
min suretlerinden kendisinde zahir olan şeye izafetinin aynı yaptı. 
Ya'nî âlemlere Rabb'in izafetinin aynını Rab için "hadd-i zâti" küdı. 
Zîrâ Rabb'i âlemlerin suretine izafe etmek, Rabb'in haddi zâtîsidir. 
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Meselâ: Suyu ta'ıif ederken, "Buz kütlelerinin rabbidir ve onlann 
mürebbîsidir" denilmiş olsa, suyun fiili ile cevap verilmiş olur; ve bu 
da suyun hadd-i zatîsi olur. Binâenaleyh Mûsâ (a. s.) Fir'avn'ın "Rab- 
bü'1-âlemînin hakikati nedir?" (Şuarâ, 26/23) suâline cevaben, ke- 
ennehû dedi ki: Sorduğun Rabbü'l-âlemîn, eğer siz ehl-i îkândan 
iseniz, semâ-yı ulvîden ve arz-ı süfliden ve onların arasındaki olan 
eşyadan ne kadar suretler var ise. hepsi kendisinde zahir olan veya- 
hut mertebe -i letafetten kesafete bi't-tenezzül bu suretler ile zahir 
olan vücûd-i vâhiddir. 

Ma'lûm olsun ki, bu iki ta*bîrin hakikati birdir. İster, Hak esma ve 
sıfatının suretleri olan a'yân-ı sabiteye kendi vücûd-i latifini teksif 
edip birer vücûd-i haricî libâsı giydirdi; binâenaleyh ulvî ve süfîî 
suver-i âlemin kâffesi onun vücûd-i vahidinde zahir oldu, dersin; 
ister, Hak esma ve sıfatı hasebiyle mertebe-i letafetten mertebe-i 
kesafete bi't-tenezzül âlemlerin suretleri ile zahir oldu, dersin. Her 
iki surette de âlemin suretleri vücûd-i vâhid-i Hak'la mütegaddî 
olmuş olur. / 

İmdi Fİr'avn, ashabına "O mecnûndur" (Şuarâ, 26/27) de- 
diği vakit — nitekim biz onun mecnûn olması ma'nâsını 
beyân ettik —Mûsâ ilm-i ilâhîdeki rütbesini Fir'avn 
bilmek için» beyânında ziyâde etti. Zîrâ o v muhakkak 
Fir'avn kendisinin kelâmını anladığını bilir idi. 
Binâenaleyh yj*l(, jl3i Lfj (Şuarâ. 26/28) ya'nî "Maşrık ve 

mağribin Rabb'idir" dedi. İmdi zahir ve müstetir olan 
şeyi ityân etti. Ve O zahir ve bâtındır; ve onların 
arasında olan şeyi getirdi. Ve o, onun J^& SJz *& 
(Bakara, 2/29) ya'nî "Her şeyi bilir" kavlidir. "Eğer siz 
taakkul ederseniz" (Şuarâ, 26/28) demek, eğer siz 
ashâb-ı takyîd iseniz demektir. Zîrâ "akıl" takyîddir. 
İmdi cevâb-ı evvel "mûkınîn"in cevâbıdır. Ve onlar 
ehl-i keşf ve vücûddur. Binâenaleyh "Eğer mûkınîn 
iseniz" (Şuarâ, 26/24) dedi. Eğer ehl-i keşf ve vücûd 
iseniz, demektir. Böyle olunca ben size şuhûdunuzda ve 
vücûdunuzda teyakkun eylediğiniz şeyi ilâm ettim. 
Eğer siz bu sınıftan olmayıp da ehl-i akıl ve takyîd 
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iseniz ve Hakk'ı akıllarınızın ve delillerinin verdiği 
şeyde nasr ederseniz, ikinci cevapta cevap verdim. 
Binâenaleyh Fir'avn fazlını ve sıdkını bilmek için, Mûsâ 
iki vech ile zahir oldu. Ve Mûsâ Fir*avn f ın bunu 
bildiğini veya bileceğini bildi. Zîrâ Fir'avn "mâhiyyet"- 
ten suâl etti. İmdi o u [mâ] ile suâlde, onun suâlinin 
ıstılâh-ı kudemâ üzere olmadığını bildi. İşte bunun için 
cevap verdi. Eğer ondan bunun gayrini bile idi, elbette 
onu suâlde tahtıe eder idi. Vaktaki Mûsâ mes'ûlün-anhi 
âlemin "ayn"ı yaptı, Fİr f avn / ona bu lisan ile hitâb etti. 
Halbuki kavmin şuurları yok idi (23-24) . 

Ya'nî cenâb-ı Mûsâ Fir'avn'ın mâhiyyet-i Hak'tan sorduğu suâle 
ulemâ-i billâha lâyık olan cevâbı verdikten sonra, Fir'avn huzzâra 
karşı "Size gönderilen resulünüz elbette mecnûndur", (Şuarâ, 26/27) 
ya'nî yukarıda îzâh olunduğu vech ile Hakk'ın hakikatinin ilmi ondan 
mesturdur, dediği vakit, Hz. Mûsâ»ilm-i ilâhîdeki mertebesini 
Fir'avn'a bildirmek için, cevâbma devam ederek beyânım tezyîd etti. 
Çünkü söylediği sözlerin ma'nâsını Fir'avn'ın anladığım biliyor idi. 
Binâenaleyh sorduğun Rab "Maşrık ve mağribin Rabb'idir" (Şuarâ, 
26/28) dedi; ve bununla zuhur ve istitârı anlatmak istedi. Zîrâ 
"maşrık" şemsin mahall-i zuhuru ve "magrib" mahall-i istitârıdır, 
Ya'nî Hak âlem-i ecsâmda zahir ve âlem-i ecsâma nazaran gayr-i 
mer'î olan âlem-i ervâhda bâtındır. Ve "zât-ı ahadî" öyle bir 
hakikattir ki, ecsâm ve ervahı ve onların mâ-beyninde olan âlem-i 
misâli terbiye eder, demeği murâd eder. Ve bu söz ^ fjz J£* 
(Bakara, 2/29) kavlinin aynı demektir. Çünkü zahir ve bâtını ve 
onların mâ-beynini terbiye etmek, onları bilmekle olur. Zîrâ bir 
kimse bilmediği bir şeyin mürebbîsi ve sahibi olamaz. Cenâb-ı 
Musa'nın 2J&Î *<& <,! (Şuarâ, 26/28) ya'nî "Eğer siz ehl-i akıldan 
iseniz" demesi, eğer siz ashâb-ı takyîdden iseniz, demektir. Çünkü 
"akü" takyîd ve bağdır. Zîrâ akü ancak idrâki dâiresinde fa'âldir ve o 
dâire hâricine çıkamaz. Onun için ehl-i akıl, mâ-verâ-yı akıl olan o 
şuûnât-ı rûhiyyeyi idrâk edemediklerinden inkâr ederler; ve sezdik- 
leri asara vehim ve hayâldir, derler. Binâenaleyh dâire-i akuda mu- 
kayyed ve bağlı kalırlar. 
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îmdi cenâb-ı Musa'nın &csj* Jjsfr âı C*£ dS jlfiSj &\JİJ\ Lj 

(Şuarâ, 26/24) kavli ehl-1 teyakkun İçin verdiği cevaptır. Ehl-i 
teyakkun ise, ehl-i keşf ve vücûddur. Şu halde "Eğer mûkınîn iseniz" 
(Şuarâ, 26/24) demek, eğer ehl-i keşf ve vücûd iseniz demektir. Ve 
"ehl-i keşf ve vücûd" o kimselerdir ki, onlar vûcûd-i vâhid-i Hakk'ın 
sereyâmm cemî'-l eşyada ve kendi vûcûd-i izafîlerinde müşahede 
ederler. Ve müşâhadeleri hasebiyle cemî'-i eşyanın ve kendi vücûd- 
lanmn / mürebbîsi ancak vücûd-i hakîkî-I Hak olduğunu yakînen 
bilirler. Binâenaleyh cenâb-ı Mûsâ "Eğer siz ehl-i teyakkun iseniz, 
ben size şuhûdunuzda ve vücûdunuzda teyakkun eylediğiniz şeyi 
bildirdim. Ve eğer bu sınıftan olmayıp da, vûcûd-i Hakk'ı vücûd-i 
izâfî-i eşyadan ve kendi vücûdunuzdan gayri görüp, onu bunlardan 
tenzih ve Hakk'ı akıllarınızda îcâd eylediğiniz delillerin çizdikleri 
dâirede hasr ederseniz, ikinci cevapta ya'nî *->yX{j j^ili vS tarzında 
cevap verdim" demeği kasd etti. Ve cenâb-ı Mûsâ Fir'avn kendisinin 
fazlım ve sıdkmı bilmek için, böyle iki vech ile zahir oldu. Ve onun 
böyle iki vech ile zahir oltfşu. zekâveti hasebiyle. Fir'avn'ın bu 
nükteleri bildiğini veya bilecek kadar irfana mâlik olduğunu 
bilmesinden nâşî idi. Çünkü Fir'avn'ın aiâmet-i zekâsı mâhiyyet-i 
Hak'tan suâl etmesi idi. 

îmdi onun "mâ" ile olan suâlinde bu suâlin ıstılâh-ı kudemâ üzere 
olmadığını Mûsâ (a.s.) bildi. Zîrâ kudemâ "cins" ile "fasıl"dan 
mürekkeb olmayan vücûdun mâhiyyetinden suâli tecviz etmezler. 
Binâenaleyh Mûsâ, Fir'avn'ın anladığını ve kâbil-i hitâb olduğunu 
bildiği için, Fir'avn'a cevap verdi. Eğer Mûsâ (a.s.) Fir'avn'ın suâli 
ıstüâh-ı kudemâ üzere olduğunu, ya'nî cins ile fasıldan mürekkeb bir 
cevâba intizâr ile mâhiyyetten suâl ettiğini anlamış olsa idi, bu 
suâlde onu tahtıe eder idi ve cevap da vermez idi. Vaktaki Mûsâ (a.s.) 
Fir* avn'ın suâlindeki maksadım anlayarak lâyık olan cevâbı verdi; ve 
bu cevâbında, yukarıda îzâh olunduğu üzere kendisinden suâl olunan 
Hakk'ı âlemin "ayn"ı yaptı; Fir'avn dahi ona bu lisân-ı tevhîd ile hitâb 
etti. Mecliste hâzır olanlar ise, bu muhâtabanm sırrına vâkıf olama- 
dılar. / 

İmdi ona •'Eğer benden başka bir ilâh ittihaz edecek 
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olur isen, seni mescûnlardan yaparım*' (Şuarâ. 26/29) 
dedi. Ve "sicn"de olan "sîn" hurüf-i zevâiddendir. "Seni 
elbette ben setr ederim" demektir. Zîrâ muhakkak sen 
bunun gibi sözü sana söylememi, bana te'yîd ettiğin 
şeyle cevap verdin. İmdi eğer sen bana lisân-ı işaretle: 
"Ey Fir'avn, vaîdin sebebiyle câhil oldun; halbuki "ayn", 
vahidedir. Binâenaleyh nasıl tefrik ettin? der isen" 
Fir*avn der ki: "Ben ancak "ayn"ın merâtibini tefrik 
ettim, "ayn" müteferrik olmadı; ve o zâtında münkasim 
olmadı. Ve yâ Mûsâ, şimdiki halde benim mertebem 
bi'1-fiil sende tahakküm etmektir; ve ben "ayn" ile 
sen'im, ve rütbe ile gayrinim." Vaktaki Mûsâ (a.s.) bunu 
ondan anladı ve ona kendi oluşunda, ya'nî Mûsâ oluşun- 
da, onun hakkını verdi. Ona "Sen buna kadir değilsin" 
dedi. Halbuki onun için rütbe onun üzerine kudrete ve 
eserini onda izhâra şehâdet eder. Zîrâ bu mecliste 
mertebe-i Fir'avn için, kendisinde Musa'nın zuhuru 
vâki* olan rütbe üzerine sûret-i zahireden tahakküm 
vardır (25). 

Ya'nî Mûsâ Hakk'ı âlemin "ayn"! yaptı. Ve Fir'avn da âlemden bir 
suret olduğundan bi't-tabf Hak, onun dahi "ayn"ı olmak lâzım geldi. 
Ve bu sebeple Fir'avn Musa'ya "Eğer sen benden başka bir İlâh ittihâz 
edecek olursan, elbette ben seni mescûnlardan yaparım" (Şuarâ, 
26/29) dedi. Ve "mescûıTun müştakk olduğu "sicn" kelimesindeki 
"sîn", zâid harflerdendir. Binâenaleyh "sîn" sakıt olunca, kelimenin 
aslı i* olan kalır Ve "cenn" kelimesinin ma'nâsı ise "setr" dir. Böyle 
olunca Fir'avn "Elbette ben seni setr ederim"; ya'nî senin mûseviy- 
yetini. Hakk'ın hüviyyeti ile setr ederim. Çünkü / muhakkak sen bana 80 
öyle bir- cevap verdin ki, o cevap ile benim JJM\ |&İ ul (Naziât, 

79/24) sözümü te'yîd ettin. Zîrâ âlemi Hakk'ın "ayn"ı yaptın. Ben 
dahi âlemden bir suretim. Şu halde "Ben sizin rabb-i a'lânızım" (Na- 
ziât, 79/24) dersem, beni niçin inkâr ediyorsun?" dedi. Ve lisân-ı 
işaretle ben flr'avniyyetime hâss olan kudret-i zahire mertebesiyle 
senin mertebe-i mûseviyyetini setr ederim, demek istedi. 
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Ve keza Fir'avn demek istedi ki: Ey Mûsâ, sen bana lisân-ı 
işaretle: "Ey Fir'avn, sen beni mescûnînden kılacağını beyân etmek 
suretiyle vaki' olan vaîdinden dolayı câhü oldun. Çünkü ayn-ı vahide 
olan Hakk'ı, benim mûseviyyetimi ve senin fîr'avniyyetini ayrı ayrı 
görerek tefrîk ettin. Binâenaleyh Hak ayn-ı vahide olduğu halde, onu 
nasü tefrîk ettin?' 1 diyecek olursan, ben Fir'avn dahi sana cevaben 
derim ki: "Ben ancak ayn-ı vahide olan Hakk'ın mertebelerini tefrîk 
ettim. Onun merâtibini tefrik etmekle onun "ayn"ı müteferrik 
olmadı; ve o ayn kendi zâtmda inkısam kabul etmiş olmadı. Yâ Mûsâ, 
ben mademki onun merâtibini tefrîk ettim ve mademki şimdiki 
halde benim mertebem, senin merteben üzerinde fiilen tahakküm 
etmektir; ve ben hakikatim olan o ayn-ı vahide ile sen'im; ve fakat o 
"ayn"ın merâtibinden bir mertebeyi hâiz olduğum itibâr ile senin 
gayrinim" dedi. 

Ma'lûm olsun ki, Fir'avn kable'1-îmân kemâl-i zekâveti itibariyle 
tevhîd-i ilmî sahibi idi. Ve bu ilminde mütehakkık olmadığından 
da'vâsında hâlen kâzib idi.* Nitekim henüz "tevhîd-i ilmî" merte- 
besinde olup bu tevhîd ile mütehakkık olmayan ve hâli kâlini 
mükezzib olan kimseler hakkında. (S.a.v.) Efendimiz c**u ,>* ^-L» j* 
'^ j*j zaj}\ ya'nî "Nâsın şerlisi, diri olduğu halde kıyameti kopan 

kimsedir" buyurur. Bu ise nefsinin sıfatı altında zebûn olduğu halde 
"sırr-ı tevhîd'e ve inde'l-muhakkıkîn "kıyâmefin ne olduğuna vâkıf 
olmak demektir. Zîrâ tevhîd-i ilmî sahibi zekâveti hasebiyle lisân-ı 
işareti anlayabilir. Fakat "tevhîd-i zevM ve şuhûdî" sahibi olmadığı 
cihetle kendi taayyününün hükmü, nazarında / bakîdir. Bu hâl içinde 
ilâhiyyeti iddia ederse, halkı Hakk'a değil, kendi nefsine da'vet 
etmiş olur. 

Mûsâ (a. s.) Fir'avn'ın muradım anlayınca, Fir'avn'a Mûsâ oluşunun 
hakkım verdi. Ya'nî Fir'avn benim rütbem saltanat ve kuwet-i zahire 
ile senin rütbe-i tâbiiyyetine tahakküm eder, deyince; cenâb-ı Mûsâ 
ona zahire taalluk eden nübüvvetinin hükmü, Fir'avn'ın saltanat ve 
kudret-i zahiresinin fevkmda olduğunu göstermek ve nübüvvetinin 
hakkını izhâr etmek îcâb etti de, Fir'avn'a: "Sen söylediğini yapmağa 
muktedir değilsin" dedt Maahâzâ Fir'avn'ın rütbe-i saltanatı sûret-i 
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ret-i zahirede teb'a hükmünde olan Musa'nın üzerine kudrete ve bu 
kudretin eserini Musa'da izhâra şehâdet eder. Çünkü etrafına aVân 
ve ensan toplanmış olan Fir'avn'ın bu mecliste rütbesi için, Musa'nın 
zuhur ettiği tâbiiyyet rütbesi üzerine —nübüvvetinin zahire taalluk 
eden kuvveti tezahür edinceye kadar— sûret-i zahirde tahakküm 
bulunduğu muhtâc-ı îzâh değildir. 

İmdi üzerine taaddîsini men' edecek şeyi ona muzhir 
olduğu halde, ona Tf Ta sana / açık bir şey getirecek 
olursam?" (Şuarâ, 26/30) dedi. Binâenaleyh Fir'avn kendi 
kavminden zuafâ-yı re'y olanların yanında adem-İ insaf 
ile zahir olmamak için ona, ancak "Eğer doğru söylü- 
yorsan getir bakalım** (Şuarâ. 26/31) sözünün gayrine 
kadir olmadı. Onun hakkında şübhe ederler idi. Ve 
onlar Fir*avn*ın kendilerine ihanet ettiği taifedir. Böyle 
olunca ona itaat ettiler. Zlrâ onlar kavm-i fâsikîn, 
ya*nî akılda lisân-ı zahir ile Fir*avn*ın iddia eylediği 
şeyin inkârı cinsinden ukül-i sahîhanın verdiği şeyden 
haricîn idiler. Zîrâ onun için bir hadd vardır. Sâhib-i 
keşf ve yakın onu tecâvüz ettiği vakit, onun indinde 
durur. Ve işte bunun için Mûsâ *'mûkın**in ve hassaten 
»âkıTin kabul edeceği cevâbı getirdi (26). 

Ya'nî Fir'avn ism-i Zâhir'in taht-ı hîtasmda sâhib-i kudret ve 
saltanat ve metbû* idi. Ve cenâb-ı Mûsâ ise yine bu ismin taht-ı 
hîtasmda, raiyye ve tâbi' idi. Bu sebeple Fir'avn Musa'ya tahakküm 
etmek isteyince cenâb-ı Mûsâ, Mûsâlıgını, ya'nî ism-i Zâhir'e taalluk 
eden kudret-i nebeviyyesini, göstermek lâzım geldi de, Fir'avn'a 
kudret ve saltanat-ı zâhiriyyesinin taaddîsine ve tecâvüzüne mâni' 
olacak mu'cizesini ona gösterici olduğu halde: 'Ya sana açık ve vazıh 
bir mu'cize ve burhan gösterecek olursam, ne dersin?" (Şuarâ, 26 
/30) dedi. Fir'avn re'yleri zayıf olan kendi tevâbi'inin yanında adem-i 
insaf ile zahir olmamak için: "Eğer doğru söylüyorsan getir de 
görelim" (Şuarâ. 26/30) sözünden gayri bir söz söyliyemedi. Ya'nî 
"Hayır. İstemem" gibi cebbârâne bir tarzda söz söyliyemedi. Eğer 
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böyle bir şey söyliye idi, zaîfü'r-re'y olan kavmi, Fir'avn hakkında 
şübheye düşerlerdi: ve haksızlık ediyor derler idi. Halbuki Fir'avn'ın 
zekâsı* tâbilerinl kendi aleyhlerine çevirecek tarzda ifâde-i merama 
mâni' idi. Ve bu re'yleri zaîf olanlar Fir'avn'm kendilerini istihfaf 
ettiği ve onlara ihanet / eylediği taifedir. Onlar re'ylerinin za'fından 
dolayı ona itaat etmiş idiler. Çünkü onlar kavm-i fasilân, ya'nî akılda 
lisân-ı zahir ile Fir'avn'm iddia eylediği şeyin inkârından hâriç kal- 
mışlardır ki, o inkâr ukül-i sahîhamn verdiği hükm iktizasındandır, 
Ya'nî Fir'avn'ın lisân-ı zahir ile rubûbiyyet da'vâsını ukül-i sahîha 
kabul etmez, reddeder, ^râ âlem-i taayyünât âlem-i keserâttır. Rab 
ile rnerbûbu ve İlah ile me'lûhu ve Hâlık ile mahlûku ilh... iktizâ eder. 
Velâkin ehl-i keşf ve ayan ve şuhûd ve îkân böyle bir sözü reddetmez. 
Çünkü hakikatte vücûd-i Hak'tan gayri bir şeyin vücûdu yoktur. 
Âlem-i taayyünât ve keserât vücûd-i Hakk'ın o mertebede zuhurun- 
dan ibarettir. Fakat kavm-i Fir'avn ehl-i keşf ve ayandan olmadıkları 
için, Fir'avn'm da'vâsını ukül-i sahîhamn i'tâ ettiği inkârdan hâriç 
kalmamaları îcâb ederdi. Zîrâ akim bir hadd-i muayyeni vardır, o 
haddi geçemez. Velâkin ehl-i keşf ve yakînin haddi yoktur. Binâen- 
aleyh ehl-i keşf aklın haddini tecâvüz ettiği vakit akıl, kendi hadd-i 
muayyeninde tevakkuf edip, o haddin verâsından zahir olan şeyi 
inkâr eder. Ve hadd-i muayyeni olan akıl "akl-ı maâş"dır. "Akl-ı ma- 
âd" ehl-i keşf ve yakîne mahsûstur. Onun dahi derecâtı vardır, işte 
bunun için Mûsâ yukarıda îzâh olunan cevâb-ı evvelde ehl-i yakînin 
ve akl-ı maâd ashabının kabul ve akl-ı maaş ehlinin reddedeceği 
cevâbı getirdi. Ve ikinci cevâbında hassaten akl-ı maaş ehlinin de 
kabul edeceği cevâbı verdi. / 

İmdi o asasını ilkâ etti. Halbuki o, Fir'avn'm Musa'ya 
onun da'vetine icabetten İbâyetinde kendisi ile âsî 
olduğu şeyin suretidir. Binâenaleyh o, nâgâh sü'bân-i 
mübîn, ya'nî hayye-i zahire oldu. Böyle olunca seyyie 
olan ma'sıyet tâate, ya'nî haseneye inkılâb etti. Nitekim 



* Mesnevi cildi râbi'den: 

"Onun (Fir'avn'ın ) akit şahların aklı üzerine ziyâde olur idi. Hakk'ın hükmü onu akılsız ve kör 
etmiş İdi." (A.A.Konuk) 
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oUÜ ^C- 5İI1 X£ (Furkân, 25/70) ya'nî "Hükümde Allah 
Teâlâ onların seyyiâtını hasenata tebdil eder" buyurdu. 
İmdi burada vücûd-i vâhidde naziresinden mütemeyyiz 
olan "ayn" cihetinden hüküm zahir oldu. Binâenaleyh o, 
asadır ve o hayyedir ve sü*bân-ı zahirdir. İmdi o, hayye 
olması i'tibâriyle hayyât cinsinden olan emsalini 
iltikâm etti. Ve asâ olması i'tibâriyle asadır. Binâen- 
aleyh Musa'nın hücceti Fir'avn'ın asâ ve hayyât ve hıbâl 
suretinde olan hüccetleri üzerine zahir oldu. Sehare 
için hıbâl idi. Halbuki Mûsâ için habl yok idi; ve "habl" 
tell-i sağîrdir. Ya'nî onların kadr-i Musa'ya nisbetle 
mekâdîri, cibâl-İ şâmihadan hıbâl menzilesindedir (27). 

Ya'nî Fir'avn, muvacehe- i huzzârda: "Eğer da'vânda sâdık isen o 
getireceğini söylediğin açık bir şeyi getir!" deyince cenâb-ı Mûsâ, 
hayât-ı dünyeviyyenin zahirinden başka bir şeye aklı ermeyen ehl-i 
zahire karşı, nübüvvetinin açık ve vazıh bir burhanı bulunan 
mu'cizesini gösterdi ve asasını bırakıverdi. Bu asâ ise Hz. Mûsâ'mn 
da'vetini kabulden imtinâ'ı hususunda, Fir'avn'ın kendisine 
dayanarak / âsî olduğu şeyin suretidir. Ve Fir'avn'ın Musa'ya isyanda 85 
dayandığı şey, kendi nefs-i hayvâniyyesidir. Binâenaleyh asâ, 
Fir'avn'ın Musa'ya karşı ser-fürûda tekebbürüne sebeb olan nefs-i 
emmaresinin suretidir. 

Ma'lûm olsun ki: Ümem-i mâziyyeden her birerlerinin helak ve 
inkırazlarına bâdî olan âfât-ı tabîiyye suretleri onların peygam- 
berlerine karşı olan tekebbür ve serkeşliklerine ve binâenaleyh 
envâ'-ı maâsîyi irtikâblarına sebeb olan nefs-i emmârelerinin sure- 
tinden başka bir şey değildir. Seylâblar, zelzeleler, harîklar, vebalar, 
koleralar ve sair emrâz-ı müstevliye suretleri hep, ma'rifet-i ilâhiyye 
için mahlûk olan insanların parlak isti'dâdlannı mühmel bırakıp 
evsâf ve ahlâk-ı hayvâniyye ile ittisâflannm suretleridir. Fakat ehl-i 
zahir ma'nâdan surete ve suretten ma'nâya intikâlât-ı dâime bulun- 
duğunu bilmekten ve çeşm-i akl ile görmekten gafil bulundukları 
için, bu sözler ile istihza ederler. Fakat fena ma'nâlarm fena suretler 
tevlîd ettiğinin pek çok delilleri vardır. 
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Meselâ ma'nâdan ibaret olan efkâr-ı müteellimenin, suretten 
İbaret bulunan vûcûd üzerinde asabî hastalıkları intâc ettiği etibbâ 
indinde müsellemdir. Ve keza bir kimse muhâtabma tecâvüz ile. bil- 
farz "eşek" veya "ahmak" dese, bu lafızların ma'nâları muhatabın ma- 
nâsını tahrîk ile suretinde onun rengine ve a'sâbına ve lisânına mü- 
essir olur. insan kendi sû-i ahlakıyla muhitinde böyle müessir olun- 
ca, mahzâ onun idâme-i hayâtı için, mahlûk olan mürettebât-ı kev- 
niyye üzerinde müessir olmak ehl-i yakın indinde pek tabiîdir. Lübb-i 
Kur'ân ve ahâdîs-i şerîfeden müstenbat olan şu beyitler ne güzeldir: 

JÜT Ajİ- Cw*JL{ *JÇwl j\ Ö-*<-İ JL^J \J*jS> 

Tercüme: "tyi olsun kötü olsun, her kim ne yaparsa kendisine 
yapar. Bir kimsenin kendi eliyle yaptığını onun hakkında kimse 
yapamaz." / 

İmdi asâ, "isyân"dan me'hûzdür. Bu sebeble Fir'avn'ın amelinin ve 
nefs-i emmâresinin sureti, da'vâsmı ibtâl için kendi aleyhine 
hüccet oldu. Binâenaleyh cenâb-ı Mûsâ asayı ilkâ edince, zahiren 
herkesin müşahede ettiği büyük bir yılan oldu. Zîrâ fena ameller 
fena surete ve iyi ameller iyi surete inkılâb eder. Fakat fena amelden 
fena suret tevellüdü gerçi zahirde seyyie ise de, hükümde hasenedir. 
Zîrâ o fena suret nefs-i serkeşi inkıyada ve edebe irca' içindir. Bu 
i'tibâr ile asanın yılana inkılâbı, seyyieden ibaret olan ma'sıyetin 
haseneden ibaret olan tâate tebeddülüdür. Nitekim Hak Teâlâ 
Kur'ân-ı KermVde ç*\£* ^tffc- U»ı X£ (Furkân, 25/70) ya'nî "Allah 
Teâlâ onların seyyiâtını hasenata tebdîl eder." Ya'nî seyyienin 
haseneye tebeddülü "ayn"da değil belki hükümdedir, demek olur. 
Binâenaleyh Hak Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri ^^ 'Jx> ^G» (Al-i 
îmrân, 3/30) buyurduğu vech ile ibâdına Rauf ve Rahîm'dir. Onlann 
irtikâb ettikleri maâsîye karşı üzerlerine inzal buyurduğu azâb, 
surette ve "ayn"da seyyie ise de, hükümde hasenedir. Meselâ çocuğu 
tedâvî için kan aldıran veya diğer bir ameliyye yaptıran validesi, 
fassâd veya operatör önünde kemâl-i şeikatle çocuğuna nigerândır. 
Bu ameliyye her ne kadar çocuğun canını yaktığı için surette seyyie 
ise de, hükümde hasenedir. Zîrâ sıhhat tevlîd edecektir. 
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îmdi asanın yılan olduğu bu mahalde bir vücûdda kendi nazire- 
sinden ve mislinden mütemeyyiz olan "ayn" cihetinden hüküm zahir 
oldu. Ya'nî cenâb-ı Mûsâ'nm elindeki asâ bir vûcûd olduğu halde 
"ayn"ı cihetinden kendi nazîri olan sair asalara benzemeyip onlardan 
temeyyûz ederek ayrıldı. Binâenaleyh o, bir nazarda asadır; ve bir 
nazarda da hayyedir ve sü'bân-ı zahirdir; ve herkesin açıktan açığa 
müşahede ettiği büyük bir yılandır. 

Eğer bir kimse "Bir "ayn"ın / iki hükümde zuhuru nasıl olur?" diye 
soracak olursa, biz cevaben deriz ki: Bu mes'ele iki hakikatin kisve-i 
vâhidede istitârı ve inde'1-îcâb nevbetle zuhuru keyflyyetinden 
ibarettir. Zîrâ a'yân-ı kevniyye bir takım hakâyıkm hicapları ve 
sütreleridir. Nitekim ahsen-i takvim üzere mahlûk olan efrâd-ı beşer 
yekdiğerinin nazîri olduğu halde, onların herbirerlerinde saadet ve 
şekâvetin ahkâmı nevbetle zahir olur. Halbuki saadet ile şekavet 
yekdiğerinin zıddıdır; ve her ikisi de hükümde yekdîgerinden ayrı 
birer hakikattir. Böyle olmakla beraber^ ayn-ı vahide plan vücûd-i 
insanî bu iki hakikatin sütresi ve hicabıdır. îşte asânm yılan ve nârın 
İbrâhîm (a.s.) üzerine berd ve selâm olmaları da bu kabildendir. Bu 
hâlin zahirde başka misalleri de vardır. Fakat bahis uzayacağı için 
terk olundu. Ve asânm başka bir sûret-i mehîbeye tahavvül etmeyip 
de yılan olmasındaki sebeb pek açıktır: 

Malûm olsun ki, Fir'avn Hz. Musa'ya mukabele için, sehareyi celbe 
karar verdi. Sehare ise, havâss-ı ecsâmdan istiâne ederek hikemî ve 
kimyevî tedbîrât ve tasarrufât neticesinde bir takım yılan suretleri 
tertîb edip, cenâb-ı Musa'ya karşı sihrin bir nev'i olan neyrencât Üe 
mukabeleye kıyam ettiler. Ve cenâb-ı Hakk'ın Mûsâ yediyle onlar 
hakkındaki cezası amelleri cinsinden olmak iktizâ ettiği için, asâ 
dahi bir ejder suretine tebeddül etti. Binâenaleyh yılan suretine 
tebeddül eden o asâ, seharenin yılan cinsinden olmak üzere tertîb 
ettikleri emsalini, yılan olması itibariyle yuttu. Vaktaki hayye 
suretinden tekrar asâ suretine inkılâb etti, meydanda seharenin 
âsâr-ı sihri kalmadığına nazaran dahi asâ, asâ olması cihetinden 
onları yutmuş oldu. Binâenaleyh bu mecliste enzâr-ı halkta iki 
garabet zahir oldu: Birisi asanın yılan olması idi; ve yılan olduğu 
vakit asânm âsâr-ı sehareyi yutması şâyân-ı istiğrâb değil idi. Zîrâ bir 
ejderin kendi emsali olan küçük yılanları yutması tabiî görünür.îkinci 
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garabet, yılanın / tekrar asâ olduktan sonra, bir yığın âsâr-ı sehare- 
nin vûcûd-i asaya intikâli ve onda nâ-bûd olması idi*. 

İşte bu iki garabet neticesinde Musa'nın hücceti Fir'avn'ın sehare 
vasıtasıyla izhâr ettiği değnekler ve yılanlar ve ipler suretinde 
mütehayyel olan hüccetleri üzerine zahir ve galip oldu. imdi sâhirler 
Hz. Musa'yı da'vâsmda maglûb etmek için hıbâl. ya'nî ipler isti'mâl 
ettiler ve onları muhayyel olarak yılan suretinde gösterdiler. Halbuki 
cenâb-ı Musa'nın onlara galebe için kullandığı şey, habl, ya'nî ip değil 
idi: ve onlara gösterdiği şey de muhayyel olan yılan değil idi. Belki 
zahirde herkesin açıktan açığa müşahede ettiği hakîkî bir sü'ban, 
ya'nî büyük bir yılan idi. Ve seharenin hıbâl isti'mâlinde bir nükte 
vardır. O da budur ki: "îp" ma'nâsında isti'mâl olunan "habl" lügatte 
"tell-i sağîr"e, ya'nî "küçük tepe"ye denir. Bu i'tibâr Üe sâhirlerin, 
kadr-i Musa'ya nisbeten miktarları ve mertebeleri cibâM şâmihadan 
hıbâl menzilesindedir. Ya'nî yüksek dağlar içinde küçük tepeler 
kadar bir şeydir demek olur, / 

Sâhirler bunu gördükleri vakit, ilimde Musa'nın merte- 
besini ve gördükleri şey makdûr-i beşer olmadığını ve 
her ne kadar makdûr-İ beşerden olsa bile ancak kendi- 
si için tahyîl ve ihamdan ilm-i muhakkakta temeyyüz 
hâsıl olan ariften vâki* olacağını Dildiler. Binâenaleyh 
Mûsâ ve Harun'un Rabb'i olan Rabbü'l-âlemîne, ya'nî 
Mûsâ ve Harun'un da'vet ettiği Rabb'e îmân ettiler. 
Zîrfi, kavm-i Fir'avn onun, ya'nî Musa'nın Pir'avn'a 
da'vet etmediğini bilirler idi. Ve vaktaki Fir'avn, her 
ne kadar örf-i nâmûsîde cebr ettiyse de, mansıb-ı 
tahakkümde sâhib-i vakt ve seyf ile halîfe idi. İşte 
bunun İçin "Ben sizin rabb-i a'lânızım; ve her ne kadar 
küll, nisebden bir nisbetle erbâbdır, imdi ben zahirden 
tahakkümde i'tâ olunduğum şey sebebiyle onlardan a'lâ 
yım" dedi. Ve sehare söylediği şeyde onun sıdkını 
bildikleri vakit ona inkâr etmediler ve ona bununla 
ikrar ettiler. Binâenaleyh ona "Sen ancak hayât-ı 
dünyâda htikm edersin. Binâenaleyh ne hükm edersen 



• Mesnevi (Ankaravî. cild-i râbi'. s. 182) 
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et, devlet sana mahsûstur" dediler. İmdi her ne kadar 
Hakk*ın "ayn"ı olup suret, Fir*avn*a mahsûs ise de, onun 
"Ben sizin rabb i a'lânızım," (Nâziât, 79/24) demesi sahîh 
oldu. Böyle olunca sûret-i bâtılda Hakk'm "ayn"ına 
mûlâbis olduğu halde, ancak bu fiil ile nail olunan 
merâtibe neyi için, elleri ve ayakları kesti ve astı. 
Çünkü esbabın ta'tîline yol yoktur. Zîrâ a*yân-ı sabite 
onları iktizâ eder. Vücûdda, ancak sübûtta üzerinde 
bulunduğu şey suretiyle zahir olur. Zîrâ kelimât-ı ilâ- 
hiyye için tebdil yoktur. Kelimât-i ilâhiyye ise a'yân-ı 
mevcudattan gayri değildir. Binâenaleyh sübûtları 
haysiyyetinden / onlara kıdem nisbet olunur. Vücûdlan 90 
ve zuhurları haysiyyetinden dahi onlara hudûs nisbet 
olunur. Nitekim sen "Bu gün bizim indimizde bir insan 
veya bir misafir hadis oldu" dersin. Halbuki onun 
hudûsünden, bu hudûsden evvel onun için vücûd olma- 
mak lâzım gelmez. Bunun için Hak Teâlâ Kelâm-ı 
azizinde, ya'nî ityânı hakkında, onun kelâmı kadım 
olmakla beraber l^k ^ \^L\ Sri &'j^ ^ ^ Jsı ^ ^ G 

(Enbiyâ, 21/2) ya'nî "Onlara Rablerinden bir yeni zikir 
gelse, onu ancak dinleyip eğlenirler" ve "Onlara cânib-i 
Rahman'dan bir yeni zikir gelse ancak ondan i'râz 
ederler" (Şuarâ, 26/5) buyurdu. Ve rahmet ancak rah- 
met ile gelir. Ve rahmetten i'râz eden kimse, azaba 
istikbâl eder ki, o rahmetin ademidir (28-29). 

Ya'nî sâhirler Mûsâ (a.s.)m yedinde hüccet olan mu'cizesini ve 
asasının kendi sihirlerine benzemediğini gördükleri vakit, ilimde 
Hz. Musa'nın mertebe-i ulyâsını ve gördükleri mu'cize beşerin 
kudretinden hâriç bir şey olduğunu ve beşerin kudreti tahtında zahir 
olsa bile, böyle bir şey izhâr etmek, herkesin kârı olmayıp, ancak 
kendisinde tahayyül ve îhâmdan ilm-i muhakkakta temeyyüz hâsıl 
olan ariften vâki* olacağmı büdiler. Ya'nî herkes "Şu elimdeki asâ 
yılan olsa da, düşmanlarıma karşı bir hücum ediverse..." tarzında bir 
hayâl yapabilir. Fakat bu hayal, kendi mertebesinde hayâl olarak kalır; 
hâriçte vücûdu zahir olamaz. Bu vücûd-i hayalîyi, hariçte kisve-i taay- 
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yüne büründürüp izhâr etmek, ancak ilm-i muhakkakta sair efrâd-ı 
beşerden kendisi için temeyyûz hâsıl olan bir arifin işidir. Zîrâ bu 
temeyyûz her arifte de olamaz. Bu mes'elenin tafsili Fass-ı İshâkîde 

"halk-ı arif' bahsindedir. 

İşte sehare bu irfan sebebiyle "Mûsâ ve Harun'un Rabb'i olan 
Rabbül-âlemîne, ya'nî Mûsâ ve Harun'un da'vet ettiği Rabb'e îman 
ettiler". (Bkz. Şuarâ, 26/47-48) Ve onlar "Mûsâ ve Harun'un Rabbi" 
demekle bi't-tabi' Rabbü'l- âlemine îmânı murâd ettiler. Çünkü 
Fir'avn'ın kavmi, Musa'nın Fir'avn'a değil, belki Rabbü'l-âlemîne 
da'vet ettiğini bilirler idi. Ve Fir'avn her ne kadar örf-i nâmûsîde, 
ya'nî örfen kânûn-i saltanata tevfikan cebr ve istibdâd etti ise de, 
teb'ası üzerine tahakküm mansıbında vaktin sahibi ve kılınç isti'mâ- 
line salâhiyetdar bir halîfe ve imâm idi. 

îşte bu mansıb-ı tahakkümün / ve seyf ile hilâfetin iktizâsından 
dolayı "Ben sizin rabb-i alânızım" (Nâziât, 79/24) dedi. Ya'nî her ne 
kadar benim tebeamdan herbir ferd nisebden bir nisbetle ayrı ayrı 
rablerdir. Fakat ben zahirde tahakkümden bana verilen saltanat ve 
imamet hasebiyle o rablerin cümlesinden a'lâyım ve hepsinin 
fevkındeyim, demek istedi. 

Ma'lûm olsun ki, "Rabb" "mâlik" ve "sâhib" ma'nâsma gelir. Nite- 
kim şirket-i mudârabede mal sahibine "rabbü'1-mâl" derler. "Seyyid" 
ve "efendi" ma'nâsma gelir. Nitekim âyet-i kerîmede it J[ J^ı JU 

İE-U (Yûsuf. 12/50) ve JŞ& ... 1> Z ^ CSfo C\ J^Li\ ^C* k 
it m* (Yûsuf, 12/41, 42) buyrulur. Ve "mürebbî" ma'nâsma gelir. 
"Rabbü's-sabî" ve "rabbü'l-müteallim" derler. 

İmdi bir hükümdârm tebeasından her biri nisebden bir nisbetle 
"erbâb"dır. Çünkü mallarının ve çocuklarının "rabb"idir, Velâkin 
üzerlerinde maslahata menûtan mutasarnf olan hükümdarları hepsi- 
nin "rabb"idir. Binâenaleyh o "rabb-i alâ" ve "rabbü'1-küll" olmuş olur. 

Ve rubûbiyyet-i ilâhiyye ise cemî'-i zerrât-ı kâinata şâmil ve onla- 
nn rubûbiyyet-i cüz'iyyeîerini muhît olduğundan Rabb-i mutlak, an- 
cak ,, Rabbü'l-âlemîn"dir. Fir'avn'ın "Ene rabbükümü'1-a'lâ" kavlinin bu 
hakikate şümulü hasebiyle sâhirler. bu sözde onun sıdkını müşahede 
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ettikleri vakit, Fir'avn'ın bu sözünü inkâr etmediler; ve onun 
mertebe-i tahakkümünü kabul ve ikrar ettiler de, dediler ki: "Evet. 
sen ancak hayât-ı dünyeviyyede sâhib-i saltanat olduğun için hükm 
edersin. Binâenaleyh ne hüküm edersen et, devlet sana mahsûstur" 
dediler. 

imdi îzâh olunan nokta-i nazara göre Fir'avn'ın "Ben sizin rabb-i 
a'lânızım" (Nâziât, 79/24) kavli bâtıl değil idi, belki sahîh idi. Vâkıâ 
Fir'avn, hakikat cihetinden Hakk'm "ayn"ıdır; fakat sûret-i müteay- 
yine cihetinden Hakk'm gayrıdır. Binâenaleyh Fir'avn'ın mazhannda 
zahir olan rubûbiyyet-i Hakk'a "rubûbiyyet-i mutlaka" demek caiz 
olmaz. Zîrâ rubûbiyyet-i Hak külldür ve asıldır ve zatîdir. Ve Fir'avn 
ve emsalinin suretlerinden zahir olan rubûbiyyet-i Hak ise, o küllden 
bir cüz'dür ve fer'dir ve arızîdir. / 

Suâl: Fir'avn'ın "Ene rabbükümü'1-a'lâ" (Nâziât, 79/24) kavlinde 
min-vechin sâdık olduğu îzâh olundu. Halbuki G &Jı ı*1 Ç *&*J '^ 
ıfj£ Ji ^ |&J elti (Kasas, 28/38) âyet-i Cerimesine nazaran Fir'avn'm 
davâ-yı rubûbiyyetten maksadı, da'vâ-yı ulûhiyyet olduğu anlaşılır.? 

Cevap: Malûm olsun ki, "ilâh" esmâ-i ecnâstandır. Hak olsun bâtıl 
olsun her rna'bûda ıtlak olunur. Sonra ma'bûdün-bi'1-hakka ıtlâkı 
galebe etti. Nitekim evvelâ her yıldıza "necm" ıtlak olunurken, 
ba'dehü gâliben "Süreyya" yıldızına ıtlak olundu. Fakat "Allah" lafzı 
ancak ma'bûdün-bi'l- hakka mahsûstur. Ve "ilâh" kelimesinin muhtelif 
ma'nalan vardır ki, âüde ta'dâd olunur: 

1. Zâtında ukül ve efhâm mütehayyir olana "ilâh" derler. 

2. Zikriyle kulûb mutmain ve sakin olan zâta keza "ilâh" derler. 
Nitekim o** c*ıı dedikleri vakit **JI c*£~ ma'nâsmı murâd ederler. 

3. Kendisine i'timâd olunan kimseye "ilâh" derler. 

Bunlardan daha başka ma'nalan da vardır. Bu kelime hakkında 
daha ziyâde tafsilât isteyenler, şârih-i Mesnevi İsmail Ankaravî (k.s.) 
hazretlerinin Fütûhât-ıAyniyye nâmmdaki eserine müracaat etsinler. 

îmdi saltanat ve ihtişamı derece-i gayede olan Fir'avn hakkında 
tebea-i cehelesi mütehayyir olduğundan onların "ilâh"ı olur. Ve ma- 
kâm-ı hükm ve tasarrufta olup tebeası onun siyâsetiyle mutmainnü'l- 
kulûb ve sakin olduklarından yine onların "Üâh"ı olur; ve keza ernniy- 
yet-i beldede onun idaresine i'timâd olundugudan bu itibâr ile de 
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kendisine "ilâh" denir. Fakat bu ulûhiyyetlerin cümlesi bâlâda îzâh 
olunan rubûbiyyet-i arazıyye kabîlindendir. Binâenaleyh makâm-ı 
hükm ve tasarrufta bulunan Fir'avn'ın "Ey ahâlî, ben sizin için benden 
başka bir ilah bilmiyorum" (Kasas, 28/38) demesi zikr olunan ma'nâ- 
lara nazaran JUH\ J&£ \2\ (Nâziât, 79/24) kavlinin nazîri olmuş olur. 

İmdi Fir'avn tebeası üzerine müstevli olan bu rubûbiyyet-i ânziy- 
ye-i cüz'iyyesi sebebiyle onların rubûbiyyet-i ânziyye-i cüz'iyyelerinin 
fevkinde bulunduğundan, bu rubûbiyyeti sâikasıyla sâhirlerin ellerini 
ve ayaklarını / kesti; ve onları hurma ağaçlarına asü. Fakat Fir'avn bu 
rubûblyyetini Hakk'ın gayri olan kendi bâtıl suretinde Hakk'm "ayn"- 
ına mülâbis olduğu halde icra etti. Zîrâ herbir suret hakikati cihetin- 
den Hakk'm "ayn"ıdır. Ve bu hakikat kâh Hak ve kâh bâtıl suretlere, 
bürünerek zahir olur. Fir'avn dahi bâtıl suretine bürünerek zahir 
olmuş idi. Ve bu muhtelif libâslarda zuhur, esma ve sıfât-ı muhtelife- i 
ilâhiyye iktizââtıdır. Binâenaleyh ârif-i billâh olanların nazarlarında, 
sûret-i bâtüede olan zûhürât ve tecelliyât-ı ilâhiyye dahi kendi 
dâiresinde inkâr olunmaz. Fakat tavr-ı şeriat ile mukayese olunursa 
red ve inkâr olunur. Zîrâ tavr-ı şerîatte îmân ve ihsan makbul ve 
küfür ve zulüm merdûddur. Fakat Hakk'a nisbeten her ikisi de 
hikmettir. Nitekim Hz. Şeyh-i Ekber'in şeyhi Ebû Medyen Mağribî (r. 
anhümâ) buyururlar: 

Tercüme: "Bâtılı tavrında inkâr etme; zîrâ o da tecelliyât-ı 
ilâhiyyeden bir cüz'dür." 

Ve Hz. Mevlânâ (r.a.) buyururlar: Mesnevi: 

C— L» <£t»>j %\$ *$X) Olî' tf O .u Lh* Aİjylî J& J* p-s-^b 

>•■■■ TİÎ jif ^ >%,,.■> U j£ c— I c .. < ». jJUy c--J |jk yS 

Tercüme: "Kazâ-yı ilâhî olması cihetinden ben küfre razıyım; fakat 
bizim hubs ve nizâ'ımız olması cihetinden razî değilim. Küfür dahi 
Hâlık'a nisbetle hikmettir. Eğer bize nisbet edersen küfür âfettir." 

Suâl: Mûsâ (a.s.) muvâcehe-i Fir'avn'da ve mecma'-i nâsta sâhirle- 
rin sihr-i azimlerini elindeki asâ ile ibtâl ve Fir'avn'ı ve huzzârı 
tedhiş etmiş olduğu halde, niçin kendisine îmân eden sâhirleri, bu 
mu'cize-i dehşet-âveriyle Ftr'avn'a karşı müdâfaa etmedi? 
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C&rap: Zîrâ Mûsâ (a. s.) , merâtib-i âliyye-i uhrevlyyeye vusul ancak 
mertebe-1 şehâdeti ihraz etmekle / olacağını bilir idi. Binâenaleyh 
sâhirlerin o devlet-İ azîme4 uhreviyyeye nâü olmaları, ancak Fir'avn'- 
m onları zulmen kati etmesi sebebiyle olacak idi. Bundan dahi müs- 
teban olur ki t küffânn ve zalemenin vücûdu mü'minler için rahmet- 
tir. Zîrâ mü'minler onların zulmüyle maktul olmalarından dolayı 
derecât-ı âliyye-i uhreviyyeye nail olurlar. Ve zaleme ve küfiar dahi 
bu sebeble derekât-ı sâfile-i uhreviyyeye sukut ederler. Ve sahâbe-i 
kiramdan bir kısmının ve nûr-i dîde-i mü'minîn olan Hüseyn haz- 
retlerinin zulmen katilleri dahi bu hikmete müsteniddir. Zîrâ Hak 
Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri netâyici bir takım sebeblere ta'lîk 
buyurmuştur ki, o sebebler âlem-i şehâdette asla ta'tîl kabul etmez. 
Çünkü âlem-i şehâdetteki suretler, a*yân-ı sabitenin netâyicidir. Bu 
suretlerin hiçbirisi sebebsiz husûl-pezîr olmaz. Meselâ ateşin bir 
hakikati vardır. O hakikatin bu âlemde bir surete taalluku, delk ve 
teması veya herkesçe ma'lûm olan diğer bir sebeb iledir. Ve a'yân-ı 
sabite ise böyle vücûd-i izafî âleminde esbâb tahtında ancak ilm-i 
ilâhîde sabit olan hallerinin iktizâsı dâiresinde zahir olurlar. Meselâ 
ateşin hakikati gördüğümüz kırmızı bir surette zahir olunca bi't-tabf 
yakar. Zîrâ o halökat-i ümiyye. bir kelime-i ilâhiyyedir. Çünkü Hak 
Sübhânehû ve Teâlâ hazretleri Kur'ân-ı Kerîm'de *lıı oCJ&J &jl^ ** 
(Yunus. 10/64) kavliyle bu hakâyık-ı ilmiyyenin asla tebeddül etmeye- 
ceğini bize bildirmiştir. Binâenaleyh hakikatleri saadet veya şekavet 
üzerine ilm-i ilâhîde sabit olanlar, dünyâda ve âhirette her ne kisve-i 
taayyünde zahir olurlarsa olsunlar, bu hakikatlerinin âsâr ve 
ahkâmına tâbi* olurlar. Enbiyânın tebliğ ve daVetleri bu iki ferikin 
yekdîğerinden temeyyüzü ve herbirisi hakkında hüccet-i bâliğa-i 
ilâhiyye husulü içindir. Bu bahsin tafsili Fass-ı Üzeyrî'de ve bi'l-mü- 
nâsebe diğer fasslarda dahi geçmiş idi. 

İşte bu kelimât-ı ilâhiyye ise a'yân-ı mevcudattan başka bir şey 
değildir. Binâenaleyh onlara ilm-i JJâhîde sübûtları cihetinden 
"kıdem" nisbet olunur. Ve mertebe-i kesîf-i şehâdette maddeye 
bürünerek zuhurları ve izafî birer vücûd iktibas etmeleri cihetinden 
dahi onlara "hudûs" nisbet olunur. "Bir şeyin hem kadîm ve hem de 
hadis olması nasıl olur?" diyecek olursan / bunu îz£han deriz ki: 95 
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Meselâ sen "Bugün bizim indimizde bir adam veya bir misafir hadis 
ve peyda oldu" dersin. Halbuki senin indinde hudûsünden evvel, o 
adam veya misafirin "vücûd"u olmamak lazım gelmez. O zâten 
evvelden mevcûd İdi. Ba'dehû senin indinde hadis ve zahir oldu. îşte 
bu hakikate mebnî Hak Teâlâ kendi Kelâm-ı azizinde, kelâm-ı 
ilâhîsinin bu âlem-i şehâdete vûrûdu hakkında Sûre-i Enbiyâ'da 

ûAJ; }>j \j£L\ yi *&Z ^ ^ /} 'o* J^C (Enbiyâ, 21/2) ya'nî 
"Onlara Rablertnden bir kelâm-ı muhdes gelse, dinleyip hemen 
İstihza ederler." Ve keza Sûre-i Şuarâ'da &j^> £^J\ 'c^jri *>* J^jÇ C£ 
2fr>jü i£ iyi? Vi (Şuarâ, 26/5) ya'nî "Onlara cenâb-ı Rahmân'dan bir 
kelâm-ı muhdes gelse, ondan hemen i'râz ederler" buyurdu. Halbuki 
Hak Teâlâ'mn kelâmı sıfat-ı ilâhiyyesi olmak itibariyle kadîmdir. Bu 
âlemde harf ve savt ile leb-i peygamberîden zuhuru ve hudûsü, bu 
hudûsden mukaddem mevcûd olmamasını îcâb etmez. Mesnevi: 

Tercüme: "Vâkıâ Kur'ân Peygamberin dudağından sâdır olmuştur. 
Her kim Hak söylemedi derse o kimse kâfir olur." 

Ve keza bunun vücûd-i insanîde nazîri budur ki: İnsan bir meclis- 
te söyleyeceği sözü evvelâ kendi bâtınında ve zihninde düşünür ve 
içinden söyler. Bu içinden konuşmanın hâriçte vücûdu yoktur. 
Ba'dehû o ma'nâyı harf ve savt libâsına bürüyüp muhâtablarma izhâr 
ve ismâ' eder. Bu harf ve savt ile vâki" olan kelâm bâtındaki ve 
zihindeki kelâma nisbetle hadistir. Binâenaleyh bu hudûsden 
mukaddem o kelâm esasen insanın zâtında mevcûd idi; ba'dehû 
lisânında hadis ve zahir oldu. İşte Kelâm-ı kadmvi Hak dahi bu 
misâle mutabıktır. 

Ve Rahmân'dan sâdır olan Kelâm-ı kadîm mü'minlere rahmettir. 
Zîrâ Hak Teâlâ 'c^pJ 'Z^'Jj :&* > £ £$] ^ 365 j (İsrâ, 17/82) 
buyurur. Ve rahmet ehl-i hidâyete ancak rahmet ile gelir; kendi 
zıddı olan azâb ile gelmez. Ancak ehl-i dalâlet için azâb te'sîrini ilkâ 
eder. Nitekim âyet-i kerîmede \CS Vr fej&n j& % (İsrâ, 17/82) 
buyrulur. Çünkü ehl-i dalâlet isti'dâdlan iktizâsı olarak rahmetten 
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i'râz ederler. Çünkü onlara te'sîr-1 azabı ilkâ eder. Nitekim gül 
kokusu insanın meşâmmma ni'met ve rahat ve lezzettir. Fakat neca- 
set böceğine nıkmet ve eziyet ve merârettir. îmdi dâire-i rahmetten 
yüz çeviren kimse onun zıddı olan azâb dâiresine teveccüh etmiş 
olur ki, o dâire-i azâbda rahmet bulunmaz. Zîrâ iki zıd içtimâ' etmez. 

Ve onun «ı> ^ 'cJB. j| ^ı &\ £- \ZX (& O J^ıiı |^ ^ ^ 
(Mü'min, 40/85) jj^Jı ^ y>Ji ^ûi J£i ûjl? l£t Ü IA4 £J <*l 
Ç\Ui (Yûnus, 10/98) / ya'nî "Bizim be'simizi gördükleri 

vakitte onların îmanları kendilerine menfaat vermez. 
İbâdı hakkında carî olan âdet-i ilâhiyyedir". "Kavm-i 
Yûnus müstesnadır ki, onlar îmân ettikleri vakit, biz 
hayât-ı dünyâda onlardan azâb-ı hızyi keşfettik" kavline 
gelince, istisnada ^J^ jy Sri kavliyle bu, âhirette onlara 
nef vermeyeceğine delâlet etmez. Bununla dünyâda 
onlardan muaheze ref olunmayacağını murâd etti. İşte 
bunun için, kendisinden îmânın vücuduyla beraber 
Fir'avn ahz olundu. Eğer onun emri, o saat içinde 
intikâle müteyakkın olan kimsenin emri olursa, budur. 
Ve karîne-i hâl, intikâlden yakın üzere olmadığını i'tâ 
eder. Zîrâ o, Musa'nın denize asâsıyla vurmasından 
zahir olan kuru yolda müzminlerin yürüdüklerini mua- 
yene etti. Binâenaleyh Fir'avn helake müteyakkın oldu. 
ZÎTİk muhtezırın hilâfına olarak, hattâ ona lâhık 
olmayacağına bile emîn oldu. Böyle olunca helake 
teyakkun üzerine değil, necata teyakkun üzerine, Benî 
İsrail'in îmân ettiğine îmân etti. İmdi teyakkunu gibi 
vâki* oldu; fakat irâde ettiği suretin gayri üzere. 
Binâenaleyh Allah Teâlâ ona kendi nefsinden azâb-ı 
âhiretten necat verdi. Bedenine de necat verdi. 
Nitekim Hak Teâlâ S? İÜ& ^ h&* itf* IsLİ* ^G (Yûnus, 
10/92) ya'nî "Senin halefin olan kimselere alâmet 
olmak için bugünde bedenine necat veririz" buyurdu. 
Eğer o suretiyle gâib olsa idi kavmi, "İhticâb etti" 
derler idi. Böyle olunca o olduğu bilinmek için. sûret-i 
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ma'hûdesiyle ölü olarak zahir oldu. Necat hissen ve 
ma'nen ona âmm oldu. Azâb-ı uhrevî kelimesi üzerine 
vâcib olan kimseler, velevki onlara her bir âyet gelse, 
azâb-ı elîml görmedikçe, ya'nî azâb-ı uhrevîyi tadma- 
dıkça îmân etmez. Şu kaide Fir*avn bu sınıftan çıktı, 
fşte bu öyle bir zahirdir ki Kur' ân onunla vârid 
oldu (30-31). 

Cenâb-ı Şeyh (r.a.) yukarıda ju* jJJ\ »ik*f ^JJ\ zirt^ üj*jj & tj & j 
\*k* j 1>U* ju^ü j>ji buyurmuşlar ve Flr'avn'ın îmânı makbul olup 
olmadığı hakkındaki îzâhat dahi bu bahsin şerhinde geçmiş idi. Bu 
beyanâta nazaran Hz. Musa'ya muhalefet ve Rabbü'l-âlemîne îmân 
eden sâhirlere ihanet eden Fir'avn'ın rahmetten i'râz ve azaba 
istikbâl eden zümreye / dâhil olmaması îcab eder. Hz. Şeyh (r.a.) bu 
ma'nâyı te'yîden ve bir suâl-i mukaddere cevaben buyururlar ki: 

Hak Teâlâ hazretlerinin # j| ^ı Jıı £- CuC tj'j O ^l •{&& X *fi 

oC* v» cJB- (Mü'min, 40/85) kavline gelince: Bu âyet-i kerîme 
~ - » * 

be's-i ilâhîyi görüp de îmân etmeyenin âhirette menfaati olmaya- 
cağına delîl olamaz. Hak Sübhânehû ve Teâlâ bu kelâm ile îmân-ı 
be's sâhibleri hakkmda dünyâda muaheze ve ukubetin onlardan ref 
olunmayacağım murâd eder Zîrâ ^ p Sn (Yûnus. 10/98) îmanı 

be's sahihlerinden ancak kavm-i Yûnus'un hayât-ı dünyâda azabı ref 
olunduğu beyan buyrulur. 

îmdi kavm-i Yûnus'un gayri olan îmân-ı be's sâhiblerinden azâb-ı 
dünyâ ref olunmamakla, azâb-ı âhiretin dahi ref edilmeyeceği 
anlaşılmaz. İşte bu hikmete mebnî, Fir'avn îmân etmekle beraber 
azâb-ı dünya olan garktan kurtulamadı. Eğer Flr'avn'ın emri o saat 
içinde intikâle müteyakkm olan ve îmân-ı be's sahibi bulunan 
kimselerin emri olursa, verilen îzâhâta temas eder. Halbuki karîne-i 
hâl intikâlden yakîn üzere olmadığını, ya'nî artık bu varta-i hevl- 
nâkden halâsa imkân kalmadığına hükm etmediğini i'tâ eder. Çünkü 
Fir'avn Hz. Musa'nın denize asâsıyla vurmasmdan zahir olan kuru 
yolda mü'minlerin yürüdüklerini gözleriyle gördü. Binâenaleyh o 
helake müteyakkm, ya'nî devâm-ı hayâtından nâ-ümîd olmadı. Çünkü 
onun hâli hâl-i intizârda bulunan kimsenin hâli değildi. Ve muhtezmn 
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hilâfına olarak havâss-1 hamsesi kamilen âlem-i zahirin hükmü 
altında idi. Ve hattâ îmân ettiği cihetle kendisi de mü'minler gibi 
bahr içindeki kuru yolda yürüyebileceğine hükm ederek, hâl-i 
intizârda bulunanlara lâhık olmayacağına bile emîn oldu. Şu halde 
helake teyakkun üzerine değil, bilakis necata teyakkun üzerine. Benî 
Isrâîl'in îmân ettiği Rabbü'l-âlemîne îmân etti. Ve teyakkun ettiği 
gibi de vâki' oldu; oldu amma irâde ettiği suretin gayri üzere vâki' 
oldu. Ya'nî îmânının kabûliyle Hak Teâlâ onun nefsi, ya'nî zâtı ve 
ruhu hakkında azâb-ı ebedî-i âhiretten necat verdi; ve bedenine ve 
cesedine de necat verdi. 

Nitekim Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de &}.&& ^ 'd££ }'£$ 
5JÎ âülî. (Yûnus, 10/92) ya'nî "Senin arkanda kalacak olanlara bir 
alâmet olmak üzere/ o günde bedenine necat veririz" buyurdu. 
Fir'avn îmân etmekle, Hak Tealâ'nın ruhuna âhirette ve bedenine de 
dünyâda necat vermesini murâd etti. Hak Teâlâ ise onun muradının 
gayri olan bir tarzda ona necat verdi. Zîrâ onun hakkında hayırlısı bu 
tarz idi. Çünkü senelerden beri hükûmet-i mutlaka icrasına alışmış 
olan Fir'avn'ın ruhen ve bedenen necatı hâlinde, haklarında lj£ 'J j 
'£> \J£ O 4iü (En'âm. 6/28) ya'nî "Eğer onlar hâl-i evvellerine 
red ve iade olunsalar. nehy olundukları şeye avdet ederlerdi" buyrulan 
zümreye lâhık olması ihtimâli var idi. Binâenaleyh îmânım müteakıb 
gark suretiyle kabzı, onun hakkında tecellî eden rahmet-i ilâhiy- 
yedendir. Gerçi bedeninin denizden necatından Fir'avn'ın zâtına bir 
faide yoksa da, bu necat arkasında kalanları şirk ve dalâletten 
kurtarmak için, onlara bir burhân-ı celî olduğundan, bu da rahmet-i 
ilâhiyyeden idi. Zîrâ Fir'avn'ın beden-i magrûku dalgalar ile sahile 
atılmayıp gâib olsa idi, kavmi "Fir'avn boğulmadı, belki nazar-ı 
halktan ihticâb edip semâya uruc etti" derlerdi. Nitekim Nasrânî- 
lerin Hz. îsâ (a. s.) hakkındaki kavilleri meydandadır. 

İmdi halk tarafından Fir'avn olduğu bilinmek için, sûret-i 
ma'hûdesiyle, ölü olarak zahir oldu. Şu halde necat ona hissen ve 
ma'nen âmm oldu; ya'nî necat, Fir'avn'ın ma'nen ruhuna ve hissen 
cesedine şâmil oldu. Ve üzerlerine azâb-ı uhrevî vâcib olan, ya'nî ilm-i 
ilâhîde ayn-ı sabitesi isti'dâd-ı gayri mec'ûlü hasebiyle şekâveti kabul 



302 FUSÛSÜL-HİKEM TERCÜME VE ŞERHİ 

ve bu âlem- i kesifte de, bu hakikatinin iktizâsı olarak tarîk-ı küfür ve 
inkârdan zevk alan kimselere ne kadar ma'kül deliller getirilse, 
azâb-ı elîmi görmedikçe îmân ve tasdîk etmezler. Nitekim Ebû 
Cehil, Bedir muharebesinde kati olunduğu esnada, katili olan 
sahâbîye "Benim için sahibine, senin adavetinden pişman değilim, 
dedi de!" diyerek vasiyyet etti; ve inâd ve istikbâlinin şiddetini son 
nefesinde bile izhâr etti. 

imdi Fir'avn inâd ve isükbânnda musırr olmayıp îmân ettiği için, 
üzerlerine kelime-i azâb-ı uhrevî vâcib olan sınıftan çıkmış oldu. İşte 
bu îzâh ettiğimiz bahis zevâhir-i kur'âniyyedendir. Esrâr-ı kur* 
âniyyeden değildir ki. "Sen onu böyle te'vîl ettin, ondan zahirde bu 
ma'nâ anlaşılamaz" denilebilsin. / m 

Bundan sonra biz onun hakkında emir Allah Teâlâ'ya * 
râci'dir deriz. Zîrâ âmme-i halk nüfûsunda onun şeka- 
vet! müstekarr oldu. Halbuki bunun hakkında istinâd 
edecekleri bir nass yoktur. Ve onun "fil"ine gelince, 
onlar için başka bir hüküm vardır ki, burası onun 
mevzii değildir (32-33). 

Ya'nî Kur'ân-ı Kerîm'in zahirine nazaran Fir'avn'ın îmâm sabit 
clduktan sonra biz Fir'avn hakkındaki emir Allah Teâlâ'ya râci'dir, 
deriz. Zîrâ âmme-i mûslimîn ile şâir ehl-i kitabın nefislerinde Fir'- 
avn'ın şekâveti takarrür etmiştir. Ya'nî bunların hepsi onun ef âl-i 
mezmûmesinin derece-i şenaatine nazar edip kendisine îmânı 
yakıştıramadıklarından dünyâda ve âhirette behemal eşkıya zümresi- 
ne dâhil olacağma hükm ederler. Halbuki onlarm indinde Fir'avn 
hakkında cenâb-ı Hak'tan münzel bir nass-ı kat'î yoktur. Bilakis 
yukarıda îzâh olunduğu üzere îmânının sıhhatine delâlet eden âyât-ı 
kur'aniyye vardır. Ve bir şahsın dünyâdaki ef âl-i şenîasına bakıp da 
şekâvet-İ ebedîsine hükm etmek, Hak Teâlâ hazretlerinin vaîdinden 
asla tecâvüz etmeyeceğine hükm etmek demektir. Bu ise bi'n-netîce 
kerem-i ilâhîyi zımnen inkâr demek olacağından su'-i edebdir. 
Halbuki Hak Teâlâ hazretleri, edeb-i ilâhîsiyle müeddeb bulunan 
rusül-i kiram hazarâtmm hallerinden Kur*ân-ı Kerîm'de haber verip 
şöyle buyurur: ' r Vi cjÎ atfı Ö JJUV \Jğ *^1 ııd 3JÖ £İM «&ı £** fi 
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yj£\ (Mâlde. 5/109) ya'nî "O günde ki, Allah Teâlâ resulleri cem* 

edip, neye icabet olundunuz? buyurur. Biz bilmeyiz, muhakkak 
tamâmiyle gayıbları bilen ancak sensin, derler". İmdi rusül arasında 
Mûsâ (a. s.) da mevcûd olduğundan, Hak Sübhânehû hazretlerinin bu 
hitabı bi't-tabi' ona da râci'dir. Halbuki bu hitaba cevaben 'Ya Rab, 
sen bilirsin ki, Fir'avn / benim da'vetime icabet etmedi de şu 
şenaatleri icra etti" demiyor ve ümmetinin emrini cenâb-ı Hakk'a 
havale ediyor. Ve keza sultân-ı rusül (S.a.v.) Efendimiz dahi bu hitaba 
Ebû Cehil ve emsalinin rezâilinden ve çihâr-yâr-ı güzîn ve şâir 
ashâb-ı kiramın fezâilinden bahis buyurmuyor. Velhâsıl rusül-İ 
kiramın hepsi, emri Hakk'a havale buyuruyorlar. 

Hz. Şeyh-İ Ekber (r.a.) efendimiz ise vâris-i ulûm-i nebevi ve 
halîfe-i Huda'dır. Bu FusÛsul-Hİkemi, Dîbâce-i kitabda jk L-tfl ^îîl u 
yU m J* U vf jAJf U*^^f buyurduğu vech ile hâtem-i enbiyâ (S.a.v.) 
Efendimiz'den telakki buyurdular. Bu telakkiden ne ziyâde, ne de 
eksik bir şey yazmadılar. Binâenaleyh* Fir'avn'ın emr-i zahirîsini 
nusûs-ı kur'aniyyeye nazaran bilâ-tereddüd beyan buyurduktan sonra, 
emr-i bâtınîsini dahi rusül-i kirama tebean ve edeb-maa'llâha 
riâyeten bâlâda îzâh olunan ayet-i kerîme muktezâsınca Allâmü'l- 
guyûba irca' eylediler. Esasen # >*l ££ p£, y,>U o£^Jl Vİ* &j 
(Hûd, 11/123) ve l^Jt p[j /^ & 'ojX> *&. (Yasin. 36/83) ve 
'jj&\ *£j Jji Jf, (Bakara, 2/210) âyât-ı kur'âniyyesi mucibince 
Hakk'a râci' olmayan bir emr yoktur. 

Bunun sırn budur ki, kazâ-yı ilâhî biri mübrem, diğeri muallak 
olmak üzere iki nevi'dir. "Kazâ-yı mübrem"in asla tebdili mümkün 
değildir. Çünkü a'yân-ı sabitenin muktezâsıdır. Ve onlar bu 
muktezâya mebnî Hakk'm bu hüküm ve kazasını taleb etmişlerdir. 
Tafsîli Fass-ı Üzeyrî'dedir. Diğeri "kazâ-yı muallak"tır. Bu kaza tebed- 
dül edebilir. Çünkü ba'zı umurun vukû'una muallaktır. Meselâ: "Zeyd 
sa'y ederse zengin olsun, etmezse olmasın" tarzındaki hüküm gibi, 

Kazâ-yı mübrem dahi iki nevi'dir: Birisi ind-i ilâhîde kazâ-yı 
muallak olarak sabittir; fakat ehl-i melekût indinde kazâ-yı mübrem 
olarak görünür. Bu hal hicâbât-ı ilâhiyyenin bir nev'idir. Ya'nî 
kendilerine a'yân-ı sabite âlemi mekşûf olan kümmelîn-i ibadullahın 
hicabıdır. Bu kazâ-yı mübrem dahi şefâat-i enbiyâ ve evliya ile tebed- 
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dul edebilir. Fakat bu hicâb-ı ilâhî emr-i ilâhî ile kaldırılma dıkça 
kimsenin şefaate mecali olmaz, a&i* Vi Îjû* ^5!tİ ^iîı ft ^i 
(Bakara. 2/255). Diğeri inâ'Mlab'da'Mâhi kazâ-yı mübremdir. Bu 
kazâ-yı ilâhînin tebdili muhaldir. 

İşte enbiyâ-i izam ve evliyâ-i kiram hazarâtı bu hicaba muttali' 
oldukları için ilmi, Allâmü'l-guyûb olan Hakk'a irca* ederler. / 
Binâenaleyh Hz. Şeyh'in bu aJül J\ **i ^n\ kavlini tereddüde hami 
etmek doğru değildir. Çünkü zâhir-i Kur'ân'a göre bu hususta 
tereddüde mahal yoktur. Ve Hz. Şeyh'in Fütûhât-ı Mekkiyye de 
Fir'avn hakkındaki beyânât-ı aliyyesi Fusûsul-Hikem'deki beyanâtına 
muvafıktır. Nitekim Fütuhat m 198.inci bâbmda şöyle buyururlar: 

\JJ -ûfü ij£# JJ *J* & v!>*» *M v^ı • J* ıs ^ jut Juı L-u« ^ 
^* jjujg jb.v *uı j^-iiVj ouvg a>*>» *uı' ■*** ■*« ^yö ^ âvvı jiû; û& ı£X-i 
o» **ı* v-w r*-' <*< >^l» L*^ *"• *■*•** • «-** ^ *^' ^ j ^ *iiWo "^1 »j^y 

^ ^ U> J>JI li*j oUi< ^U ûl»^* ^ ^>* »II & » c^ aW **W **^' ki 

J\ »^ü j\JS f*j CuJjt ^jüi o* >» v, ^sn c£ Juu o>ıı ^^ ,y > ^ o*-U ** 

« JUj *jlii 
Ya'nî "Muhakkak Allah Teâlâ Fir'avn'ın îmâmm tasdik edip j& &L 
'& v' V* (Yûnus, 10/91) ya'nî "Şimdi mi akim basma geldi? Halbuki 
evvelce isyan etmiş idin" buyurdu. Bu onun îmâmnda ihlâsına delâlet 
eder. Ve eğer muhlis olmasa idi Allah Teâlâ onun hakkında, a'râb 
hakkında dediği gibi der idi: C£ uX1 \JJ ifJÜ \JŞp p 'Jİ &T vt>Vt cJtf 
ı&JJ ^ oV* A (Hucurât 49/14) ya'nî "A'râb biz îmân ettik 
dediler. Onlara de ki, siz îmân etmediniz velâkin münkâd oldunuz." 
İmdi Allah Teâlâ Fir'avn'ın îmânına şehâdet buyurdu. Halbuki Allah 
Teâlâ hiç bir kimse tevhidinde sıdkma şehâdet etmedi. Ve Fir'avn 
îmâ-mndan sonra isyâri etmedi. Binâenaleyh Allah Teâlâ onu tâhir 
olarak kabz etti. Ve kâfir müslüman olduğu vakit onun üzerine gusül 
etmek vâcib olur. İmdi onun garkı kendisi için gusül oldu; ve 
mutahhar olarak kabz etti. Ba'de'1-îmân ma'sıyet icrasına da vakit 
kalmadı. Ve bunu korkan kimseler için ibret kıldı. Ve onun îmânı 
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mugargır, ya'nî canı hulküma gelen kimsenin îmânına benzemedl. 
23râ mugargır mufânk/ olduğunu yakînen bilir. Ve bu gark ise burada 
bunun gibi değildir. Zîrâ o mü'minler hakkında denizi kuru gördü; ve 
bunu onların îmân etmelerinden nâşî bildi. Binâenaleyh mevti 
müteyakkın olmadı. Belki ona zann-ı hayât gâlib oldu. Böyle olunca o, 
mevti hâzır olan kimse cinsinden olmadı. Ve o, küffar olarak ölen 
kimselerden de olmadı. Binâenaleyh onun emri Allah Teâlâ'ya râci' 
dir." 

Velâkin Fir'avn'm âline ve havâssma gelince, onların hükmü 
başkadır. Ve bu bahis onun mahalM tafsîli değildir. Çünkü âyet-i 
kerîmede l^J j tlıij İJxk ı+U* ûAû*î S&' . v'^*" *>- &*!>* *K* o&-j 
v Ûu3l jiî c&j OT \Ji-W SiOl \jâ (Mü'min, 40/45-46) âyât-ı 

kur'âniyyesi Fir'avn'ın âl'i ve havâssı hakkındadır. Sebebi budur ki t 
onlar evvelen Fir'avn gibi Rabbü'l-âlemîne îmân etmediler, belki 
Fir'avn'ın rubübiyyetini tasdik ettiler. Saniyen ^süu*! f&Cl ya'nî 

"Başmızdaki âmilleriniz ve hükümdarlarınız, kendi amellertnizdir" 
hadîs-i şerîfl mucibince Fir'avn'ın da'vâ-yı bâtılına tahammüle ve ona 
inkıyada müsâid bir isti'dâdda idiler. Eğer böyle olmasa idi, Fir'avn 
bu kadar bî-günâh etfal-i Benî İsrail'i kati gibi mezâlimin icrasına 
cür'et edemezdi. Eğer i'tirâzen Hak Teâlâ'mn &tf* ^J* \3L'J jU j 

\Jj3\ (Hûd, 11/96-99)* ^ £ aQûl : ££ ' îSJ Odl ^Sİ ^ ^££1 S 
i^jJCJl (Kasas, 28/42)* kavli gösterilirse, deriz ki: Bu âyât-ı 
kerîmelerde olan vaîd ve ta'zîb, îmanları sahîh olan feseka-i mü'minî- 
ne dahi şâmil olduğundan, îmân-ı Fir'avn'm adem-i sıhhatine delîl 
olamazlar. / 

Ondan sonra şunu muhakkak bil ki, Allah Teâlâ muhte- 
ar olanlardan her bir kimseyi ancak mü'min olarak. 



* ( Ma'nâlan: "Andolsun ki biz Musa'yı da Fîr'avn'a ve onun İleri gelenlerine mu'dzelerimlzle ve 
apaçık bir hüccetle gönderdik de. yine onlar Fir'avn'ın emrine tâbi' oldular. Halbuki Fir'avn'ın 
emri hiç de salahiyetli ve dürüst değildi. O. kıyamet günü kavminin önüne düşecektir. Artık o, 
bunları ateşe götürmüştür. Vardıkları o yer ne kötü yerdir! Burada da. kıyamet gününde de kt'nete 
tâbi' tutuldular onlar. Kendilerine verilen bu vergi ne kötü vergidir!" (Hûd. 11/96-99). "Bununla ' 
beraber bu dünyâda biz onların arkalarına la'net de taktık. Hele kıyamet gününde onlar çok 
menfurlardandır.'' (Kasas, 28/42).! 
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3a*nî ihbârât-ı ilâhiyye kendisiyle gelen şeyi tasdik 
edici olarak kabz eder. Ve İşte bunun için mevt-i fuc*e 
ve katl-i gaflet mekrûlı kılınır. Mevt-i ftic'eye gelince, 
onun haddi nefes-i dâhilin çıkması ve nefes-i hâricin 
girmemesidir. İşte mevt-İ füc'e budur. Ve bu. muhtezı- 
rın gayridir. Ve katl-i gaflet de böyledir. Onun şuuru 
olmadığı halde «ri«ıgTn^«Ti boynu vurulur. İmdi îınfi Ti d a'" 
veya küfürden bulunduğu hâl üzere kabz olunur. Ve işte 
bunun için Aleyhİ's-selâm "Kişi bulunduğu hâl üzere 
kabz olunduğu gibi öldüğü hâl üzere mahşûr olur* 1 
buyurur. Muhtezır İse ancak şuhûd sahibi olur. Binâen- 
aleyh o, vâki* olan şey sebebiyle îmân sahibidir. İmdi 
mevcûd olduğu hâl üzere kabz olunur. Zîrâ ol? harf-i 

vücûdîdir; ona ancak karâin-i ahvâl ile zaman müncer 
olur. Böyle olunca mevtte muhtezır olan kâfir beyni ve 
gafleten maktul olan ve füc'eten meyyit olan kâfir beyni 
tefrik olunur. Nitekim haddi füc'ede beyân ettik (33). 

Bu verilen izahattan sonra şunu da muhakkak bil ki: Allah Teâlâ 
hâl-i intizârda bulunan her kimseyi ancak mü'min olarak, ya'nî 
ihbârât ile kendisine gelen şeyi, ya'nî Kitâbullâh'ı tasdîk edici olarak 
kabz eder. Zîrâ hâl-i intizâr, hâl-i dünyâ ile hâl-i âhireün fasl-ı 
müşterekidir, ^ok defa müşahede olunur ki muhtezır, müşâhedât-ı 
berzahıyyesinden ba'zı şeyler haber vermeğe başladığı vakit, etrafın- 
da bulunanlar sayıkladığına hükm ederler. Halbuki o hezeyan ve 
sayıklama değildir; belki ahvâl-i berzahın kendisine alâmet-i inkişâ- 
fıdır. İşte bu inkişâf için, ansızın ölmek ve gaflette iken öldürülmek 
mekruh addolunur. Ansızın ölmenin ta'rîfi budur ki: Nefes-i dâhil 
çıkar ve fakat nefes-i hâriç girmez, tşte mevt-i füc'e budur. Ve böyle 
ölen kimse, muhtezır olan kimse gibi değildir. Ve gaflette iken/ ıo 
öldürülmek de böyledir. Zîrâ onun şuuru ve vukufu olmadığı halde 
arkasından boynu vurulur. Ve işte (A. s.) Efendimiz ölümlerin bu 
ahvâlinden dolayı "İnsan yaşadığı hâl üzere kabz olunduğu gibi, 
öldüğü hâl üzere mahşûr olur" buyurur. Binâenaleyh o muhtezır, vâki' 
olan şey, ya'nî ahvâl-i berzahıyyeden müşahede eylediği şey sebebiyle 
îmân sahibidir. Zîrâ gördüğü ahvâlin vücûdunu tasdîk etmemek kabil 
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değildir. Nitekim hayâttı dünyeviyyede azâb-ı âhireti inkârda musırr 
olanlar ancak o azâb-ı elîmi gördükleri vakit tasdik ederler. Böyle 
olunca hâl-i ihtizârda bulunan kimseler gaybe îman getirmiş olmayıp, 
ancak "îmân-ı şuhûdî" sahibi olurlar. Ya'nî gördükleri şeyi tasdîka 
mecbur olurlar. Halbuki ind-i ilâhîde makbul olan y4*3l< hj*k && 
(Bakara, 2/3) âyet-i kerîmesi mucibince "îmân-ı gaybî'dir, îmân-ı 
şuhûdî değildir. Mesnevî-İ Şerif te: 

Tercüme: "Namazı ayn olan kimsenin îman tarafma gitmesini sen 
ayıb bü!" 

Buyrulması bu hakîkate mugayir değildir. Zîrâ bu beyt-i şerîf 
"îmân-ı gaybî" ve tevhîd-i resmîden sonra hakîkat-i tevhide teşvîk ve 
tahrîzdir. 

İmdi rnuhtezır kimse bulunduğu hal üzere kabz olunur. Zîrâ 
hadîs -i şerîfte a^u ^w u. JU i ^ h i i buyrulmuştur. Ve & harf-i 

vücûdîdir, ya'nî kelime-i vücûdiyyedir. Bu kelimenin ancak karâin-i 
ahvâl sebebiyle zaman ile münâsebeti olur. Meselâ l^i W! illi otf 

(Nisa, 4/104) ibaresinde & kelimesi "zamân"a delâlet etmediği 
için, iki sıfat-ı ilâhiyyenin vücûdundan ve varlığından haber verir. 
Binâenaleyh bu cümleye "Allah Tealâ alîmdir ve hakimdir" ma'nâsı 
verilir. Zîrâ kadîm ve ezelî olan vücûd-İ mutlak-ı Hak'tan bu sıfatlar 
münfekk olmadığmdan bu karîne sebebiyle "kâne" kelimesine zaman 
taalluk etmez. Fakat U jw û^ dediğimiz vakit karîne-i hâl 
sebebiyle "kâne" zamana delâlet eder. Zîrâ evvelce ganî olan Zeyd'in 
fakrı ihbar edilmiştir. Şu halde bu ibareye "Zeyd zamân-ı mâzîde 
zengin idi" ma'nâsı verilir. Binâenaleyh hadîs-i şerîf "Kişi mevcûd 
olduğu hâl üzere kabz olunur" ma'nâsındadır. 

Bu îzâhâta nazaran ölmek üzere bulunan kâfir ile ansızın öldürülen 
ve füc'eten ölen / kâfir arasında fark hâsıl olur. Zîrâ hâl-i ihtizârda 
bulunan kâfirin ruhuna hicâb olan cism-i kesîfindeki kuvâ muattal 
olmakla kendisine ahvâl-i berzah münkeşif olur; melâike-i rahmet ve 
azabı ve ahvâl-i berzahı rûh gözüyle müşahede eder. \JJ£ ^jJı & C£ 
CM* '- iyi? y (Hicr. 15/2) âyeti kerîmesinde beyan buyuruldugu üzere 
üzere "Küfr edenlerin çoğu, keski müslüman ola idik" derler. Gaflet 
içinde öldürülen ve füc'eten ölen kâfirler ise henüz hicâb-ı cisim 
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içinde olduklarından çeşm-i ruhlarına bu gibi ahvâl münkeşif olmaz. 
Şu halde muhtezır olan kafir, bulunduğu hâl üzere, ya'nî ahvâl-i 
ahlreti gördüğü halde kabz olunur. Diğerleri de hicâb içinde 
bulundukları halde Ölürler. Binâenaleyh iki sınıfin farkı zahir olur. 

Burada sunûf-i îmânın hulasaten beyânı fâideden hâlî değildir. 
Şöyleki: 

1. Kâfir hicâb-ı cisim içinde bulunduğu ve ölümüne müteyakkın 
olmadığı halde, mahzâ herhangi bir sebeple kendisine kanâat gelip, 
teblîğ-i ilâhînin sıdkına hükm ederek îmân eyler. Bu îmânın 
makbûliyyeti inde'n-nâs vazıh olduğundan mahall-İ i'tirâz değildir. 
Ve Hz. Şeyh (r.a.) indinde Fir'avn'ın îmâm bu kısımdandır. 

2. Kâfir vakM be'ste, ya'nî azâb-ı ilâhîyi gördüğü vakitte îman 
eder. Bu da iki nevi'dir. Birincisi, bu îmân sebebiyle kavm-i Yûnus 
gibi dünyâda muazzeb olmaz ve ahirette de müntefl' olur. İkincisi, 
dünyâda muazzeb olur ise de, ahirette bu îmândan faide görür. 

3. Kâfir hâl-i ihtizârda ahvâl-1 berzahı müşahede edipi henüz rûh 
cesedden alâkasını kat* etmemiş olduğu halde kelime-i Hakk'ı 
telaffuz eder. Bunun îmânında ihtilâf vardır. Bir taife indinde onun 
îmânı makbuldür. Zîrâ onun hâli ju j*a. *ii ıs c*u *JU u J* ^^ j 
atf **U U hadîs-i şerifine mutabıktır. Ve âlem-i ahirete bulunduğu 
hal-İ îmân üzere intikâl etmiştir. Ve bir taife indinde makbul 
değildir. Zîrâ bunun hâli Allah Teâlânm IJtf ££ * İ&otf J^t ^ ^ 
# ^ c£J 'Jü '^ L«5l4İ (En'âm, 6/158) ya'nî "O günde' ki, Rabb'inin 
ba'zı âyâü /gelir, evvelden îmân etmeyen nefse îmânının nef i olmaz" 
kavl-i şerifine mutabıktır. Fakat bu, âyet-i vaîddir. Ve kerîm olan 
Allah Teâlâ hazretleri ^ 'jjb <1>£.- (Bakara, 2/218) âyet-i kerîme- 
siyle vaîdinden tecâvüz buyuracağını va'detmiştir. Binâenaleyh son 
nefesinde kelime-i Hakk'ı telaffuz öden ve sıdkına cezm eden 
kimsenin îmânı nâfl' olmayacagma defil-i kat'î değildir. Maahâzâ bu 
kısımlara dâhil olan her bir ferdin emri, hakikatte Allah Teâlâ'ya 
râci'dir. Zîrâ Allâmü'l-guyûb olan Hak'tır. 

Ve ateş suretinde tecellî ve kelâmın hikmetine 
gelince: Zîrâ o, Musa'nın haceti idi. Binâenaleyh ona 
ikbâl etmek ve ondan i'râz etmemek için, ona matlû- 
bunda tecellî etti Eğer onun matlûbu olan suretin gay- 
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gayrinde ona tecellî ede idi, matlüb-i hâssına himmeti- 
nin ictim&'ından nâşî ondan i'râz eder idi. Ve eğer 
i*râz ede idi, ameline avdet eder idi. Binâenaleyh Kak 
dahi ondan i'râz eyler idi. Halbuki o mustafa ve mukar- 
rebdir. İmdi kimi mukarreb kıldı ise, o bilmediği hal- 
de, ona matlûbunda tecellî etti. Şiir: 

"Musa'nın ateşi gibidir ki, onu hacetinin aynı gördü. 
Halbuki o ilah idi. Velâkin onu bilmez idi (34-35). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretlerinin cenâb-ı Musa'ya ateş suretinde 
tecellî edip ona hitabının ve onunla mükâleme etmesinin hikmeti bu 
idi ki: înd-i ilâhîde Mûsâ (a.s.)ın ezelde nübüvveti sabit olduğu halde, 
kendisi henüz bu nübüvveti müdrik olmayıp, hayât-ı dünyeviyyenin 
Ücââtında müstagrak idi; ve zevcesiyle beraber, soğukta, hâl-i 
seferde idiler. Binâenaleyh bir ateş tedârik edip ısınmağa ihtiyaçları 
var idi. Ve mâsivâ-yı Hak'tan ibaret olan süret-i ateş, o dakikada 
Mûsâ (a.s.)ın şedîd bir haceti idi. Halbuki yine o dakikada hükm-i 
nübüvvetin âlem-i şehâdette zuhuru iktizâ etmiş idi. Hak Teâlâ, 
kemâl-i hâhişle teveccüh etmesi ve yüz çevirmemesi için, cenâb-ı 
Musa'ya matlûbu olan ateş suretinde tecellî etti. Eğer cenâb-ı Mûsâ 
bütün kuvâsını cem' ederek matlûb-i hâssı olan ateşi arayıp dururken 
Hak Teâlâ ona başka bir surette tecellî ede idi, ondan yüz çevirir idi. 
Ya'nî evvelâ ateşi bulayım, sonra bu hitabın ne olduğunu anlamakla 
meşgul olayım, der idi. Ve bfn-netîce Hak Teâlâ dahi ondan i'râz 
buyurur idi. Zîrâ hadîs-i şerîfte «JK* a*U *Jjt j^ı «^ 4i\ J* ^\ &* 
«*!£, az* *UI j*s>\ «J£< aUI ö* j*j*\ ct*j ya'nî "Kim ki külliyyeti ile 
Allah'a teveccüh ederse Allah dahi ona külliyyetle teveccüh eder; ve 
kim ki külliyyetle Allah Teâlâ'dan yüz çevirirse Allah Teâlâ da ondan 
yüz çevirir" buyrulmuştur. Halbuki Mûsâ (a.s.) ezelde Allah Teâlâ 
canibinden nebî olarak intihâb buyrulmuştur; ve o Hakk'a yakındır. 
Binâenaleyh Allah Teâlâ'mn ona matlûbu olan ateş suretinde tecellî 
edip illi m J[ (Kasas, 28/30) diye hitap buyurması, onun Hak Teâlâ 
hazretlerine olan kurbundandır. İmdi Hak Teâlâ kimi mukarreb 
kılarsa, vukufu olmadığı halde, ona kendi matlûbu suretinde tecellî 
buyurur. Bu kerîm olan Allâhü Zü'1-Ceİâl hazretlerinin sünnet-i 
ilâhîyyesidir. Hakk'ın mukarreb kıldığı ö kimsenin matlûbu Mûsâ 
(a.s.)ın ateşi gibidir ki, o ateşi cenâb-ı Mûsâ, hacetinin aynı gördü. 
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Halbuki o surette zahir olan İlâh idi. Velâkin cenâb-ı Mûsâ onu bil- 
mez idi. 

Şurrâh-ı kiramdan ba'zıları J Jf *i\ *^* İ^S ibâresindeki &> 
kelimesini harf-i cerr ve +J kelimesini masdar addetmiştir. Şu 
halde ma'nâ "O bilmediği halde ona / matlûbu suretinde tecellî 
etmesi, O'nun kurbündendîr" tarzında olur. Ba'zıları da *£* 'Jâ kıraat 
etmiştir. Şu halde ma'nâ "imdi kimi mukarreb kıldı ise, vukufu 
olmadığı halde, ona kendi matlûbu suretinde tecellî etti" tarzında 
olur. İbareden sonra gelen şiire bu ma'nânm kemâl-i irtibatı hase- 
biyle bu ikinci suret muvafıktır. 

Malûm olsun ki, Hakk'ın kendi mukarreblerine hacetleri 
suretinde tecellîsi ibtidâ-yı hallerinde, onları mâsivâdan kendi 
canibine cezb içindir. Ondan sonra bu zevât-ı saâdet-simât bu cezb-i 
ilâhî dâiresinde yürürler. Nitekim cenâb-ı Mevlânâ (r.a.) buyururlar: 

Tercüme: " yc**J*- (En'âm, 6/151) emri cezb-i Hak alâmetidir. 
Bizler Hak Teâlâ 'nm cezbi ile sülük ederiz." 

Bu gibi ehl-i cezbin seyri, bu cezb-i ilâhîden sonra seyr-i fillahda 
olup, Hak Teâlâ'yı münhasıran matlûblan olan eşya suretinde değil, 
belki bilcümle eşya suretlerinde müşahede ederler; ve her bir 
mazhardan &l 01 J[ (Kasas, 28/30) hitabını işitirler. 

tstitrûd: Fakir Fusûsul-Hlkem şerhbü Fass-ı Musevî de dâhil olduğu halde, mukaddema, 
tnâyet-t Hak'la Umûm etmiş idim. Cerrahpaşa civarında sakin olduğum hanede 345 
sene-t Hicriyyesi Receb-i şerifinin 17, ve 342 sene-i Rûmîsi Kânûn-i sunisinin 22. 
cumaertesi akşamı mağrible işâ arasında bağteten zuhur eden harikta bilcümle eşya ve 
kitabtanmla beraber bu Fass-ı Musevî dahi hâib oldu. Hamdolsun ki diğer cûz'leri 
harikın zuhurunu müteâkıb efrâd-ı aileden birisine tevdıan haneden ihrûc etmiş idim. 
Binâenaleyh bu noksanı itmam için bu Fass-ı Musevî'yi tekrar şerh etmek iktizâ etti. 
Ba'dehû. haber aldım. ki. evvelki şerhin bir sureti rufekâdan birisi tarafından istinsah 
edilmiş imiş. Şu hâle göre bu fass-ı şerife fakir tarafından bl-hikmeti'llâhi Teâlâ iki 
defa şerh yazılmış oldu. Ve'l-hamdû lillâhl alâ zâlik. {A.A. Konuk] 

Hitâm: 30 Cümâdel- âhire 346 ve 25 Kânün-i Evvel 343 (927) 




XXVI 

[ BU FASS KELİMEt HÂLİDİYYE'DE MÜNDEMtC 
"HİKMETİ SAMEDİYYE" BEYÂNINDADIR ] 

Ma'lûm olsun ki, "SamecTin iki ma'nâsı vardır. Birisi "cevfi 
olmayan şey"e elerler. Nitekim "Bu masmûd değildir" derler ki, "içi 
boş değildir" demektir. Diğeri "maksad" ve "melce'"dir. Nitekim 
sûre-i Ihlâs'da juI-JI iln (İhlâs, 112/2) buyrulmuştur. Hâlid bin 
Sinan (a.s.), îsâ (a.s.)dan sonra, (S.a.v.) Efendimizin bi'set-i şerif- 
lerine karîb olarak Aden cihetinde zahir oldu. Kavmi umûr-ı 
mühimmelerinde ona iltica ve teveccüh ederler ve Hak Teâlâ onun 
duası berekâtıyla üzerlerinden beliyyâtı def eyler idi. Fakat onun 
emrine muhalefet ettikleri için kavmi arasında nübüvveti zahir 
olmadı. İşte bu sebeble (S.a.v.) Efendimiz Hâlid (a. s.)ın nübüvvetine 
itibâr etmeyip ^ *-* j ^ ^ *îU ^ ^ ^-^ ^Ui Jji ^l buyurdu. 
Çünkü cenâb-ı Hâlid, vefat edip ahvâl-i Berzah'ı müşahede ettikten 
sonra, emr-i ilâhî ile tekrar dirilerek nübüvvet-i berzahıyye ile zahir 
olacağım iddia etti. Ve vefatından kırk gün sonra kabrine kasd ve 
iltica ederek kazmalarını kavmine ve evlâdına vasıyyet etti. Evlâd-ı 
ekâbiri, beynel-arab, meyyitin kabri kazılmak mûcib-i ta'yîr bir hâl 
olduğunu ve eğer kabri kazılsa / halk tarafından kendilerine "evlâd-ı 
nebbâş" lakabı verilip, bundan da nefislerine ar lâhık olacağım beyân 
üe, kabrin hafrına muhalefet ederek onun vasıyyetini zayi' eylediler. 
Binâenaleyh kavmi bilcümle mühim olan umurda ona müracaat ve 
iltica ettikleri ve cenâb-i Hâlid ba'de'l-vefât kavmine ve evlâdına 
kabrine kasd ve iltica etmelerini vasıyyet eylediği için, Ism-I 
Samed'e mazhariyyeti hasebiyle, "hikmet-i samediyye" Kelime-i Hâli- 
diyyeye muhtass kılındı. 

Ve Hâlid bin Sinan (a.s.)ın hikmetine gelince: Muhak- 
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kak o da'vâsı ile nübüvvet-! berzahiyyeyi izhâr eyledi. 
Zîrâ muhakkak o, ancak mevtten sonra Berzah f ta olan 
şey ile ihbarı iddia etti. Böyle olunca üzerine nebş 
olunmasını ve suâl edilmesini emr eyledi; tâ ki Berzah' - 
taki hüküm, hayât-ı dünyâ sureti üzere olduğunu haber 
vere. Bununla hayât-ı dünyâlarında ihbar ettikleri 
şeyde resullerin kâffesinin sıdkı biline. İmdi Hâlid'in 
garazı, cümleye/rahmet olmak için, resullerin getirdiği 
şeye cemT-i âlemin îmânı idi. Zîrâ muhakkak o, nübüv- 
veti, Muhammed (s.a.v.)in nübüvvetine karîb olmakla 
müteşerrif oldu. Ve bildi ki, Allah Teâlâ (S.a.v.) Bfen- 
dimiz'i "Rahmeten li'1-âlemîn" (Enbiyâ, 21/107) olarak 
irsal eyledi (1). 

Malûm olsun ki, neş'et-i dünyeviyyeden müfârakat ettikten sonra 
ervahın bulunacağı Berzah, ervah -ı mücerrede ile ecsâm arasındaki 
"berzah"ın gayridir. Zîrâ vücûdun merâtib-i tenezzülâtı ve maârici 
devridir. Ve neş'et-i dünyeviyyeden evvelki mertebe, merâtib-i 
tenezzülâttandır ki, evveliyyetle muttasıftır. Ve sonraki Berzah ise 
merâtib-i urûcdan olup âhiriyyetle muttasıftır. Ve Berzah-ı ahirde 
ervaha mülhak olan suretler, evvelki "berzah"ın suretleri hilâfında 
olarak, bu neş'et-i dünyeviyyede mesbûk olan a'mâlin sureti ve ef alin 
neticesidir. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) buyururlar: Mesnevi: 

o— f v^l» *so***" xH Ct^k f* c*— *jiL^ cjijjrj ji &\£ ijpjv* 

« " •«ı'L ^ l» J*j* *&Lj* &JJ~* C+~~Jjj~0 \j J»j* jt jJ**a Jju 

^ *s£f *=wJlT r >ıfj jLa c^-j-jO jU s* ^Uftfw w l 

Tercüme: "Herbir hayâl ki gönülde yer tutar, rûz-ı mahşerde bir 
suret olacaktır. Senin vücûduna gâlib bulunan bir sîrete mahsûs olan 
suret ile haşrin vâcibdir. Rûz-i mahşerde herbir arazın bir sureti 
vardır; ve herbir araz suretinin nevbeti vardır; vaktaki senin elinden 
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bir mazluma zulüm erişir; o zulüm bir ağaç olur, ondan zakkum 
yetişir. Bu senin yılan ve akrep gibi olan sözlerin, yılan ve akreb olup 
senin nefeini tutarlar. / Ve %*jü\ \^m J* ^^h «JU*»( ı^t* j* ^\ ji*+ 
yi... jti^tl lw J* (+***j ya'nî "Benim ümmetim on smıf üzerine 
haşr olur. Ba'zılan maymun ve ba'zılan domuz sureti üzere ilh..." 
hadîs-i şerifi bu ma'nâyı beyân buyurur. 

Binâenaleyh her İki Berzah* d akl suretler yekdiğerinin ayni 
değildir. Velâkin suver-i âlemin misâlini müştemil olarak, gayr-i 
maddî ve rûhânî ve cevher-i nûrânî bir âlem olmak hususunda her 
iki Berzah müşterektir. Ve Hz. Şeyh (r.a.) Pütûhât-ı Mekklyyenin üç 
yüz yirmi birinci bâbmda tasrîhan beyân buyururlar ki: "Bu Berzah 
evvelki "berzah"ın gayridir. Evvelki "berzalTda olan şeyin âlem-i 
şehâdette zuhuru imkânından nâşî ona "gayb-i imkânı" ve ikinci 
Berzahta olan şeyin âlem-i şehâdete rücû'u mümteni' bulunmasmdan 
dolayı ona da "gayb-i muhâlî" tesmiye olunur. Ve evvelki "berzah"ın 
hilâfına olarak ikinci Berzah'ı mükâşif olan kimseler azdır. Bunun 
için bizden çok kimseler, evvelki "berzah'ı müşahede ederler ve 
âlem-i dünyevîde vâki' olacak hâdisâtı bu "berzah'ı mükâşif olmakla 
bilirler. Halbuki ahvâl-i mevtayı mükâşefeye kadir olmazlar. 
VAllâhü'l-alîmü'I-habîr." (Şerh ı Dâvûd-ı Kayseri kuddise sırruhû). 

İmdi "gayb-i muhâlî" tesmiye olunan Berzah'ın mükâşifleri az 
olduğu için, nâs bu hususta vâki' olan ihbârât-ı enbiyâyı kabul 
etmeyip vehm ile meşûb olan ukül-i cüz'iyyelerinin hükmüne tâbi' 
olarak ahvâl-i âhireti, kimi külliyyen inkâr ve kimi teVîl ve kimi 
tenasühü isbât eder. İşte rahmeten-li'l- âlemin olan (S.a.v.) Efen- 
dimizin bi'setine karîb bir zamanda zahir olan Hâlid (a.s,), bilcümle 
nâsm bu husustaki ihbârât-ı enbiyâyı tasdik etmeleri için, ölüp, bu 
Berzah'ta olan ahvâli re'ye'1-ayn müşahede ettikten sonra, emr-i ilâhî 
ile tekrar dirilerek, oradaki hükmün hayât-ı dünyâ sureti üzere 
olduğunu haber vermek murâd etti. Ve kendisinin nübüvvet-i 
berzahiyye ile zahir olacağını da'vâ ile. öldükten sonra kabrinin 
kazılıp, kendisinden ahvâl-i Berzah'ın suâl edilmesini vasıyyet etti. 
Fakat kavmi onun vasıyyetini tutmadılar, zayi' ettiler. Eğer halkın 
enzâr-ı hissiyyesi muvacehesinde/ böyle bir hal vâki' ola idi. bi't-tabf 
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bu hâdiseyi inkâra mecalleri kalmaz ve zarurî îmân ederler ve Hâlid 
(a.s.)ın garazı olan âmme-i nâsın îmanı mes'elesi de husûl-pezîr olur 
idi. 

Ve Hâlid resul değil idi. İmdi risâlet-i muhammediy- 
yede bu rahmetten hazz-ı vâfir üzere hâsıl olmak 
diledi. Halbuki tebliğ ile me'mûr olmadı. Binâenaleyh 
halk hakkında ilimde akvâ olmak için, bundan haz 
bulmağı murâd etti. Böyle olunca kavmi onu zayi 1 
ettiler. Ve Nebî (a.s.) onun kavmini "Onlar zâyİ' oldu- 
lar** diye vasf etmedi; belki onları "Onlar nebilerini 
muradına tebliğ etmedikleri haysiyyetle izâ'a ettiler** 
diye vasf eyledi. İmdi acaba Allah Teâlâ onu niyyetinin 
ecrine eriştirdi mi? Şek yoktur ve hilaf yoktur ki, 
muhakkak onun için niyyetinin ecri vardır. Belki şek ve 
hilaf, matlûbun ecrindedir ki, onun temennî-i vukü'u, 
vücûdda onun adem-i vukü'u ile müsavi olur mu, yoksa 
olmaz mı? (2). 

/ Ya'nî Hâlid (a.s.) ayn-ı sabitesi itibariyle resul ise de, vücûd-ı 
kevnîde henüz risâletle meb'ûs olmadığından, teblîga me'mûr 
olmadığı halde, hakkında $vJCJj X^j Vl İJl3ui1 £ j (Enbiyâ, 21/107) 

ve ^&l ' aJı? Sm OJGLy C j (Sebe\ 34/28) âyet-i kerîmeleri şeref- 
vârid olan risâlet-i muhammediyyede, bu rahmet-i âmmeden hazz-ı 
vâfir hâsıl olmasını murâd etti. Böyle olunca şimidiye kadar, hiçbir 
kimsenin yapmadığı vech ile ahvâl-i Berzah'ı müşahede ederek bu 
ahvâlden haber vermek suretiyle, halk hakkında ilimde akvâ olmak 
için, Berzah'ta, o rahmet-i âmmeden kendisine haz verilmesini 
istedi. Halbuki bu hal, o hazretin nasîbi değil idi. Binâenaleyh kavmi 
onu izâ'a ettiler. Nitekim (S.a.v.) Efendimiz, bi'setlerinden sonra, 
Hâlid (a.s.)ın kerîmesine mülâki oldukda, ona hitaben ^ c^ ^ ı^^. 
*»> a*l*\ ya'nî "Merhaba, ey kavmi kendisini zayi' eden nebînin kızı!" 
buyurdular. (S.a.v.) Efendimiz, Hâlid (a.s.)m kavmini "Onlar zayi' 
oldular" diye vasf etmedi; belki "Onlar, onu muradına îsâl etmemekle 
ve onun vasıyyetini tutmamakla nebilerini izâ'a ettiler" diye vasf 
eyledi. îmdi acaba Allah Teâlâ Hâlid (a.s.)ı, âmmenin hidâyetini 



HÂLÎDFASSI 315 

murâd etmekten ibaret olan kasd ve nlyyetinln ecrine vâsıl etti mi, 
yoksa etmedi mi? Ve şekk ve ihtilaf yoktur ki, Hâlid (a. s.) için bu 
kasd ve niyyetin ecri vardır; şekk ve ihtilâf ancak matlûb olan 
âmmenin hidâyetinin ecrindedir ki, acaba o matlûbun vücûdda 
adem-i vukû'u ile beraber mücerred vuku 'unu arzu etmek müsavi 
olur mu, olmaz mı? Ya'nî niyyetin ecri / amelin ecri derecesinde 
midir, değil midir? Şek ve ihtilâf bundadır. 

Zîrâ muhakkak şer'de bir çok mevzilerde tesâvîyi 
te'yîd eden şey vardır. Namaz için cemâate gelen gibi 
ki, cemâat onu fevt eder. İmdi onun için cemâate hâzır 
olan kimsenin ecri vardır; ve fakrı ile beraber fiil-i 
hayrattan, ashâb~ı servet ve malın, onda üzerine olduk- 
lan şeyi temenni eden gibi. İmdi onun için, onların 
ücûru misli vardır. Velâkin onların niyyâtında veya 
amellerinde, onların ücûru inişlidir. Zîrâ muhakkak 
onlar amel ve niyyet beynini cem' ettiler (3) . 

Şer'de tesâvîyi, ya'nî niyyet ile amel beynindeki ecrin müsâvî 
olduğunu gösteren ahâdîs-i şerîfeden birisi budur ki, (S.a.v.) 
Efendimiz buyurur: uî ^-Ul j^ji jü^JLI ^i ( y^ ^ *Sj*j ,>-*.U W* it* 
\mj~~j u:*-, &* j*\ J j\j* 4İ)i J**) IJL» Ya'nî "Bir kimse güzelce 
abdest alıp mescide gittikten sonra, nâsı namazı edâ etmiş bulsa, 
Allah Teâlâ o kimseye, hazır olup namaz kılan kimsenin ecrini verir." 
Demek ki cemâatle edâ-yı salata niyyet edip de muvaffak olamayan 
kimsenin kazanacağı ecir, cemâatle edâ-yı salât / hususunda ameli 
sebk eden kimsenin kazandığı ecre müsavidir. Ve keza (S.a.v.) 
Efendimiz buyururlar: J>u *tu ö^^u aJu* j*-* ^* Vı.j uu *JUi »uî j*j 
*1>- j**l ^ W* J-*i ıs cJL* .Urî u Jju *JJt ^l-T J J*, Ya'nî "Allah Teâlâ 
bir adama ilim ve mal verir; o kimse de ilmi ile amel ve malı ile de 
tasadduk eder. Bir adam da der ki: Eğer Allah Teâlâ bana da ona 
verdiği şeyin mislini verse, onun yaptığını yapardım. îmdi onların 
ikisi de ecirde müsavidir." Halbuki birisi hem niyyet ve hem de amel 
etti. Diğeri ise yalnız temenni eyledi. Binâenaleyh bunların arasında 
zahiren müsavat olmamak îcâb eder. Zîrâ niyyetle amelin cem'i 
yalnız niyyet gibi değildir Çünkü bir amel-i hayra niyyet eden kimse 
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esbâb-ı mânfa haylûletiyle, o ameli ityâna muvaffak olmayabilir. Onun 
İçin hadîs-i şerifte *JL* &* ^ &>& v buyrulmuştur. Ve hattâ ba'zı 
ahvâlde bir kimsenin niyyeti amel-i hayra olduğu halde, o niyyeti 
kuvveden fille getirmeğe teşebbüs ettiği sırada, arzusu ve niyyeti 
hilâfına olarak amel-1 şer suretinde de zahir olabilir. Binâenaleyh 
amel-i hayra niyyet ile beraber, ona muvaffakıyyet başkadır. 

Ve Nebî (a.s.v.) her ikisine ve her ikisinden birisine 
nass etmedi. Ve zahir olan budur ki, her ikisinin 
arasında tesâvî yoktur. Ve bunun için, Hâlid bin Sinan 
iblâğı taleb etti; tâ ki kendisi için iki emr arasında 
makâm-ı cem* sahîh ola; / binâenaleyh ecreyn üzerine 
hâsıl ola (4). 

Ya'nî (S.a.v.) Efendimiz bâlâda zikr olunan hadîs-i şeriflerde 
cemâate yetişemeyen musallî ve fakîr-i mütemennî için hem niyyet 
ve hem de amel ecri hâsıl olacağım ve niyyet ile amel ecirlerinden 
birisinin verileceğini nass etmedi. Belki cemâate hazır olup namaz 
kılanın ecri verileceğini ıtlak üzere beyân buyurdu. Ya'nî cemâatle 
edâ-yı salât eden kimsenin niyyetine mukâbü verilen ecir mi, yoksa 
hem niyyetin ve hem de amelin ecri mi verileceğini tasrîh buyur- 
madı. Ve keza fakîr-ı mütemennî ile ganiyy-i mütesaddıkın alel-ıtlâk 
ecirde müsâvî olduğunu beyan buyurdu. Bu müsavat niyyette mi, 
yoksa hem niyyet ve hem de amelde mi; bunu nass etmedi. Ve zahir 
olan niyyetin ecri İle amelin ecri arasında müsavat bulunmamasıdır. 
Ve işte bu adem-i müsavat için Hâlid bin Sinan (a.s.). niyyet Üe amel 
arasında kendisine cem' makamı hâsıl olmak üzere İblâg-ı nübüvveti 
ve nübüvvet-i berzahıyye ile zahir olup bu husustaki ihbârâtı taleb 
etti. Böyle olunca kendisine hem niyyet ve hem de amel ecri hâsıl 
olur. Eğer niyyetle amel ecirleri arasında tesâvî olsa idi; o hazret 
yalnız niyyetle iktifa edip, nübüvvet-1 berzahıyye ile zuhur için 
ihtiyâr-ı külfet buyurmaz idi. 



İntiha: 8 Mart 334 ve 24 Cümâde'1-ûlâ 336; Leyle-i cum'a, sâat-i ezânî 3. 
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BU FASS KELtME-t MÜHAMMEDÎYYE'DE MÜNDEMİÇ 
"HİKMET4 FERDtYYE" BEYÂNINDADIR. 

"Hikmet-i ferdiyye"nin Kelime-i Muhammediyye'ye tahsisindeki 
sebep budur ki: Hakîkat-î muhammediyye, bi'1-cümle taayyünâtın 
evvelidir; ve kâffe-i mevcudatın a'yân-ı sabitelerini ve hakâyıkını 
müştemildir. Onun fevkinde hiç bir isim ve sıfat ve na't ile mevsûf ve 
mevsûm ve men'ût olmayan "zât-ı sırf* vardır ki, cemî'-i taayyûnâtan 
münezzehdir. ZZr£ zât-ı ahadiyye, zâtiyyeti hasebiyle tecellîden 
müstağnidir. Binâenaleyh onun vücûd-ı mutlakı zâtiyyeti hasebiyle 
asla tecellî etmez. Onun tecellîsi ancak onda bi'1-kuvve mevcûd olan 
sıfat ve esma İcâbıdır. Bİ'1-farz zât-ı ahadiyyette mündemiç ve bi'İ- 
kuvve mevcûd sıfat ve esma bulunmasa, zât zâtiyyeti üzere kalır ve 
ondan ebeden tecellî vâki' olmaz idi. Fakat onda bi'1-kuvve sıfat ve 
esmâ-i nâ-mütenâhiyye bulunduğundan ve bunlar lisan-ı isti'dâdlarıy- 
la zuhur taleb ettiklerinden, zât-ı sırf, lâ-taayyün mertebesinden 
mertebe-i ilme tenezzül ederek, o sıfat ve esmâ-i nâ-mütenâhiyye- 
nin suretleri, ilm-i Hak'ta müteayyin ve herbirisinin hakikati yekdî- 
ğerinden mütemeyyiz oldu. Bu mertebeye, mertebe-i vâhidiyyet ve 
mertebe-i sıfat ve esma ve "hakîkat-i muhammediyye" derler. Aha- 
diyyet mertebesiyle arasındaki fark, ancak taayyünsüzlük ile taayyün- 
den ibarettir. Bu babdaki tafsilât Fass-ı şîsîde mürur etU. Şu halde 
Sallallâhü aleyhi vesellem/ Efendimiz'in hakikati cemî'-i taayyünâtm 
mebde'i olmak i'tibâriyle vücûdda vâhld ve ferddir. Ve keza bi'l- 
cümle taayyünâtı muhît olmak i'tibâriyle de külliyyetle muttasıftır. 
Nitekim Ferîdüddîn Attâr (k.s.) Bî-scr-nâmc'lerinde bu makama 
işâreten buyururlar. Beyt: 
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Tercüme: "Ey iş adamı, sırr-ı Hakk'ı sana açıkça söyleyeyim ki, bu 
âlem-i taayyünde Ahad. Ahmed'dir, mîm-i taayyünü kaldır, Ahmed 
Ahad olur. İşte "Allâhü , s-Samed"in ma'nâsını anla!" 

Ve keza Gülşen-i Râz sahibi (k.s.) buyurur. Beyt: 

*=— «I Jji |»»<^0^ >üî ^*U* c — ' cLr» ^j-» dU J»-î lî ju*-Î j 

Tercüme: "Ahad, Ahmed'in mîm-i taayyününde zahir oldu. Bu 
devirde evvel âhirin aynı geldi. Ahmed'den Ahad'e kadar fark bir 
mimden, ya'nî taayyünden ibarettir. Bütün mevcûdât-ı cihan o mîm-i 
taayyün içinde müstagraktır," 

Ve keza Mirza Bî-DÜ (k.s.) buyurur. Rubâî: 

Tercüme: "O zât-ı ahadiyyenin âyîne-i kudreti ve o sıfat ve esma 
îcâd ve izhârının cevheri mertebe-i gaybde Ahad'dır; ve mertebe-i 
şehâdette ise, Ahmed'dir. İşte her iki cihan seyrinin rumuzu budur." 

* 

Velhâsıl zât-ı ahadiyyenin kendi zâtında, kendi zâtına, kendi zâtı 
ile olan tecellîsinden ibaret "feyz-i akdes" ile ibtidâ müteayyin olan 
ancak "hakîkat-i muhammediyye"dir. Ve mertebede ona müsâvî bir 
taayyün yoktur. O hakikat, vücûd-ı mutlak-ı Hakk'ın öyle bir merte- 
be-i külliyye ve ferdiyyesidir ki, cemî'-i taayyünâtı müştemil ve mu- 
hittir. Ve işte "rûh-ı muhammedî" budur. Onun için (S.a.v.) Efendimiz 
g^jj aUI jU- U JjI yahut ^ buyurmuşlardır. Ferîdüddîn-i Attâr 
(k.s.) Mantıku't-Tayr'da buyururlar. Beyt: 

VO £9* ^ >•• iv* Jt>* *M V*** S*s*if •k-*i -^ JJ *^ 

Tercüme: "Ceyb-i gaybden ibtidâ zahir olan şübhesiz onun nûr-ı 
cam idi. Ba'dehû o nûr-ı mutlak bayrak çekti; arş ve kürsî ve levh ve 
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kalem peyda oldu. Onun nûr-ı pâklnden çekilen bayrağın birisi 
âlemdir; diğeri dahi Âdem ve onun zürriyyetidir." 

Ve şems-i hakikat Mevlânâ-yı muhammedî-sîret (r.a.) Mesnevî-i 
Şerifin cild-i sâdisinde buyururlar. Mesnevi: 

jt^ »L-i jl J>#-l ^l jb ^.jjl jl>-*» J' (S& v** ûoç b **■',»*■ 
il »jl*& jJL»- £J** j' £>•*■** c*-J »«i( ju*-I c *».*j İl o ..»«j U 



Tercüme: "Vaktaki bu Seyyidü'l-kevneyni sen Hak'tan ayn gördün, 
kitab-ı kâinatın hem metnini ve hem de dibacesini gâib ettin. İki 
deme, iki bilme ve iki okuma! Bendeyi kendi efendisinde mahv 
olmuş bil! Kusûr-ı fehminden nâşî, efendiye "gayr" dediğin vakit, ey 
şaşı. Gayur olan şandan utan! c^S'İ^j&j (Enfâl, 8/17) âyet-i 
kerîmesindeki "rami" Ahmed'dir. onu # görmek Hâlık'ı görmek 
olmuştur." 

İmdi nübüvvet, (S.a.v.) Efendimiz'in vücûd-ı şerîfleriyle hatm 
olunduğu gibi, bu Fusûsul-Hikem dahi "hikmet-i ferdiyye" ile hatm 
olundu. Ve keza aleyhi's-salâtü ve's-selâm Efendimiz, nasıl cemî'-i 
hakâyıkı cami' ise "hikmet-i ferdiyye" dahi bi'lcümle hikemi câmi*- 
dir. 



Onun hikmeti, ancak ferdiyye oldu. Zîrâ o, bu nevM 
insanide mevcudun ekmelidir. Ve bunun için emr 
onunla bed* olundu ve onunla hatm olundu. İmdi Adem, 
mâ* ile tıyn beyninde olduğu halde, o nebî idi. Ondan 
sonra neşet-i unsuriyyesi ile hâtemü'n-nebiyyîn oldu (1). 

/ Cenâb-ı Şeyh (r.a.) Kelime-i Muhammediyye'nin "hikmet-i 
ferdiyye"ye mukârin bulunmasının sebebini îzâhan buyururlar ki: 
Sallallâhü aleyhi ve sellem Efendimiz'in hikmeti ancak ferdiyyedir. 
Zîrâ onun hakikati, mukaddimede dahi beyân olunduğu üzere, 
fevkinde ancak zat-ı ahadiyye bulunan cem'iyyet-i ilahiyye makamı 
ile münferiddir Ve o makam "Allah" isminin mazharıdır. Ve Allah 
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ismi ise cemî'-i esmayı cami* olan ism-i a'zamdır. Şu halde bu 
makam zât-ı ahadiyyenin en evvel müteayyin olduğu bir makâm-ı 
taayyündür. Ve cemî'-i taayyünâün mebdei ve menseldir; ve 
binâenaleyh bi'1-cümle taayyünâü şâmildir. Vücûdda ona müsâvî ve 
onun nazîri olan bir taayyün bulunmadığı için bir mertebe-i 
ferdiyyedir. Ve (S.a.v.) Efendimiz, bu nev'-i insanîde mevcudun 
ekmelidir. Zîrâ Hak. zuhûr-ı külü ile onun vücûdunda zuhur etmiştir. 
Çünkü enbiyâ (a. s.) bu nev'in ekmelidir; ve onlardan herbirisi bir 
ism-i küllînin mazhandır. Ve külliyyâtın kâffesi ism-i ilâhî tahtında 
dâhildir. Ve o ism-i ilâhînin mazhan dahi (S.a.v.) Efendimiz'dir. 
Böyle olunca o, bu nev'in efradının ekmeli olur. îşte bu sebeple emr-i 
vücûd onunla bed' olunup onunla hatm olundu. Çünkü a'yândan en 
evvel "feyz-i akdes" ile müfaz olan şey, onun ayn-ı sâbitesidir. Ve en 
evvel ekvândan hâriçte "feyz-i mukaddes" ile mevcûd olan şey, onun 
rûh-ı mukaddesidir. Binâenaleyh emr-i vücûd onunla bed' ve emr-i 
risâlet, en sonra onunla hatm olundu. Ve nev'-i Âdem âb ve kil 
arasında bulunmakta iken Sallallâhü aleyhi vesellem Efendimiz nebî 
idi. Çünkü zât-ı ahadiyyenin merteberi vâhidiyyete tenezzülünden 
ibaret bulunan hakîkat-İ muhammediyye bi'1-cümle suver-i ilmiyye-i 
esmâiyyeyi cami* olduğu gibi, vücüd-ı Hakk'ın ervâh-ı mücerrede 
mertebesine tenezzülünde dahi, rûh-ı muhammedî cemî'-i ervahı 
cami' olan rûh-i küllî oldu. Ve o mertebede kâfife-i ervâh-ı beşeriyye 
ve melekiyyeye meb'ûs oldu. Ve ervah levh-i mahfuz mertebesinde 
müteayyin olup hakâyık-ı nürâniyyeleri mezâhiri ile yekdîğerinden 
ayrıldıktan sonra, Allah Teâlâ hazretleri / o rûh olan hakîkat-i 
muhammediyyeyi, müteayyin olan bu mezâhir-i nürâniyyeniri, zât-ı 
ahadiyyenin bi-hasebi'1-esmâ veVsıfât zuhurundan ibaret olduğunu 
haber vermek için, nebî olarak onlara ba's buyurdu. (S.a.v.) Efendimiz 
ba'dehû neş'et-i unsuriyyesi ile enbiyânm hâtemi oldu. Çünkü hakî- 
kat-i muhammediyye şecere-i kevnin çekirdeği mesabesindedir. Ve 
çekirdek ağacın mebdei ve onun meyvesi de hâtem-i kemâlatıdır. 
Meyvenin zuhurundan sonra fasl-ı harîf gelmekle, agacm yapraklan 
dökülüp zevale yüz tutar. Onun için nübüvvet ve dîn ve kemâl-i zuhur 
emirleri şecere-i kevnin meyvesi olan onların vücûd-ı unsurîleri ile 
hatm olundu. 

Ve efradın evveli üçtür; ve efrâddan bu evveliyyet üze- 



MUHAMMEDFASSI 321 

rîne zâid olan şey muhakkak ondandır. Böyle olunca 
Resul (a. s.). Rabb'ine delilin evvelidir. Binâenaleyh 
cevami'u'l-kelim verildi ki, o da esmâ-i Âdem müsem- 
meyâtıdır. Şu halde (S.a.v.) onun teslisinde delile 
müşabih oldu. Ve delil, kendi nefsi için delildir. Vakta- 
ki onun hakikati, müselles-i neş'et olması sebebiyle, 
ferdiyyet-i ûlâyı verdi. Bunun için asl-ı vücûd olan 
muhabbet babında, onda teslisten olan şeyden nâşî, 
t^ ^Ui ^ ^M ^ ya'nî "Sizin dünyânızdan bana üç şey 

sevdirildi'* buyurdu. Ba'dehû nisâyi ve tıybi zikr etti. Ve 
onun kurretü'1-ayni namazda mec'ûl oldu (2). 

/ Fass-ı Sâlihî'de tafsil olunduğu üzere, tekvin ferdiyyet-i 
selâsiyye üzerine müstenid idi ki, o da Hak tarafından "zât", "irâde" 
ve "kavi"; ve "şey" tarafından dahi, Üm-i ilâhîde sabit olan onun 
"şey'iyyet'l, "Künî kavlini istimal" ve "emre imtisâl"idir. Ve bir şeyin 
tekevvünü için Hakk'ın bu ferdiyyet-i selâsiyyesi, şeyin ferdiyyet-i 
selâsiyyesine mukabil olmak lâzımdır. Ferd adedlerin ilk mertebesi 
üçtür. Onun madununda "iki" ile "bir" vardır. İki adedi çifttir. "Bir" 
ise, aded değil belki bi'1-cümle adedlerin menseldir ki, bu cihet 
evvelki fasslarda îzâh olundu. Üçün fevkinde, beş, yedi, dokuz ve 
onbir ilh... namütenahi tek adedler vardır. Binâenaleyh lâ-taayyün 
olan zât-ı ahadî, zuhura meyi ettikde, onda bi'1-kuvve mevcûd olan 
şuûnâtm suretleri ilminde peyda olur. îşte bu mertebe-i ilimde bil- 
cümle mevcudatın şey'iyyeüeri sabit olur. Ve ilk sabit olan şey, bil- 
cümle şey'iyyâtı cami* olan hakîkat-i muhammediyyedir ki, o, şey' -i 
küldür. İmdi mükevvenâtın mertebe-i ilimden mertebe-i ayna 
gelmesi için, Hak tarafından onun "zât'l, "irâde"si ve "Kün!" kavli; ve 
hakîkat-i muhammediyye tarafından dahi, onun ilm-i ilâhîde sabit 
olan "şey'iyyet-i külliyyesi" ve "Kün! kavlini istlmâ'ı" ve "emre 
imtisal"! lâzım gelir. îşte bu sebeble Kelime-i Muhammediyye 
"hikmet-i ferdiyye" ile tavsif olundu. 

Bu mukaddime malûm olduktan sonra anlaşılır ki, ferd adedlerin 
evveli "üç"tür. Bu evvelki mertebe üzerine zâid olan diğer ferd 
adedler, o evveliyyet mertebesinin teferruatlıdandır. Binâenaleyh 
(S.a.v.) Efendimiz Rabb'ine olan delilin evvelidir. Çünkü mecmû'-i 
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âlem, Hakk'ın bi'1-cümle sıfat ve esmasının mazharı olmak i'tibâriyle 
muzhir /olan Hakk'm nefsine ve zâtma delildir. Ve onların tekevvünü 
ise ferdiyyete müsteniddir. Şu halde cemî'-i âlem mazhar-ı ferdiy- 
yettir. Halbuki ibtidâ mazhar-ı ferdiyyet olan hakîkat-i muhamme- 
diyyedir ki, âlemde mevcûd olan kaffe-i sıfat ve kemâlât-ı ilâhiyyeyi 
câmi'dir. Böyle olunca Rabb'ine olan delilin evveli (S.a.v.) Efendi- 
miz'dir. 

Şerhi Kâşânî ve Bâlf de ibare *o JU JJ.UI 3*f suretinde vâki' 
olup JJ yerine J*f isti'mâl olunmuştur. Ma'nâ "Rabb'ine delilin edelli 
olur" demektir, Rûh-i ma'nâ değişmez. Sallallâhü aleyhi ve sellem 
Efendimizin Rabb'ine ilk delîl olması, onun delâil-İ şâire üzerine 
tefazzulunu îcâb eder. * 

Böyle olunca bâlâda îzâh olunan cem'iyyet i'tibâriyle. Resul (a.s.)a 
cevâmi'u'l-kelim verilmiş oldu. Ve "kelim" ise, ta'lîm-i ilâhî ile 
Âdem(a.s.)ın bildiği esmâ-i ilâhiyyenin müsemmeyâtıdır. Vâkıâ 
kelimât-ı ilâhiyye fürû'u i'tibâriyle namütenahidir. Fakat o fürû', üç 
asıldan teşa'ub eder. Bu üç asim birincisi: Mertebe-i Umde sabit olan 
hakâyıktır ki, onların havâisi fâiliyyettir. İkincisi: Mertebe-i imkânda 
zahir olan onlarm ukûsüdür ki, hasâisı münfailiyyettir. Üçüncüsü: 
Cemî'-i kemâlâtı cami' olan hakâyık-ı insâniyyedir ki, mertebe-i 
imkânda zahir oldu. 

işte bu ta'dâd olunanlar, namütenahi olan şuûnât-ı zâtiyyenin 
asıllarıdır. Ve hakîkat-ı zâtiyye bu şuûnâtm cümlesini muhittir. 
Nitekim buyurulur: ^i/^ İ*< ttl û* S (Nisa, 4/126) Sallallâhü 
(a.v.) Efendimiz'in hakikati, vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın mertebe-i 
vücûb ile mertebe-i imkânı arasında, berzahıyyet-i kübrâ ile 
müteayyin olduğundan, kendilerine bu cevâmi'u'l-kelim verildi. 
Binâenaleyh Resul (a. s.) kendisinde müctemi' olan tesliste delîle 
benzedi. Bunun îzâhı budur ki: 

îcâd-ı maanî hususunda delîl, ya'nî kıyâs-ı mantıkî ferdiyyet-i 
selâsiyye üzerine müsteniddir. / Bunda mutlaka üçten mürekkeb 
olan "nizâm" ve "şart-ı mahsûs"a riâyet olunmak lâzımdır. Meselâ bir 
kıyâs-ı iktirânî tertîb edip, ondan bir netice çıkarmak için iki 
"mukaddime" îrâd olunur. Ve herbir "mukaddime" iki "müfred"! hâvî 
bulunur ki, bu surette "müfred" dört olur. Bu dört müfredden biri, iki 
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mukaddimeyi yekdiğerine rabt için tekerrür eder. İşte delilin 
"nizâm-ı mahsûs" üzere olması budur. Ve "nlzâm-ı mahsûs"a riâyet 
olunarak tertîb olunan delilde tekerrür eden "rnüfred" terk olun- 
dukta, üç "rnüfred" kalır. 

Meselâ âlemin hadis olduğu neticesini tekvin için şu vech ile bir 
kıyâs-ı İktiranı ve delîl tertîb ederiz: "Âlem mütegayyirdir"; "Her 
mütegayyir hadistir"; "Öyle ise âlem hadistir." Burada mukaddimenin 
biri "Âlem mütegayyirdir" ve diğeri "Her mütegayyir hadistir" cümle- 
leridir. Ve herbir mukaddimede "âlem, mütegayyir, mütegayyir, 
hadis" müfredleri mevcûddur. Tekerrür eden "mütegayyir" müfredi 
terk olundukda "âlem, mütegayyir, hadis" müfredleri kalır ki, 
"nizâm-ı mahsûs" ferdiyyet-i selâsiyyeye müstenid olmuş olur. Ve bu 
surette de "Âlem hadistir" neticesi tekevvün eder. Ve delilde bu 
vech ile "nizâm-ı mahsûs"a riâyet olunmak lâzım geldiği gibi, "şart-ı 
mahsûs"a da mürâât iktizâ der. Ve ilm-i mantıkta "şart-ı mahsûs", 
hükmün illetten eamm veya ona müsâvî olmasından ibarettir. 

Meselâ şöyle bir delîl, ya'nî kıyâs-ı iktiranı tertîb edelim: "İnsan 
hayvandır"; "Her hayvan cisimdir"; "Öyle ise her insan cisimdir." Bu 
delilde bâlâda îzâh olduğu vech ile teslise müstenid "nizâm-ı 
mahsûs" olduğu gibi "şart-ı mahsûs" da vardır. Çünkü "hüküm" olan 
cisim, "illet" olan hayvandan daha umûmîdir. Zîrâ her hayvan 
cisimdir. Fakat herbir cisim hayvan değildir. Ve keza diğer bir delîl 
yapıp diyelim ki: "İnsan hayvandır" ve "Her hayvan hassâstir"; "Öyle 
ise insan hassâstir." Bunda da hüküm olan "hassas"/ illet olan 10 
"hayvan"a müsavidir. Çünkü her hayvan hassas ve her hassas 
hayvandır. 

İşte görülüyor ki, îcâd-ı maânî için, nizâm-ı mahsûs ve şart-ı 
mahsûs üzerine tertîb olunan deliller, ferdiyyet-i selâsiyye üzerine 
müsteniddir. Ve (S.a.v.) Efendimiz'de dahi ferdiyyet-i selâsiyye 
müctemi* olduğundan onlar dahi delîle benzemiş oldu. Zîrâ vücûd-ı 
şerifleri, netîce-İ âlemin bâdî-i tekvinidir. Fakat delîl, ya'nî kıyâs-ı 
mantıkî bir vech ile medlulün, ya'nî delâlet ettiği ma'nâmn gayridir. 
Halbuki Hakk'a evvel delîl olan Resul (a.s.) kendi nefsine delildir. 
Zîrâ Resul (a,s.)ın nefsi, zât-ı mutlak-ı Hakk'ın onda taayyününden 
ibarettir. Binâenaleyh nefs-i muhammedî, Hakk'ın gayrı değildir ki, 
Hakk'a ilk delîl olduğu vakit onun medlulü olan Hakk'ın gayrı olsun. 
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Şu halde onun Hakk'a delâleti, Hakk'm kendi zâtına delâletidir. Ve 
nefs-i muhammedî, zât-ı mutlakın bir mertebe tenezzülünden ibaret 
olmakla, zât ile nefe-i muhammedî arasındaki fark, taayyünsüzlük ile 
taayyünden ibarettir. Mesnevi: 

Tercüme: "Güneşin delüi, güneş geldi. Eğer sana delîl lâzım ise 
ondan yüz çevirme! Eğer saye ondan bir nişan verirse, güneş her 
dem bir nûr-i can verir." 

îmdi Sallallâhü (a.v.) Efendimiz'in hakikati, Hak tarafından "zât", 
"irâde" ve "kavi" ve kendi tarafından dahi "şey'iyyet" ve "Kün! kavlini 
istimâ'" ve "emre imtisâTden ibaret olarak ferdiyyet-i ûlâyı verdiği 
için, kendisinde olan bu ferdiyyet-i selâsiyyeden nâşî, asl-ı vücûd 
olan muhabbet bâbmda "Sizin dünyânızdan bana üç şey sevdirildi" 
buyurdu. Ondan sonra da bu üç şeyi beyânen "nisâ"yı ve "tıyb'i / ve 
"onun kurretü'1-aynı namazda mec'ûl olduğunu" zikr etti. Ve muhab- 
betin asl-ı vücûd olması budur ki: u>î d c^*U ı*ik* \j& cjS hadîs-i 
kudsîsi mucibince zât-ı mutlakın eltaf-ı latîf olan mertebe -i 
ahadiyyetten, kesîf olan mertebe-i vâhidiyyete ve ba'dehû ale't-tedrîc 
kesafetle ervah ve misâl ve şehâdet mertebelerine tenezzülü 
bilinmekliğe olan muhabbetinden münbaisdir. Eğer bu muhabbet-i 
zâtiyye olmasa idi, bu vücûdât-ı izâflyye zahir olmazdı. Binâenaleyh 
asl-ı vücûd muhabbetten ibaret oldu. 

İmdi nisanın zikri ile ibtidâ etti ve salâtı te'hîr eyledi. 
Bu da kadının kendi "ayn"ının asl-ı zuhurunda, muhak- 
kak racülden bir cüz' olmasından nâşîdir. Nitekim 
insan Hakk*ın ba'zı zuhuratıdır; ve Hak onun aslı ve 
menseldir. Ve insanın nefsine ma'rifeti, kendi Rab- 
banin ma'rifetine mukaddimedir. Zîrâ onun Rabb'ine 
ma'rifeti, onun kendi nefsine marifetinden neticedir. 
Bunun için Resul (a.s.) "Kendi nefsini arif olan kimse 
Rabb'ini arif olur" buyurdu. Binâenaleyh eğer istersen 
bu haberde men'-i ma'rifetle ve vusulden acz ile kail 
olursun. Zîrâ muhakkak o, onun hakkında caizdir; ve 
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eğer istersen ma'rifetin sübûtu ile kail olursun. İmdi 
evvelkisi, muhakkak sen kendi nefsini arif olmadığını 
arif olursun. /Şu halde Rabb'ini arif olmazsın. Ve 
ikincisi nefsini arif olursun; binâenaleyh Rabb'İnİ arif 

olursun (3). 

Ya'nî kadının "ayn"ının asl-ı zuhuru, erkeğin bir cüz'ü olarak vâki' 
olduğu İçin, muhabbet babında beyân buyurduğu üç şeyden lbtldâ 
kadını ve sonra da namazı zikr etti. Zîrâ vûcûdda asi olan fâiliyyettir; 
ve münfaillyyet neticedir. Ve mazhar-ı fâiliyyet erkek ve mazhar-ı 
münfailiyyet kadındır. Binâenaleyh kadın erkeğin neticesidir; ve 
netice cüz'dür. Şu halde kadın asl-ı zuhurda erkeğin cüz'ü olmuş 
olur. Nitekim insan Hakk'ın ba'zı zuhuratıdır. Ve Hak insanın aslı ve 
menseldir. Zîrâ hakîkat-i Insâniyye olan haMkat-i muhammediyye, 
lâ-taayyün olan zât-ı ahadiyyenin mertebe-i taayyüne tenezzülüdür. 
Eğer zât-ı mutlak, libâs-ı taayyüne bürünüp mukayyed olmasa idi, 
onun tafsili ve zahiri olan vücûd-ı insanî sâha-ârâ-yı bürûz olmaz idi. 
Beyt: 

^ilfî \j*~* jt lt+J* ^^ ÛJLrs-* *-i b f ^ (****-*— >» 

pi A4J U^ *jt c— iç JS\ zUzt j b Ctö <&*•* *-* *)*■** 

fisltS U-^ U jLg* j*jf *f Ob c>\iç tf x£l* C—Aç Jj 

m.*\+* L^h>I j— > &\ *ç jfl c«..»J ( S*ı y» U-— Jj*-i jJU 

Tercüme: "Âdem'i mertebe-i icmalimizden hâriç olan mertebe-i 
tafsile gönderdik; cemâlimizi izhâr ettik. Bu gizli sırdan cemâlimizi 
temâşâ et; eğer gözün varsa, o cemâlimizi meydana koyduk. Eğer 
gözün yoksa, öyle bil ki, körün önüne bir gevher vaz' ettik. / Vâkıâ 
bütün bu esmadan ibaret olan taayyünâtı izhâr ettik. Fakat sen şaşı 
olma! Müsemmâ birden gayri değildir." 

Böyle olunca insanın kendi nefsine ma'rifeti, Rabb'inin ma'rifetine 
mukaddimedir. Çünkü insanın Rabb'ine ma'rifeti, onun kendi nefsine 
ma'rifetinden neticedir. Ya'nî insan kendi nefsinin sıfât-ı infiâliyye ve 
merbûbiyye ile muttasıf olduğunu arif olmadıkça, Hakk'ın sıfât-ı 
fîiliyye ve rubûblyyet ile muttasıf olduğunu bilmez. Zîrâ fâiliyyet. 
münfailiyyet İle zahir olur. İşte insanın kendi nefsine muhabbeti 
Rabb'inin ma'rifetine mukaddime olduğu için (S.a.v.) Efendimiz; 
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4, «j> jüu *~a j/ ^ buyurdu, Zîrâ vücûd-i İzâfî-i insanî vücûd-i 
hakîkî-i Hakk'm cüz'ü gibi olduğundan ve cüz'ün vasfından küllün 
vasfına intikâl olunabileceğinden, insan kendi vücûd-i cüz'îsinin vas- 
fını arif olmakla Hakk'ın vücûd-i küllisinin vasfinı arif olur. 

İmdi sen istersen "Hakk'm ma'rifeti mümkün değildir; ve onun 
ma'rifetine vusulden herkes âcizdir" diyebilirsin. Çünkü onun 
hakkında böyle demek caizdir, Zîrâ mertebe-i ıtlakta Hakk'ı kendi 
hakikati veçhile bilmek mümkün değildir; kendini ancak yine kendi 
bilir. Ve istersen "Hakk'ı bilmek mümkündür" deyip, onun ma'rife- 
tini isbât edebilirsin. Çünkü vücûd-i insanî ile sair mevcudat Hakk'm 
onların suverinde taayyün ve takayyüdünden zuhura gelmiştir. Ve vü- 
cüd-i latîf-i Hak onların eşkâl ve suverinde mütekâsif olmuştur. Binâ- 
enaleyh zât-ı latîf-i Hak mertebe-i letafette görünmez ve bilinmez 
iken, bu mertebe-i kesafette görünmüş ve bilinmiştir. İmdi bu iki 
kavilden "Hak bilinmez" kavline göre, sen hakîkat-i gaybiyyesi itiba- 
riyle kendi nefsini bilmediğini bilirsin. Ve bu halde de Rabb'ini arif / 
olmamış bulunursun. Zîr$ senin nefsinin hakikati, mertebe-İ ıtlakta 
Hakk'ın "ayn"ıdır. Ve o mertebede Hakk'ı bilmek mümkün değildir 
ki, nefsinin hakikatini bilesin. Ve ikincisi olan "Hak bilinir" kavline 
göre dahi, sen nefsini sıfât-ı kemâliyye ile arif olduğun için, Rabb'ini 
de arif olursun. Zîrâ görürsün ki, senin vücûdunda hayât, ilim, sem', 
basar, irâde, kudret, kelâm ve tekvin gibi bir takım sıfatlar sabittir. 
Halbuki bu vücûdun, Hakk'ın vûcûd-ı hakîkîsine muzâf olan bir 
vücûd-i izafîdir. Ve o vücûd-i hakîkî senin vücûd-i İzafînin kayyûmu- 
dur. Eğer o vûcûd-I hakîkîde bu sıfatlar sabit olmasa idi, onların âsân 
bu suretle sende dahi zahir olmaz idi. İşte bu suretle senin nefs-i 
mütekâsifinin isti'dâdı kadar, onda zahir olan kemâlâttan, Hakk'm 
kemâlât-ı nâmütenâhiyyesinin sübûtuna istidlal edersin. Sultan 
Veled (r.a.) efendimiz Mesnevî-i Şeriflerinde bu ma'nâyı îzahan şu 
veçhile buyururlar. 

Jj\ — t jAj üL-f> ^ jjjî ^IjJl jM j jf jLL_ft >?— * 



MUHAMMEDFASSI 327 

j\j > x+ _,* ^ > ^Aj j$ jW«w U* ^^-î' J— ftL-< 

dLi ^ $1 -UİJLf ü\} ^^ ** ,JÜİ *X U ***"* J* '-fer-* 

J-*» J* J* J* £*** J^' C^ J-*î iO- X> cM* *^U-* «>L> 

^ ip j—j ^-* j^jf üj-z <£>** ^ j-S'* ♦* o» — i J* 

Tercüme: "Vaktaki Hak, halkı zulmette yarattı, onların üzerine 
rahmet-i rahmâniyyesinden reşş-i nûr eyledi. Onlara ilim ve sehâ 
gibi sıfât-ı kadîmesinden, gevherler vaz'etti. Tâ ki kendinde onun 
sıfatlarını göresin ve onun sıfatlarından da zâtını müşahede edesin. 
Nitekim attâr, dükkâna ve pazara her yığından getirir. Fakat çok 
değil, az getirir; birdenbire hepsini getirmez. Onun herbirisi iki yüz 
hayvan yükü ile dolu, çok anbarları vardır. Her birinden küçük tablaya 
vaz' eder. Herbir tablanın ve dükkânın alabileceği kadar nakl eder. 
Her ne kadar tablalarda az olur ise de, bir âkil bundan o anbarlann 
olduğunu seksiz bilir. îşte Hakk'ın dükkânı dahi, insanm tenidir. 
Onun içinde Rahmân'ın sıfatlan vardır. Böyle olunca sen kendinde 
sıfât-ı Huda'yı görî Her ne kadar o sıfât-ı münîrin nasıl olduğu, sen 
de onlar ile az zahir olur ise de, sen bu kadardan, kesîr canibine seyr 
et! Bu sıfât-ı kalîlden, asıl tarafına git; her ikisinin arasında fasl-ı 
müşterek olup kalma! Mademki ondan sana inayet erişiyor, eğer bir 
gönlün varsa o dili Hakk'a ver!" 

İmdi Muhammed (s.a.v.) Rabb'ine en ziyâde vazıh olan 
delildir. Zîrâ âlemden herbir cüz* , kendisinin aslı olan 
Rabb'ine delildir. Binâenaleyh iyi anla! Ve ona ancak 
nisa' sevdirildi. O da onlara müştak oldu. Zîrâ o küllün 
cüz'üne şevki bâbındandır. İmdi o, bu haber ile Hakk'ın 
bu neş'et-i unsuriyye hakkında ^Jj '&* *** 'okir, (Hicr, 
15/29) kavlinde cânib-i Hak'tan "nefs-İ emri izhâr 
eyledi. Ba'dehû Hak kendi nefsini, insanın likasına 
şiddet-i şevk ile vasf etti. Binâenaleyh müştakın için: 
"Yâ Dâvûd benim de onlara — ya'nî kendisine müştak 
olanlara— şevkim eşeddir" buyurdu O da likâ-i hâstır. 
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Zîrâ Resul (a. s.) hadîs-i DeccâTde "Sizden biriniz ölme- 
dikçe Rabb'ini müşahede etmez" dedi. Böyle olunca, 
kendisinde bu sıfat olan kimse için şevk lâbüddür (4). 

Ya'nî âlemin herbir cüz'ü kendi Rabb-i hâssı olan bir isme delildir. 
Ve herbir isim dahi müsemmâ olan ayn-ı vâhide-i ulûhiyyete delildir. 
Halbuki Muhmmed (s.a.v.) Efendimiz'in hakikati vûcûd-i mutlak-ı 
Hakk'm lâ-taayyün mertebesinden, taayyün mertebesine tenezzülün- 
den ibaret olduğu cihetle, esmâ-i muhtelife-i ilâhiyyeden / ibaret 
olan erbâb-ı müteferrikanın kâffesini cami' olduğu gibi, sûret-i 
unsuriyye-i muhammediyye dahi, vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın, sûret-i 
insâniyyeye gelinceye kadar tenezzül eylediği bi'1-cümle merâtibi 
muhtevi ve cemî'-i merâtibin neticesi ve zübdesi olduğundan ve 
binâenaleyh onun Rabb'i Rabbül-erbâb olan "Allah" bulunduğundan 
Rabb'ine en vazıh delil oldu. 

İmdi (S.a.v.) Efendimiz küll olduğu ve kadın ondan bir cüz* 
bulunduğu için, küllün cüz'üne meyi ve iştiyakı kâidesince ancak ona 
kadın sevdirildi. O da kadmlara müştak oldu. Maahâzâ onun iştiyakı 
yine kendi nefsinedir. Çünkü cüz', hakikati i'tibâriyle küllün aynıdır; 
ve taayyünü i'tibâriyle ise gayrıdır. Ve bir şeyin muhabbeti ancak 
kendi nefsinedir. Zîrâ zuhur, Hakk'm kendi zâtma olan hubbü iledir. 
Ve cemî'-i mevcudatta sârî olan muhabbet hakikatte bu hubb-i 
zatînin tafsilinden ibâretir. Ve iştiyak dahi ayrılıktan münbaisdir. 
Eğer küll Üe cüz' arasında ayrılık vâki' olmasa idi, külliyyet ve cüz'iy- 
yet sıfatları zahir olmaz ve küllün cüz'üne muhabbeti ve iştiyakı 
husule gelmez idi. 

İmdi (S.a.v.) bu yi... ^u** & ^ll J^ hadîs-i şerifi ile Hakk'ın bu 

neş'et-i unsuriyye hakkında "Ben Âdem'e ruhumdan nefh ettim" 
(Hicr, 15/29) kavlinde mündemiç olan nefs-i emri izhâr buyurdu. Ve 
bu kavilde mündemiç olan nefs-i emr dahi budur ki: Allah Teâlâ ken- 
di rûh-i küllisinden insana nefh etmekle, rûh-i insanî rûh-i küllî-i 
ilâhîden cüz' gibi oldu. Binâenaleyh sûret-i kesîfe-i insâniyyede mü- 
tekayyid ve müteayyin olan Hakk-ı latifin, insana meyli ve iştiyakı, 
küllün cüz'üne meyli ve iştiyakı gibidir. Hak insana kendi ruhundan 
nefh ettikten sonra, sûret-i insâniyyede zuhuru ve taayyünü hasebiyle 
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kendi nefsini insanın likasına şiddet-i şevk ile vasf eyledi. Şu halde 
onun insana iştiyakı / kendi nefsine iştiyakı demek olur. 

Böyle olunca Allah Teâlâ kendisine müştak olanlar hakkında 
buyurdu ki: "Ey Dâvûd, benim dahi onlara iştiyakım pek şedîddir." 
Ya'nî Allah Teâlâ'ya müştak olanların iştiyakından Allah Teâlâ'nın 
onlara olan iştiyakı daha şiddetlidir. Eğer "Hak Teâlâ her şeyde hâzır 
ve her şeyi müşâhid olduğu halde O'nun müştâkîne iştiyakı ne 
ma'nâya gelir?" denilecek olursa. Hakk'ın müştâkîne olan şevki ve 
iştiyakı likâ-ı hastır cevâbı verilir. Çünkü Hak, müştâkmin vücûdun- 
da müteayyindir. Ve bu taayyün arada hicâb-ı likadır. Ölüm ile 
ortadan kalkmadıkça likâ-i etemm hâsıl olmaz. 

Meselâ su incimâd edip buz şeklinde müteayyin olur. Buzun 
taayyün-i mahsûsu erimedikçe onda mahbûs olan su, vech-i etemm 
üzere deryaya mülâki olmaz. Binâenaleyh bi'1-farz suyun buza iştiyakı, 
kendi nefsine iştiyakıdır. Zîrâ Resul (a.s.) Deccâl'den bahis olan ha- 
dîs-i şerifinde "Sizden biriniz ölmedikçe.Rabb'ini müşahede etmez" 
buyurdu. Şu halde abd, mevt vaktinde hâsü olan likâ-i hâssa müştak 
olmak lâzımdır. Tâ ki Hak onun iştiyakından daha şedîd bir iştiyak 
ile ona müştak olsun. Ve mevt hadd-i zâtında hicâb-ı tabîatin ve be- 
den-i kesîf ahkâmının kalkmasından ibaret olan bir hâl olduğu 
cihetle bu likâ-i hâs, hem "mevt-i iradî" ve hem de mevt-i tabîîye 
şâmildir, denilmiştir. Fakat mevt-i iradîde bu beden-i kesifin hükmü 
zail olsa bile, taayyün mevcûd olduğu cihetle, mevt-i tabu gibi 
değildir. Nitekim Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimizin maraz-ı mevtlerinde 
Şeyh-I kebîr Sadreddîn Konevî (k.s.) hazretleri onların ıyâdetlerini 
teşrif edip* Vu *ua *jji jua buyurmasıyla. Hz. Pîr-i destigîr: 
"Bundan sonra** 4)1 JUa sizin olsun. Âşık ile ma'şûk arasında 
kıldan bir gömlekten ziyâde birşey kalmamıştır. İstemez misiniz ki 
nûr, Nûr'a vâsıl olsun?" buyurmuşlardır. / Demek ki mevt-i iradîde, 
bu vücûd-I müteayyin, kıldan bir gömlek derecesinde bir hicâb 
oluyor. Mevt-i tabiîde ise bu gömlek dahi kalmıyor. Beyt: 

Hulle-i cennet olursa çekeyim çak edeyim 
Dem-i vuslatta bana hafi ola pîrehenim 



' "Allah sana âcil şifalar versinl" 

•• "Allah sana şifâlar versin* (Yayınlayanlar). 
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Binâenaleyh Hakk'ın şevki, onları görür olması ile 
beraber, bu mukarrabîn için sabittir. Böyle olunca 
kendisini görmelerine muhabbet eder. Ve makâm-ı 
dünyâ bunu men' eyler. İmdi onun kavli, âlim olmasıyla 
beraber »»Tâ ki biz bilelim" (Muhammed, 47/31) kavline 
benzedi, öyle ise o, ancak mevt indinde kendisi için 
vücûd olan bu sıfat-ı hâssaya müştak olur. Binâenaleyh 
onların ona olan şevkleri onunla sakin olur. Nitekim 
Hak Teâlâ hadîs-i tereddüdde buyurdu; ve o bu bâbdan- 
dır: "Ben fail olduğum bir şeyde, mevti kerîh gören 
mü'min kulumun ruhunun kabzında tereddüd ettiğim 
gibi, tereddüd etmedim. Ve ben onun mesâetini kerîh 
görürüm. Halbuki/ona benim likam lâbüddür." İmdi onu 20 
lika ile müjdeledi. Ve onun için, ona mevt lâbüddür, 
demedi. Tâ ki onu zikr-i mevt ile mağmum etmeye (5) . 

Ya'nî Hak Teâlâ mukarrabîn olan kullarını cemî'-i ahvâllerinde 
müşâhid olmakla beraber Hakk'ın onlara şevki sabittir. Binâenaleyh 
hicâb olan bu beden-i kesîf-i unsurînin taayyünü ortadan kalmakla, 
Hak Teâlâ bu mukarrabînin kendisini bilâ-hicâb müşahede etme- 
lerine muhabbet eder. Ve makâm-ı dünyâ mûcib-i kesret oldu- 
ğundan bu rü'yeti men' eder. Zîrâ bu beden-i kesifte hicâb-ı tabiat 
ve beşeriyyet vardır. Ve (S.a.v.) Efendimiz'in |&fc. 'J^ üî (Kehf, 

18/110) ve ,M v^i <-* v-s^î ^ ya'nî "Ben de sizin gibi beşerim" 
ve "Ben beşerin gazab ettiği gibi gazab ederim" buyurmaları, bu 
dakikaya işarettir. Şu halde Hak Teâlâ'nın ^ı ü>a IaÎ <J\ ^b w 
kavl-i kerîmi 'c^Cjr, ^ w j*C^I jXJ J^ '<&J$j (Muhammed, 
47/31) kavl-i münîfme benzer. jXJ J£ kavli hakkındaki îzâhât 

Fass-ı Şîsî'de ve Lokmam' de "ilm-i zatî" ve "ilm-i esmâî" bahsinde 
geçti. Ya'nî Hak Teâlâ zâtmda mündemiç olan bi'1-cümle şuûnâtmı 
ilm-i zatî ve ezelîsi ile bilip dururken "Sizden sâbir ve mücâhid 
olanlar kimlerdir? Bilmek için sizi imtihan ederiz" buyurdu. Ve 
mukarrabîn ise şuûnât-ı ilâhiyyeden olduğu ve şuûnât-ı ilâhiyye ise, 
zâtınm gayrı olmadığı halde "Benim onlara şevkim daha ziyâdedir" 
buyurdu. İşte gerek imtihan -ı ilâhî ve gerek iştiyâk-ı ilâhî, vücûd-ı 
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mutlak-ı Hakk'ın mertebe-i imkâna bi't-tenezzül bu mertebede zu- 
huruna taalluk etmekle, her İki kavil yekdiğerine benzer. Zîrâ şey'-i 
latifin mertebe-i kesafete tenezzülü hâlinde, onun sıfât-ı arızasından 
ibaret olan bu kesafet, o şey'-i latifin hicabı olur. Binâenaleyh bu 
kesafet ortadan kalkmalı ki, o şey'-i kesifte mevcûd olan latif, aslına 
/ rücû' edebilsin. Binâenaleyh Allah Teâlâ kendisine müştak olan 
mukarrabînde husule gelen rü'yet sıfat-ı hâssasına müştak olur. Ve 
bu rü'yet sıfat-ı hâssası dahi, ancak ölüm vaktinde, abdin vasf-ı 
abdiyyeti hâiz olan vücûd-i kesifinin ahkâmı kalktığı hînde husule 
gelir. Ve o mukarrabînin dünyâda yaşadıkları müddetçe, Hakk'a olan 
iştiyakları, ölümleri vaktinde husule gelen bu rü'yet sıfat-ı hâssasıyla 
sakin olur. Fakat inde'1-mevt vâki' olan bu rü'yet sıfat-ı hâssası, 
hayât-ı dünyâda ancak beden-İ unsurîdeh gayri hicabı kalmamış 
olanlara göredir. Yoksa bu hayât-ı dünyeviyyede kalbinde taallukât-ı 
imkâniyye bulunan, ya'nî suver-i âlemden birtakım suretlere 
muhabbet bulunanlara göre, bu rü'yet afat-ı hâssası vâki' olmaz. 
Onların çeşm-i ervahına bu taallukât perde olur. Nitekim Hak Teâlâ 
buyurur J^\ \jfi\ ^ J£ J^\ »J* ^ otf £ (îsrâ, 17/72) Ya'nî "Bu 
hayât-ı dünyeviyyede a'mâ olan kimseler âhirette dahi a'mâdırlar". 
Binâenaleyh bu âlemde iken dîde-i kalbden hicâbât-ı imkâniyye ve 
sıfât-ı beşeriyye gışâvelerini atmak ve inde'1-mevt dahi hicâb-ı 
bedenin irtifâ'iyle rü'yet-İ Hak sıfat-ı hâssasıyla müşerref olmak 
iktizâ eder. Nitekim Hak Teâlâ tereddüde dâir olan hadîs-i kudsîde: 
"Ben mevti kerîh gören mü'min kulumun ruhunun kabzında tered- 
düd ettiğim gibi, fail olduğum bir şeyde tereddüd etmedim. Ve ben 
onun ölümden istikrahını kerîh görürüm. Halbuki ona benim likam 
lâ-büddür" buyurdu. Ve bu hadîs-i kudsî likâ-i ilâhîye müştak olan 
İbâd-ı mukarrabînde husule gelen rü'yet sıfat-ı hâssasına Hakk'ın 
iştiyakını gösterir. Zîrâ Hak Teâlâ hazretleri, kendine vusule sebeb 
olan mevtten istikrah eden abd-i mü 'minin, lika -yi Hakk'a müştak 
olduğu halde ruhunu kabz etmek istediği cihetle, o abdin mevti 
kerîh gördüğü esnada ruhunu kabz etmekte tereddüd buyuruyor. 
Binâenaleyh hadd-i zâtında herbir nefis ölümü kerîh gördüğü ve 
ölüm mevzû'-i bahis olduğu vakit gam-gîn olduğu cihetle / Hak Teâlâ 
hazretleri bu hadîsi kudsîde o^l! ^ *J m t j ya'nî "Halbuki mevt 
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lâzımdır" demeyip ^ü) ^ jl< Xj ya'nî "Benim likam lâ-büddür u kavli 

ile abdi likâ-i hâs Üe müjdeledi. Ve bunu dahi ölümü zikr ederek 
abdi magmûm etmemek için böyle buyurdu: 

Sual: Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de c&\ '&&y% *£ (Ankebût, 
29/57) ya'nî "Herbir nefis mevti tadacaktır" buyurdu; ve "mevt"i zikr 
etti. îbâdı bundan magmûm olmaz mı? 

Cevap: Evvelen bu âyet-i kerîme umûma hitaben nazil oldu. 
Binâenaleyh mü'min ve gayr-i mü'min bununla muhâtabdır. Halbuki 
emmârelik mertebesinde nefis hayvâniyyetle muttasıftır. Ve onun 
serkeşliğini zikr-i mevt Üe magmûm edip kesr etmek iktizâ eder. Ve 
nüfûs-i âbiyyeye ölümden daha müessir bir va'z ve nasihat yoktur. 
Nitekim Hz. Ömer (r.a.) risâlet-penâh (s.a.v.) Efendimiz'den nasihat 
istedikde, bu hakikate işâreten buyurdular ki: ^* \* Uui_, oJU JS 
ya'nî "Yâ Ömer, sana va'z ve nasihat olarak ölüm kifayet eder." 
Saniyen Hak Teâlâ hazretleri bu âyet-i kerîmede yalnız ölümün zik- 
riyle iktifa buyurmayıp onun neticesini dahi mâ-ba'dinde l£Jl Jİ 
l^j (Ankebût, 29/57) kaVliyle beyân buyurdu. Ya'nî "Herbir nefis 
ölümü tadacaktır. Ba'dehû bizim canibimize rücû* edeceklerdir" dedi. 
Şu halde mevt sebeb-i rücû'dur; ve rücû' ise sebeb-i mülakattır. 
Binâenaleyh âyet-i kerîme hem zikr-i mevti ve hem de tebşir- i likâ-i 
hâssı cami* olmuş olur. Hadîs-i kudsîde ise ^jlı ^j** buyrulduguna 
nazaran bu hitâb, hitâb-ı hâstır. Zîrâ nüfûs-ı mukarrabînin serkeşliği, 
muvâzabat-ı şerîatle zail olmuş ve arada ancak vücûd-ı hakîkî ile 
vücûd-ı izafîden mütevellid bir zevk-ı isneyniyyet kalmış olduğundan, 
abd-i mü'min yalnız likâ-i hâs ile müjdelenmiştir. / 

Resul (a.s.)ın "Sizden biriniz muhakkak Rabb'ini 
görmez, tâ ki öle" buyurduğu gibi. vaktaki abd Hakk'a 
Ölümden sora mülâki olur, işte bunun için Allah Teâlâ 
"Benim likam lâ-büddür" dedi. Binâenaleyh Hakk*ın iş- 
tiyakı bu nisbetin vücûdu içindir (6). 

Ya'nî (S.a.v.) Efendimiz'in o>« J& ±u m * ^jJ 2,1 buyurduğu vech 

ile, abd Hakk'a ancak ölümden sonra mülâkî olduğu için Allah Teâlâ 
bâlâda zikr plunan hadîs-i tereddüdde ölümden istikrah eden abdi 
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mü 'mine kendi likasının lâ-büd olduğunu beyân eyledi. Binâenaleyh 
Hak mevtin vücûdu indinde, abdde hâsıl olan nisbet-i rü'yete müş- 
taktır. Ve Hakk'ın iştiyakı, mevt esnâsmda vâki' olan bu nisbetin 
vücûdu içindir. 

Şiir: Habîb benim rü*yetime müştaktır; halbuki benim 
ona iştiyakım eşeddir (7) . 

Hz. Şeyh (r.a.) bu şiiri Hak tarafından inşâd ile buyururlar ki: 
Benim abd-i habîbim, cemâl-i bâ-kemâlimin rü'yetine müştaktır. 
Halbuki benlin ona ona iştiyakım onun bana olan iştiyakından daha 
şedîddir. Zîrâ Zj^ j ^ (Mâide, 5/54) âyet-i kerîmesinde beyân 
buyrulduğu / üzere Hakk'ın muhabbeti, abdin Hakk'a muhabbetinden 
mukaddemdir. Eğer Hakk'ın abde muhabbeti olmasa idi, abd Hakk'a 
muhabbet etmez idi. Beyt: 

Aşk odu evvel düşer ma'şûtoa ondan âşıka 
Şem'i gör ki, yanmadan yandırmadı pervaneyi 

Ve nüfûs muztaribdir ve kafcâ men* eder. Binâenaleyh 
ben eninden şikâyet ederim; o da eninden şikâyet eder (8). 

Ya'nî nüfûs, iştiyâk-ı lika ile muztarib olurlar ve dögünürler. 
Halbuki mûcib-i lika olan ölüm, kaza olunduğu vakitten evvel gelmez. 
Binâenaleyh mûcib-i lika olan ölümü, kaza men* eder. Böyle olunca 
mûcib-i lika olan mevti, kazanın men' etmesinden dolayı ben şikâyet 
ederim. Ve vücûd-ı kesîf-i izafîsi, bana vusule mâni' olduğundan nâşî 
de, benim habîbim dahi bu firaktan şikâyet eder. Mesnevi: 

Tercüme: "Neyden işit, nasıl hikâyet ediyor; ayrılıklardan şikâyet 
ediyor. Kendi aslından uzak düşen herbir kimse vakt-i visalini tekrar 
arar durur. 

İmdi bî-taayyün olan Hakk-ı latif, mertebe-i imkâna tenezzülünde, 
abd-i muştalan sûret-i kesîfesinde müteayyin olduğundan abd-i müş- 
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takın Hakk'a iştiyakı, Hakk'ın kedi nefsine iştiyakından ibaret olur. / 25 

İmdi vaktaki m ^ıHalclmlc ona kendi ruhundan nefh etti- 
ğini beyân eyledi, binâenaleyh ancak kendi nefsine 
müştak oldu. Sen onu görmez misin? Onu kendi sureti 
üzere halk etti. Zîrâ o t kendi rûhundandır. Ve vaktaki 
onun neş'eti, onun cesedinde ahlat ile müsemmâ olan 
bu erkân-ı erbaadan oldu, cesedinde rutubetten olan 
şey sebebiyle, nefsinden işti'âl hudûs eyledi. Böyle 
olunca insanın ruhu, onun neş'eti eclinden nâr oldu. Ve 
işte bunun için Allah Teâlâ Musa'ya ancak nâr sure- 
tinde tekellüm etti; ve onun hacetini onda kıldı. İmdi 
onun neş'eti tabîiyye olaydı, ruhu nur olurdu (9) . 

Ya'nî vaktaki Hak Teâlâ hazretleri "İnsana kendi ruhumdan nefh 
ettim" (Hicr 15/29) buyurdu, bi'n-netîce ancak kendi nefsine 
müştak olmuş oldu. Zîrâ abdin vücûd-i kesîf-i mukayyedinde 
müteayyin olan Hak'tır. Ve bu vücûd-ı kesife kendi rûh-i küllisinden 
nefh etmiştir. Binâenaleyh bu i'tibâr ile abd, Hak'tır; ve ona menfûh 
olan rûh dahi Hak'tır. Ve Hak ile abd arasında hicâb olan bu vücûd-i 
kesîf, ortadan ancak mevt ile kalkar. Ve abd-i kâmilin mevti / 
indinde Hakk'ın müştak olduğu şey, bu likâ-i hâstır. Bu likâ-i hâs 
ise, bir emr-i itibarîdir. Şu halde hakikatte Hakk'ın iştiyakı yine 
kendi nefsine olmuş olur. Sen Hak Teâlâ hazretlerini görmez misin 
ki jjj^ J^ r *T jU- 4)1 a! hadîs-i şerifinde haber verildiği üzere 
insanı kendi sureti üzerine yarattı. Çünkü insan, onun rûh-ı 
küllîsindendir. Ve insanın sûret-i ilâhiyye üzere mahlûk olması, 
Hakk'ın hayât, ilim, sem', basar, İrâde, kudret, kelâm ve tekvîn 
sıfatlarını cami* bulunması i'tibâriyledir. Hakk'ın bu sıfât-ı külîiyyesi, 
abdin vücûd-i kesifinde cüz'iyyetle zahir olmuştur. Vaktaki insanın 
neş'et-i sûriyyesi onun cesedinde müctemi' olup kan, safra, sevda ve 
balgamdan ibaret erkân-ı erbaadan vücûd buldu, cesedinde rutubetle 
hâsıl olan harâret-i garîziyye sebebiyle, onun zâtından ve nefsinden 
işti'âl hadis oldu. Şu halde, insanın neş'et-i sûriyyesi bu vech ile ol- 
duğu için, rûh-ı hayvanisi nâr oldu. 
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Ma'lûm olsun ki: Şeyh-i Ekber (r.a.) hazretlerinin, insanın neş'et-i 
sûriyyesi erkân-ı erbaadan vücûd bulduğunu beyân buyurması, tıbb-ı 
atık kânunu mûcibincedir; ve muhakkikinin kabûl-gerdesi olan 
esâsât dahi budur. İlm-i tıbb-ı atık esâsâtının mücmelen beyânı 
budur ki: 

Hakîm-i mutlak hazretleri âlem-i kesafet olan dünyâyı ve onda 
olan eşyayı dört rükünden halk eyledi ki, bunlar da hava, nâr, toprak 
ve sudur. Ve bunlardan herbirinin birer tabîat-ı asliyyesi vardır ki, 
havânınki bârid, nârınki nâr, topragınki yâbis ve suyunki râubdır. Bu 
dört rükünden her birinin beden-i insanîde birer meskeni vardır ki, 
onlar da balgam, / safra, sevda ve demdir. Etibbâ bunlara "ahlât-ı 
erbaa" tesmiye ederler. Safranın tabîati har ve yâbistir. Unsur-ı nâr-ı 
tabiîden mütevelliddir. Meskeni vücûd-ı insanîde merâredir. Merâ- 
renin meskeni baştır. Demin tabîati, hârr-ı ratbdır, »havâ-yı tabiîden 
mütevelliddir. Vücûd-i insanîde meskeni karaciğerdir. Balgamın 
tabîati bârid-i ratbdır, unsur-i mâ'dan mütevelliddir. Vücûd-i insanî- 
de meskeni akciğerdir. Sevdanın tabîati bârid-i yâbistir; ve unsur-i 
arzdan mütevelliddir. Vücûd-i insanîde meskeni dalaktır. Hararet 
safradan, sürür demden, gam balgamdan ve havf sevdadan mütehas- 
sıldır. İşte etibbânın "ahlât-ı erbaa" tesmiye ettikleri bunlardır. Kı- 
vâm-ı beden bu ahlât-ı erbaa iledir. Bedenin salâhı bunların i'tidâli ve 
fesadı dahi birinin galebesiyle olur. 

Zaman dört kısma münkasimdir: Yaz, sonbahar, kış ve ilkbahardır. 
Yazın tabîati hârr-ı yâbistir. Bu vakit vücûd-ı insanîde safra 
ziyâdelenir. Sonbaharın tabîati bârid-i yâbistir; sevda ziyâdeleşir. 
Kışın tabîati bârid-i ratbdır. Bu mevsimde balgam ziyâde olur. İlk 
bahar hârr-ı ratb-ı leyyindir. Bu mevsimde dem tezâyüd eder. Safraya 
herbir bârid-i ratb ve deme herbir bârid-i yâbis ve balgama herbir 
hârr-ı yâbis ve sevdaya herbir hârr-ı ratb devâ-yı nâfi'dir. 
Binâenaleyh herbir illetin devası zıddı iledir. Velâkin bu edviyenin 
te'sîrâtı tabîî değildir, belki bi-izniUâhdır. 

Suâl: Tecarib-i medîdeye ve keşfiyyât-ı fenniyyeye müstenid olan 
tıbb-ı cedîd, tedâvî-i emraz hakkında bir takım kavâid-i cedîde vaz* 
etmiş olduğundan tıbb-ı atîkın bu kavânînine iltifat etmiyor. 
Hakâyıkm bu esâsât-ı metrûkeye istinadı şâyân-ı nazardır. 
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Cevap: Hangi tıp olursa olsun, esâs, evvelen marazın teşhîsl ve 
saniyen o marazın tedavisidir. Eski ve yeni tıbba göre, herbir 
marazın bir takım a'râzı vardır. Etibbâ emrazı, bu a'râzmdan teşhis 
eder: ve ona göre tedavi eyler. Keşflyyât-ı fenniyye a'râzm usûl-i 
tayinini tebdil etmi$ ve ez-cümle vûcûd-i insanîde marazm tekevvü- 
nüne sebep olan basillerin vücûdunu izhâr eylemiştir. Bft-tabi' mara- 
zın tedavisi için dahi bir takım usûl-i cedide vaz* etmiştir. Diğer 
taraftan tıb ile alâkadar olan kimyâ-yı cedîd dahi anâsır-ı basîtayı 
keşf edip yekdîğerinden evsâfını temyiz eylediği cihetle klor, 
sodyum, potasyum, iyod ilh.... gibi bir takım anâsır-ı basîtanm edviye 
olarak isti'mâline başlanmıştır. Halbuki tıbb-ı atıkta bu anâsır-ı 
basîta, mürekkebât hâlinde isti'mâl olunur. Ve marîz olanların meali 
helake değil ise, kesb-i âflyet ederler. Tıbb-ı cedîd ise mikrop 
nazariyyesi dâiresinde tedavi eder. Bir tarafdan ağdiye vasıtasıyla 
vücûdu takviye ve diğer taraftan mikropların te'sîrini izâle edebile- 
cek ilâçlar verir, Etibbâ-yı cedide kendi nazariyyeleri dâiresinde 
müstağrak olduklarından tıtib-ı atîkın kânunları ile meşgûliyyeti abes 
görürler. Ve her iki tıbbın kavâid-i esâsiyyesini tevfîka lüzum 
görmezler. 

Hattâ Fransız etıbbasından biri, Fransa hükümeti tarafından 
Madagaskar'ın zabtı esnasında yerli etibbânın hastalarım usûl-i atîka 
dâiresinde tedavi ettiklerini ve müsmir neticeler zuhura geldiğini 
görerek: "Biz kendi usûl-i tebâbetimizde saplanıp kaldık. Bu yerli 
etibbânın usûl-i tedavilerini tedkîk edip istifâde etmek hatırımıza 
gelmiyor. Onlar merzâyı pekâlâ tedavi edebiliyorlar" demiş idi. 
Hadd-i zâtında tıbb-ı cedidin, tıbb-ı atîka iltifat etmemesiyle onun 
butlanı lâzım gelmez Çünkü, kânûn-i atik dâiresinde vâki' olan tedâvî 
neticesinde merzâ iâde-I afiyet etmektedir. /Tıbb-ı cedîd, mikropla- 
rın hâriçten alındığını gösteriyor. Acaba bu mikropların tıbb-ı atîkın 
gösterdiği ahlât-ı erbaadan birinin galebesiyle vücûdda tekevvün 
etmediği neden malûm ? Eğer bft-tedkîk böyle olduğu tezahür 
ederse, galebesi görülen ahlatın hadd-i i'tidâle ircâ'ına hizmet 
etmek usûlünün, o mikropların vücûdda inkırazına sebeb olacağı pek 
tabîî bir netîce olur. Bugün hâriçten vücûda giren herbir mikrobun 
her vücûdda tahribat îkâ' edemediği etibbâ-yı cedide tarafından 
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i'tirâf olunmakta, bunun için de, o vücûdun mikroplara mukavemet 
ettiği nazariyyesi ileriye sürülmektedir. Bu cihet dahi bâlâdaki 
mütâlâayı müeyyeddir. Çünkü ahlât-ı erbaası hadd-i i'tidâlde bulunan 
bir vücûda, hâriçten sirayet eden mikroplar, vücûddaki bu i'tidâli 
bozamadıklan için, te'sîr edemeyebilirler. Bu esâsâtm tedkîkı ve atik 
ve cedîd tıb ahkâmının tevfîkı, münsıf ve hazık etibbânm himmetine 
kalmış bir şeydir. 

İmdi insanın erkân-ı erbaasından en latifi rükn-i harûrîsidir. Ve 
bedenin hayâtı harâret-i garîziyyenin devâmiyledir. Ve bu hararet 
munkatı' olunca, rûh-ı hayvânî dahi munkatı' olur. Ve harâret-i 
garîziyyenin bakâsı rutûbet-i garîziyyenin bakâsıyladır. Rutubet fânî 
olunca hararet dahi kesilir. Zîrâ rutubet cesed-i insanîde bulunan 
unsur-i mâ'dan mütevelliddir. Ve Fass-ı Eyyûbîde dahi îzâh 
olunduğu üzere ateş ile su, hikmet-i tabîiyye ahkâmmca yekdiğerinin 
zıddı olan seyyâlden ibaret ise de, toi'l-kîmyâ aynı anâsırın 
muhassalâtıdır. Ve hattâ bugün küremizin etrafında temevvüc eden 
bahr-ı muhit evvelce ateş olan, müvellidü'1-mâ' ve müvellidül-humû- 
za ve sodyumdan mürekkebdir. 

İşte insanm vücûd-i kesifi bu âlemden mahlûk olduğu ve bu âlem-i 
tabiînin menşei ateş bulunduğu için hayvânât-ı sâirenin ruhu gibi 
insanm rûh-i hayvanisi dahi, cesedinde rutûbet-i garîziyye sebebiyle 
kendi nefsinden ve zâtından işti'âl eden nâr oldu. Ve âlem-i tabîatin 
/ menşei ateş olmasının sırrı, merâtib-i kesîfede zuhur ile bilinmeğe 
olan muhabbet-i ilâhiyye harâretiyle halk-ı eşyaya irâde-i fiâhiyyenin 
tevcihidir. Mademki âlem-i kesafetin aslı ateştir; ve âlem-i kesafette 
mütekevvin olan insanın rûh-ı hayvanisi dahi nârdır, bunun için Hak 
Teâlâ hazretleri, Mûsâ (a.s.)a, ancak nâr suretinde mütecellî olup 
ona hitâb eti; ve o sırada Mûsâ (a.s.)ın muhtaç olduğu şey dahi nâr 
idi. Zîrâ ısınmak için ateş aramağa gitmiş idi. Onun haceti nâr 
olduğu ve vücûdu kesifi, erkân-ı erbaanın ictimâmdan hâsıl olduğu 
için, tecellî nâr suretinde vâki 1 oldu. Ve eğer Mûsâ (a.s.)m neş'eti 
ba'zı melâike-i kiramın neş'eti gibi, gayr-i unsurî ve tabü-i nûrî ola 
idi, onun ruhu sûret-i nâriyyede değü, sûret-i nûriyyede zahir olur 
idi. 
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Nûr İle nâr arasındaki fark budur ki, nâr yakar, nûr ise yakmaz. 
Binâenaleyh ateşten münbais olan aydınlığa "ziya" denir, nûr denmez. 
Nitekim âyet-i kerîmede işaret buyrulur: 1^ ^3*0 tt^> ^Hji 'fa 

(Yûnus, 10/5). Ve hikmet-i tabîiyye ulemâsı dahi bunda müttehiddir. 
Onlara göre de ziyanın menba'ı hararet ve elektriğin menba'ı dahi 
ziyadır. Bunların üçü dahi şey' -i vâhiddir. Bu şey'-i vâhid, ihtizâzât-ı 
muhtelifelerinden dolayı suver-i muhtelifede zahir olmuşlardır. Şu 
halde bir cism-i nârî-i muzîden, bir cism-i gayr-i muzîye vârid olup 
ondan aks eden aydınlığa "nûr" tesmiyesi caiz olur. Zîrâ kamerin 
ışığı ona güneşten vâsıl olan ziyadan mütevelliddir. işte insanın 
cism-i kesifinde bi-zâtihî keyfiyyet-i ihtirâk vâki' olduğundan rûh-i 
hayvanisi nârîdir. Ve melâike-i kiramın ba'zıları ki, onlar Âdem'e 
secde ile teklif olundular, onların vücûdu, îzâh olunan anâsırdan 
terekküb etmediği ve binâenaleayh onları vücûdunda bi-zâtihî keyfiy- 
yet-i ihtirâk vâki' olmadığı için, ruhları nûrîdir. 

Ve ondan "nefh" ile kinaye etti. Muhakkak onun nefes-i 
rahmaniden olduğuna işaret eyler. Zîrâ nefh olan bu 
nefes ile, onun **ayn'*t zahir oldu. Ve menfûhun-fihin 
isti'dâdı sebebiyle, işti'âl nâr oldu, nûr olmadı. Binâen- 
aleyh insanın onun sebebiyle insan olduğu şeyde Hakk*- 
ın nefesi bâtın oldu. Ba'dehû onun için, onun sureti 
üzere, şahs-ı aharı müştakk kıldı; "kadın" tesmiye 
eyledi. Onun sureti üzere zahir oldu. Böyle olunca ona 
müştak oldu, şeyin kendi nefsine iştiyakıdır. Ve kadın 
ona müştak oldu, şeyin kendi vatanına iştiyakıdır. İmdi 
ona kadın sevdirildi. Zîrâ Allah Teâlâ kendi sureti 
üzere halk ettiği kimseye muhabbet etti. Ve onların 
kadrleri ve menziletleri azîm ve neş'et-i tabîiyyeleri âH 
iken, onun için melâike-İ nûriyyîne secde ettirdi (10). 

Ya'nî Hak Teâlâ ^ ^ ^ ciJ£ (Hicr, 15/29) kelâmında 
rûhdan "nefh" ile kinaye etti ki, bu kelâm ile ruhun nefes-i rahma- 
nisinden hâsıl olduğuna işaret eder. Zîrâ "üflemek" nefes ile olur. / 
Ve ûflemekten ibaret olan bu nefes ile hâriçte evvelen insanın ruhu 
ve ba'dehû vücûd-i kesifi zahir oldu. Ve bu nefes-i rahmanı bi'1-cümle 
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eşyanın ilk maddesidir. Ve nefes-i rahmanı vücûd-i Hakkın aynıdır. 
Ve menfuhun-fîh, ki neş'et-i unsuriyyedir, onun istfdâdı sebebiyle 
nefesinden işti'âl hadis oldu. Bu işti'al dahi nâr oldu, nûr olmadı. 
Nitekim bâlâda îzâh olundu. Böyle olunca insan, ki rûh-i hayvânîsiyle 
insandır, işte onun bu rûh-i hayvanisinde nefes-i rahmanı bâtın oldu, 
Ve rûh-i hayvanisi sebebiyle insan denilen mahlûk dahi o nefes-i 
rahmaninin zahiri oldu. Ba'dehû Âdem için, o Âdem'in sureti üzere, 
diğer bir şahsı ondan müştakk kıldı; ve ona "kadın" tesmiye etti. Zîrâ 
vûcûdda zükûret ünûsetten mukaddemdir; ve ünûset, zükûretten 
müştakktır. Binâenaleyh kadın, Âdem dediğimiz insanın sureti üzere 
zahir oldu. Şu halde Âdem, bir şeyin kendi nefsine iştiyakı 
kabilinden olarak, kadına müştak oldu. Ve kadın dahi, bir şeyin 
kendi vatanına ve aslına iştiyakı kabilinden olarak. Âdem'e müştak 
oldu. Bu takdirce kadın, insana sevdirildi. Çünkü Allah Teâlâ kendi 
sureti üzere yaratmış olduğu insana muhabbet etti. Ve melâike-i 
nüriyyîne Âdem için secde ettirdi. Maahâzâ Âdem'e secde eden 
melâikenin kadr ve menziletleri azîm ve, neş'et-i tabîiyyeleri dahi 
Âdem'in neş'etinden âlî idi. Ya'nî Hak Teâlâ kendi sureti üzere 
yarattığı insanı sevdiği gibi, insan dahi kendi sureti üzere kendinden 
iştikak eden kadını sevdi demek olur. 

İmdi münâsebet, buradan vâki* oldu. Halbuki suret, 
münâsebet cihetinden a'zam ve eceli ve ekmeldir. Zîrâ 
o zevç kıldı, ya'nî vücûd-i Hakk'ı şef etti. Nitekim 
kadın kendi vücûdu ile racülü şef etti. Binâenaleyh onu 
zevç kıldı. Böyle olunca Hak ve racül ve kadın olarak 
selâse zahir oldu. İmdi racül, kadının aslına iştiyakı 
kabilinden olarak, kendi aslı olan Rabb'ine müştak 
oldu. Şu halde Allah Teâlâ kendi sureti üzere olan 
kimseyi sevdiği gibi, Rabb'i ona nisayı sevdirdi. İmdi 
muhabbbet, ancak ondan tekevvün eden kimseye vâki* 
oldu. Ve muhakkak onun muhabbeti ondan tekevvün 
eden kimse için oldu ki, o da Hak'tır. İşte bunun için 
"Bana sevdirildi" dedi. Ve onun hubbünün, sureti 
üzerine olduğu Rabb'ine taallukundan dolayı, kendi 
nefsinden "Ben sevdim" demedi; hattâ onun mer'esine 
olan muhabbetinde. Zîrâ onu, Allah Teâlâ'nın ona hubbü 
vasıtasıyla, tahalluk-ı ilâhîden nâşî sevdi (11). 
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Ya*nî erkek ile kadın ve insan İle Hak arasındaki münâsebet 
buradan vâki' oldu. Zîrâ sûret-i âdemiyye, sûret-i ilâhiyyeden ve nisa* 
dahi Âdem'den müştakktır. Binâenaleyh erkeğin kadma iştiyakı, 
Hakk'm Âdem'e iştiyakını müş'ir bir temsildir. Ve münâsebet 
husulünde suret, a'zam ve eceli ve ekmeldir. Zîrâ suret, ferd olan 
vücûd-i Hakk'ı / zevç kıldı; ya'nî vitr olan vücûd-i Hakk'ı şef etti. Ve 
ferd-i latîf mertebe-i kesafete tenezzül edip suret bağlamadıkça 
meşhûd olmaz. Ve suretle meşhûd olunca o sûret-i kesife o ferd-i 
latîfln zevci olur; ve teklik ile çiftlik zuhura gelir. Meselâ buhâr-ı latîf 
kendi mertebesinde ferddir. Vaktaki tekasüf edip bulut olur, göze 
görünür. Zîrâ buhar bî- suret iken suret ile müteayyin oldu. Binâen- 
aleyh o bulutun sureti vücûdda buharın zevci oldu. Ve buhar merte- 
be-i letafette vitr iken bulut mertebesine tenezzül ettikde şefiyyet 
tezahür eyledi; ve bulut buhardan müştakk oldu. îşte sûret-i insâniy- 
ye vücûd-i Hakk'ı şef ettiği gibi, erkekten müştakk olan kadının 
vücûdu dahi, erkeği şef etti; ve racül ferd iken onu çift kıldı. Şu 
halde biri Hak, diğeri racyl ve bir diğeri kadın olmak üzere üç şey 
zahir oldu. Ve üç adedi tek adedlerin ilk mertebe sidir. Nitekim 
Fass-ı Sâlihî'de tafsîl olundu. 

Binâenaleyh kevn ferdiyyet-i selâsiyye üzerine müstenid olduğu 
gibi muhabbet dahi bu ferdiyyet üzerine müstenid oldu. Zîrâ racül 
Hak'tan ve kadın racülden müştakk olup yekdiğerine muhabbet 
ettiler. Ve bunun neticesi olmak üzere racül, kadının kendi aslı 
bulunan erkeğe iştiyakı kabilinden olarak, kendi aslı olan Rabb'ine 
müştak oldu. Binâenaleyh Allah Teâlâ kendi sureti üzerine halk 
ettiği kimseyi, ya'nî racülü sevdiği gibi, o racüle kendisinden 
müştakk olan kadını sevdirdi. Şu halde racülün muhabbeti ancak 
kendisinden mütevekkin olan kadına vâki' oldu; ve racülün 
muhabbeti dahi kendinin aslı olan Hakk'a vâki' oldu. Çünkü o vücûd-ı 
Hak'tan mütekevvin oldu. Binâenaleyh racülün muhabbetinde asi 
olan muhabbet -i ilahiyyedir; ve kadma olan muhabbet ise muhabbet-i 
ilâhiyyenin fer'idir. işte racül, muhabbet-i ilâhiyye üzerinde sabit 
olduğu için / Sallallâhü aleyhi ve sellem Efendimiz hadîs-i 3i 
şeriflerinde ^Ji ^ ya'nî "Bana sevdirildi" buyurdu. Ve c^î ya'nî 

"Ben kendi nefsimden sevdim" buyurmadı. Çünkü onun muhabbeti. 
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onu kendi sureti üzerine halk eden Rabb-i mutlakadır. Hattâ racülün 
kendi kadınına olan muhabbeti dahi, yine Rabb'ine mütealliktir. Zîrâ 
kadına olan muhabbet, muhabbet-i ilâhiyye iledir. Ve muhabbet-i 
ilâhiyye asıl, muhabbet-i nisa ise fer'dir. Ve racülün kadına muhab- 
beti, tahalluk-ı ilâhî ile mütehallık olmasından nâşîdir. Çünkü 
tahalluk-i ilâhî kendinden müştakk olan ve kendi sureti üzerine 
bulunan insana muhabbettir. Ve kadın, racülün sureti üzere, racülden 
müştakk olduğundan, bu tahalluk-ı ilâhî neticesi olarak racül kadına 
muhabbet etmiştir. Mesnevi: 

Tercüme: "Kadm pertev-i Hak'tır; o ma'şûk değildir. Ve mazhar-ı 
Üâhî olması i'übâriyle o gûyâ Hâhk'tır, mahlûk değildir." 

Vaktaki erkek kadına muhabbet etti, vuslatı istedi; 
ya'nî muhabbette vâki' olan vuslatın gayesini taleb etti; 
imdi neş*et-i unsurivye suretinde nikâhdan a'zam vuslat 
olmadı. Ve işte bunun için şehvet, onun bütün eczasına 
âmm olur. Ve bundan dolayı ondan iğtisâl ile emr 
olundu. Binâenaleyh husûl-i şehvet indinde onda fena- 
nın âmm olması gibi, taharet âmm oldu. ZlrsL 
muhakkak Hak Teâlâ abdi üzerine gayurdur ki, 
kendisinin gayrisi ile iltizâz eylediğini i'tikâd ede. 
Böyle olunca kendisinde fânî olduğu kimsede, ona 
nazar ile Hakk'a rücû' etmesi için, onu gusl ile tathîr 
eyledi. Çünkü bunun gayri vâki* değildir. İmdi erkek, 
Hakk'ı kadında müşahede ettikde, onun şuhûdu 
münfailde oldu. Ve kadının kendisinden zuhuru 
haysiyyetinden Hakk'ı kendi nefsinde müşahede 
ettikde, onu failde müşahede eyledi. Ve kendisinden 
mütevekkin olan şeyin suretini istihzar etmediği 
hay siyy etle onu nefsinden müşahede ettikde, onun 
şuhûdu b ilâ- vâsıta Hak'tan münfailde vâki 1 olur. 
Binâenaleyh racülün Hak için şuhûdu, kadında etemm 
ve ekmeldir. Zîrâ Hakk'ı fail ve münfail olduğu 
haysiyyetten müşahede eder. Ve kendi nefsinden 
şuhûdu, hassaten racülün münfail olması haysiyye- 
tiyledir (12). 
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Vaktaki erkek Allah'ın sevdirmesi ile kadına muhabbet etti, 
kadına kavuşmak istedi. / Ya'nî îcâb-ı muhabbet olan kavuşmak 
keyfiyyetinin nihayetini taleb etti. Bu neş'et-i unsuriyye suretinde ve 
bu kesâfet-i cismâniyyede, nikâhdan. ya'nî cimâ'dan daha büyük bir 
vuslat vaki* olmadı. İşte erkek kadını ve kadın erkeği sevip her ikisi 
de yekdîğerinden vuslatın nihayeti olan cimâ'ı taleb ettikleri için, 
hîn-i inzalde şehvet, vücudlannın bi'I-cümle eczasına sirayet edip, 
erkek kadının ve kadın erkeğin suretinde ve şehvette fânî oldular. 
Ve şehvet onların eczâ-yı vücûdlarına umûmen sirayet ettiği için 
cimâ'dan gusl etmekle emr olundular. Binâenaleyh şehvetin husulü 
indinde erkeğin kadında ve kadının erkekte fenalarının umûmî 
olması gibi, her ikisi hakkında dahi taharet umûmî oldu. Zîrâ Hak 
Teâlâ hazretleri kulları üzerine gayurdur. Bu gayretinden nâşî, 
istemez ki kullan, kendisinin gayri olan suver ile iltizaz eyledikleri 
itikadında bulunsunlar. Binâenaleyh erkeğin fânî olduğu kadından ve 
kadının şehvetle fânî olduğu erkekten. Hakk'a nazır olmaları ve 
Hakk'a rücû' eylemeleri için, gayr ile iltizaz i'tikâdından mütehassıl 
olan cenabetten Hak onları gusül ile tathîr eyledi. Zîrâ vücûd-I Hakk'ı 
mükevvenâtın vücûdundan gayri gören kimseler, esna -yi cimâ'da 
kadının suretinde fânî olurlar; ve kadının vücûdundan lezzet 
aldıkları i'tikâdında bulunurlar. Onlar gerek kendinin ve gerek 
kadının suretinde müteayyin olanın Hak olduğundan gafildirler. 
Velâkin müşahede sahibi olan arif, her surette Hakk'ı müşahede 
eder. Ve racül Hakk'ın ve kadm dahi racülün suretinde zahir olduğu 
cihetle, racüle nisbeten Hakk'ın / fâiliyyetini ve kadına nisbeten 
Hakk'ın münfailiyyetini müşahede eder. Ve bi'n-netîce Hakk'ı, 
kadının mazhannda ekmel-i vech üzere müşahede eyler. Zîrâ 
vücûdda, nefs-i emr bundan başka bir şey değildir. 

İmdi racül vuslat hâlinde Hakk'ı kadmda müşahede eylediği vakit, 
onun Hakk'ı müşahedesi münfailde olur. Çünkü kadm mahall-i 
infialdir. Ve racül Hakk'ı, mahall-i infial olan kadının suretinde 
zuhuru i'tibâriyle, müşahede etmiş olur. Ve racül kadının kendi- 
sinden zuhuru i'tibâriyle Hakk'ı, hâlet-i vuslatta, kendi nefsinde 
müşahede ettiği vakit, Hakk'ı failde müşahede eder. Çünkü kadm, 
racülün suretinde olarak, racülden zahir olduğu cihetle, kadm bu 
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i'tibârla fail olur. Binâenaleyh bu müşahede sahibi Hakk'ı kendi 
nefsinde fâiliyyet sıfatı ile müşahede eylemiş olur. Ve racül kendin- 
den mütekevvin olan kadmm suretini istihzar etmediği halde, Hakk'ı 
kendi nefsinde müşahede eyledikde, onun şuhûdu bilâ -vâsıta 
Hak'tan münfailde vâki' olur. Ve bu şuhûd sahibi, iki evvelki şuhûd 
beynini cem' etmiş bulunur. Çünkü onun nefsi bilâ-vâsıta Hak'tan 
münfaildir. Binâenaleyh Hakk'ı vech-i evvel üzere hem failde ve 
vech-i sânî üzere hem de münfailde müşahede etmiş olur. Böyle 
olunca, racülün Hak için olan şuhûdu, kadında etemm ve ekmeldir. 
Çünkü racül üçüncü vech üzere Hakk'ı kadmda hem fail ve hem de 
münfail olarak müşahede eder. Ve racülün kendi nefsinden Hakk'm 
şuhûdu, hassaten racülün münfail olması haysiyyetiyledir. Çünkü Hak 
racülü kendi sureti üzerine halk ettiği için racül münfaildir. Ve 
kadma nisbetle Hakk'ı / kendi nefsinden müşahede etse, onun Hak 
hakkındaki şuhûdu bilhassa failde vâki' olmuş olur. Binâenaleyh racü- 
lün Hak hakkındaki şuhûdu hem fâiliyyet ve hem de münfailiyyetle 
olduğu için kadmda etemm ve ekmeldir.* 

İşte bunun için Resul (a.s.), onlarda Hakk'ın kemâl-i 
şuhûdundan dolayı nisaya muhabbet etti. Zîrâ Hak, 
mevâddan mücerred olarak ebeden müşahede olunmaz. 
Çünkü Allah Teâlâ zâtiyle âlemlerden ganîdir. İmdi 
emr, bu vecihden mümteni' ve şuhûd ancak maddede 
vâki' oldukda, Hakk'ın nisada olan şuhûdu, şuhûdun 
a'zamı ve elemelidir. Ve vuslatın a'zamı dahi cimâ'dır. O 
da Hak Teâlâ'nın kendisine halîfe olması için, kendi 
sureti üzere halk ettiği kimseye teveccüh-i ilâhînin 
nazîridir. Binâenaleyh onda kendi nefsini görür. İmdi 
onu tesviye ve ta'dîl etti. Ve onun nefsi olan kendi 
ruhundan onda nefh eyledi. Böyle olunca onun zahiri 
halk ve bâtını Hak'tır. İşte bundan dolayı onu bu heykel 
için tedbîr ile vasf eyledi. Zîrâ Allah Teâlâ emri, 
semâdan tedbîr eder; ve o, arza ulüvvdür; o da / esfel-i 40 
sâfilîndir. Zîrâ o, erkânın esfelidir (13). 

Bâlâda zikr olunan izahattan dolayı kadınlarda Hakk'm kemâl-i 
şuhûduna mebnî, (A.s.v.) Efendimiz. Hakk'm sevdirmesiyle nisaya 
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muhabbet etti. Velâkin kadınlarda Hakk'ı ekmel-i vech üzere 
müşahede edebilmek, her bir ferdin kân değildir. Buna mazhar-ı 
muhammedî ister. Mahzâ huzûzât-ı nefsâniyyelerini istîfâ için kadma 
perestiş eden cehele bu şuhûddan gafildir. Onlar bu âlemde 
gördükleri suretleri müstakıllü'l-vücûd zannettiklerinden, suver-i 
âlemden herhangi birine, mahzâ onun zâtından dolayı alâka ederler. 
Vaktaki o suret bozulur, şûrîde olurlar. Fakat insân-ı kâmil, bu 
âlemin kesîf olan suretlerinden her birinde Hakk'ı o suretin 
muktezâsma göre gah fâiliyyet ve gâh münfailiyyet ile müşahede 
ettiği gibi, o suver-i kesîfeden biri olan kadmda. hem fâiliyyet ve 
hem de münfailiyyet ile müşahede eyler. Binâenaleyh kadın 
mazhannda Hakk'ı suver-i sâireden daha mükemmel bir vech ile 
temâşâ eder. Ve Hakk'ı müşahede için mezâhirin vücûdu lâzımdır. 
Zîrâ Hakk'ı maddeden mücerred olarak görmek ebeden mümkün 
değildir. Çünkü Hak eltaf-ı latiftir. Ve bî-nihâye latîf olan vücûd-i 
mutlak mertebe mertebe tekasüf etmedikçe mer'î olmaz. Nitekim 
diğer fasslarda dahi beyân olunduğu üzere, latîf olan buharı o 
mertebede görmek mümkün değildir. Evvel emirde tekasüf edip 
bulut olmak lâzımdır. Fakat bulut dahi latîf olduğundan hiss-i basarın 
gayri olan havas ile idrâk olunmaz. Bir mertebe daha tekasüf edip su 
olmak lâzımdır. Velâkin su dahi madununa nisbetle latîf olduğundan 
eşkâl-i muhtelifede zahir olmaz. Bir takım suretler ile zuhur için 
incimâd edip buz olmak iktizâ eder. işte latîf olan buhar, havâss-ı 
hamse-i zahirenin mecmuu ile ancak buz mertebesine tenezzül ettiği 
vakit meşhûd ve mahsûs olur. Maahâzâ buhara buhar denebilmek için 
/ o, bu suretlerin hiç birine muhtaç değildir; onların cümlesinden 
müstağnidir. İşte bu misalde vâzıhan anlaşılacağı vech ile, latîf olan 
zât-ı Hakk'ı maddelerden mücerred olarak müşahede etmek ebeden 
mümkün olmaz. Zîrâ zât-ı latîf-i Hak, o mertebe-i letafetinde âlem- 
lerden, ya'nî merâtib-i kesîfe-i sâtresinden ganîdir. Bu hakikatten 
gafil olan maddiyyûn, zât-ı latifin sıfât-ı arızasından ibaret olan 
kesafetten mütehassıl maddeye i'tibâr edip hakîkat-i vücûdu, madde 
ve kuvvet nâmiyle ikiye tefrîk ederek: "Madde ve kuvvet ezelîdir ve 
ebedîdir" hükmünü vermişlerdir. Bu hüküm, onların vehminden 
mütevellid bir hükümdür. 
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İmdi maddeden mücerred olarak Hakk'ın şuhûdu mümteni' ve 
Hakk'ı müşahede ancak maddede vâki* olunca suver-i maddiyyeden 
biri olan kadmda Hakk'ın şuhûdu suver-i maddiyye-i sâireden daha 
mükemmel ve daha azîm olur. Ve biraz yukarıda îzâh olunduğu üzere 
vuslatın a'zamı dahi cimâ'dır. Ve cima' dahi, Hak Teâlâ'nın kendisine 
halîfe kılmak için. kendi sureti üzere halk ettiği Âdem'e, hubb-i 
zatîsi ile vaki' olan teveccühünün nazilidir. Zîrâ u^ı J '*£& hadîs-i 
kudsîsi mucibince Hak Teâlâ bilinmeğe muhabbet etti. Bu hubb-i 
zatîsi ile halk-ı âleme teveccüh eyledi; ve şecere-i kevnin semeresi 
olarak Âdem zahir oldu. Ve Âdem Hakk'ı biTl-cümle esması üe büdi. 
Çünkü Allan Teâlâ Âdem'i kendi sureti üzerine halk etti. Ve Âdem 
kendini bilmekle Hakk'ı arif oldu. Ve Hak dahi kendi sureti üzere 
halk ettiği Âdem'i halîfe kılıp, onda kendi nefsini müşahede eyledi. 
Ve Hak Teâlâ Âdem'i tesviye ve ta'dîl ederek, nefes-i rahmanisi olan 
kendi ruhundan ona nefh eylediği cihetle Âdem'in zahiri halk ve 
bâtını Hak olmuş olur. îşte cima* daîıi bu teveccüh-i ilâhînin 
nazîridir. Çünkü erkek / bu cima' vasıtasıyla kendi suretinin misli 
olan veledini izhâr etmek ister. Ve veledin aslı pederin nutfesidir. 
Ve nutfe ise pederin nefsidir. Ve veled zahir oldukda peder onda 
bâtın olur, İşte insanın zahiri halk ve bâtını Hak olduğundan dolayı. 
Allah Teâlâ Âdem'i bu heykeM insanî için, müdebbir kıldı; ve onu 
*£U£ y>jVi ^ J*ı* J\ (Bakara, 2/30) kavlinde tedbîr ile vasf eyledi. 
Çünkü halîfe müdebbirdir. Ve onu tedbîr ile vasûnın beyânı budur ki, 
Hak Teâlâ emr-i vücûdu semâdan tedbîr eder. Ve semâ, arza 
nisbeten ulüvvdür; ve arz, esfel-i sâfllîndir. Zîrâ erkânın esfelidir. Ve 
âlem-i insanîde kadının erkeğe nisbeti arzın semâya nisbeti gibidir. 
Ve safll olan arz. âlî olan semâdan nazil ve vâsıl olan yağmur ve 
hararet ile hazîne-i vücûdunda meknuz olan mevâddı nasıl tevlîd 
ederse, sâfil olan kadın dahi, âlî olan racülden kendisine vâsıl ve 
nazil olan şeyle veled tevlîd eyler. 

Ve onları "nisa" ile tesmiye etti. Ve o, lafzından 
kendisi için v&hld olmayan cem'dir. Ve bundan dolayı 
Resul (a.s,) .Udi : &»s fSV* & > v£ buyurdu. / "mer'e" 
demedi. Binâenaleyh viicûdda nisanın ricalden taahur- 
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larına riâyet etti. Zîrft muhakkak ?Lj te'hîrdir. Allah 
Teâlâ J&M ,J 'rtfc *,^' CJl (Tevbe, 9/37) ya'nî "Te'hîr. 
küfürde ziyâdedir" buyurdu. Ve nüs'e ile bey*, tehir ile 
kaildir. İmdi bunun için nisayı zikr eyledi. Böyle olunca 
onlara ancak mertebe ile muhabbet etti. Ve muhakkak 
onlar, mahall-i infialdir. Binâenaleyh racül için nisa', 
Hak için tabiat gibidir. Öyle tabiat ki, teveccüh-i iradî 
ve emr-i ilâhî ile âlemin suretlerini onda feth etti; öyle 
teveccüh-i iradî ve emr-i ilâhî ki, suver-i unsuriyye 
âleminde nikâh ve ervâh-ı nûriyye âleminde himmet ve 
intâc için maânîde tertîb-i mukaddimâttır. Ve bunun 
kâffesi, bu vücûhdan her bir vecihde ferdiyyet-i ûlâmn 
nikâhıdır (14). 

Ya'nî Resul (a.s,) kadınları "nisa"' tesmiye etti. Ve "nisa*" lafzı bir 
cemi'dir ki, bu lafızdan "bir kadın" ma'nâsı anlaşılmaz, kadınların 
kâfîesini şâmildir. Bu şümulden dolayı (S.a.v.) Efendimiz: "Sizin 
dünyânızdan bana üç şey sevdirildi: Nisa*..." buyurdu. Nisa' lâfzı yerine 
"mer'e" demedi. Binâenaleyh "nisa"' lafzını isti 'mâl buyurmakla 
vücûdda nisanın ricalden muahhar olduklarım işareten beyâna riâyet 
etmiş oldu. Çünkü "nisa'" lafzı "nüs'ef'ten müştaktır; ve "nüs'et" 
"te'hîr" ma'nâsma gelir. Nitekim Allah Teâlâ hazretleri Kur'ân-ı 
Kerîm'de J&Jl ji * î*& **^Ji\ CJl (Tevbe, 9/37) buyurmuştur ki, 

'Te'hîr, küfürde ziyâdedir" demek olur. Ve "nüs'e Ue bey'" derler ki, 
semen-i mebî*m te'hîri ma'nâsını ifâde eder. Türkçe'de "veresiye 
satış" ta*bîr olunur. İşte (S.a.v.) Efendimiz kadınların kaffesine şâmil 
ve vücûdda / kadınların ricalden muahhar oldukları ma'nâsını müfîd 
olduğu için, nisayı "nisa"' ile tesmiye etti, "mer'e" demedi. Çünkü 
"nisa"' lafzının ifâde ettiği ma'nâyı "mer'e" ifâde etmez. 

İmdi Resul (a.s.), nisaya ancak mertebe ile muhabbet etti. Ve 
nisa', mahall-i infialdir. Zîrâ cins-i nisa', cins-i ricalden, ricalin 
sureti üzere mahlûktur. Ve vücûdda fâiliyyet, münfailiyyetten 
mukaddemdir. Ve kadın, erkeğin fâiliyyetinden münfail olur. Ve bu 
infial neticesinde kadından nev'-i beşer tevellüd eder. Ve Hak Teâlâ 
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bilinmeğe muhabbet etti, Adem'i yarattı. Ve ma'rifet-i ilâhiyye nev'-i 
beşer ile hâsıl oldu. Binâenaleyh Âdem'in vücûdu, muhabbet-i 
ilâhiyye ile zahir oldu. Şu halde racülden münfailen kendisinden 
benî beşer zahir olan nisaya hubb-i ilâhî taalluk etti. Ve (S.a.v.) 
Efendimiz'in nisaya muhabbeti dahi, onların mahall-i infial olan 
mertebesinden dolayı, onlara vâki' oldu, 

tmûi nisa racül için tabiat gibidir. Öyle tabiat ki, teveccüh-i iradî 
ve emr-i ilâhî ile âlemin suretlerini onda feth etti. (Tabîat hakkında- 
ki tafsilât Fass-ı İdrîsî'de ve Fass-ı İsevî'de ve irâde ve meşiyyet-i 
ilâhiyye hakkındaki tafsilât dahi Fass-ı Üzeyrî ve Lokmânf de ve 
tekvin hakkındaki tafsilât dahi Fass-ı sâlihî'de mürur etti.) Öyle 
teveccüh-i iradî ve emr-i ilâhî ki, suver-i unsuriyye âleminde nikâh 
ve ervâh-ı nûriyye âleminde himmet ve intâc için maânîde tertîb-i 
mukaddimâttır. Ve bu zikr olunan şeylerin kâffesi vecihlerden her 
bir vecihde ferdiyyet-i ûlâ olan üç adedinin nikâhıdır. Ferdiyyet-i 
selâsiyye ve îcâd-ı maânî hakkındaki tafsilât keza Fass-ı Sâlihî'de ve 
himmet hakkındaki îzâhât dahi Fass-ı I-ûtî ve İshâkî'de mürur 
eyledi. Burada icmalden beyânı budur ki: 

Tabîat ulûhiyyetin zâhiriyyeti olan hakîkat-i vahidedir. ÜJ \J\ 
ii^i yr J 3jÖ y W*J ısı y^ii (Nahl, 16/40) âyet-i kerîmesinde 
beyân buyrulduğu üzere, ilm-i ilâhîde şey'iyyetleri sabit olan suver-i 
ilmiyye-i ilâhiyyenin züâli, ki / suver-i âlemdir, hakîkat-i vahide olan 45 
tabiatta zuhuruna teveccüh-i iradî ve "Kün!" emr-i ilâhîsi şeref-sâdır 
oldukda, o eşya kendi nefslerini îcâd ederler. Ve emr-i tekvin, gerek 
Hak ve gerek şey tarafından ferdiyyet-i selâsiyyeye müsteniddir. Hak 
tarafından ferdiyyet-i selâsiyye "zât" ve "irâde" ve "kavf'dir. Ve şey 
tarafından dahi "üm-i ilâhîde sabit olan onun şey'iyyeti", "Kün! kavl-i 
ilâhîsini istimâ'ı" ve "emre imtisâlTdir. Binâenaleyh âlem-i tabiatta 
âlemin suretlerinin fethi ferdiyyet-i selâsiyyeye müstenid oldu. Ve bu 
teveccüh-i iradî ve emr-i ilâhî suver-i unsuriyye âleminde nikâhdır. 
Bu da ferdiyet-i selâsiyyeye müsteniddir. Zîrâ burada "Hak" ve "racül" 
ve "mer'e" sabittir. Zîrâ Hak teveccüh-i iradî ve emr-i ilâhî ile kendi 
sureti üzerine racülü halk etti ve ona muhabbet etti. Ve mer'e 
racülün sureti üzere racülden zahir olup racül ona muhabbet etti Ve 
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racül kendi mislinin izhârı için vuslatın a'zamı olan cimâ'ı taleb etti. 
Binâenaleyh racül nisada suver-i beşeriyyeyi cima* ile feth eder. Bu 
da suver-i unsuriyye âleminde teveccüh-i iradî ve emr-i ilâhîdir. 

Ervâh-ı nûriyye âleminde, bu teveccüh-i iradî ve emr-i ilâhî 
himmettir. Zîrâ âlem-i ervâhm suretleri himmetle feth olunur. Bu da 
ferdiyyet-i selâsiyyeye müsteniddir. Çünkü "Hak", "sâhib-i himmet" 
ve "himmet olunan şey" sabittir. Ve bu ferdiyyet-i selâsiyyenin 
neticesi âlem-i ervâîıda tekevvün eden surettir. Ve keza teveccüh-i 
iradî ve emr-i ilâhî, maânî âleminde îcâd-ı maânîde tertîb-i 
mukaddimâttır ki, bu da ferdiyyet-i selâsiyyeye müsteniddir. Çünkü 
bir kıyâs-ı mantıkî tertîb edip "Âlem müteğayyirdir; Her mütegayyir 
hadistir; öyleyse âlem hadistir" desek, bunda biri "Âlem 
müteğayyirdir" ve diğeri "Her mütegayyir hadistir" tarzında iki 
mukaddime tertîb etmiş oluruz. Bu mukaddimelerin her birinde 
ikişer müfred vardır ki, bunlar: "Âlem, mütegayyir; mütegayyir, 
hadis" kelimeleridir. Velâkin ikinci mukaddimedeki "mütegayyir" 
kelimesi tekerrür etmiştir*. Bunun hizmeti iki mukaddimeyi —racül 
ile nisa arasında vaki' olan nikâh gibi — yekdiğerine rabt etmektir. 
Binâenaleyh / bu mükerrer müfredden sarf-ı nazar olundukda "âlem, 
mütegayyir, hadis" müfredleri kalır ki, "Öyle ise âlem hadistir" 
neticesi bu üç "müfred "d en tevellüd eder. Bu surette îcâd-ı maânî 
ferdiyyet-i selâsiyyeye müstenid olmuş olur. 

İmdi kim ki, nisaya bu hadd üzere muhabbet etse, o 
hubb-i ilâhîdir; ve kim ki onlara hassaten şehvet-i 
tabîiyye üzere muhabbet etse, bu şehvetin ilmi onda 
nakıs olur. İmdi onun indinde ruhsuz bir suret oldu; ve 
gerçi o suret, nefs-i emrde zât-ı rûhdur. Velâkin o, 
imre esine veya hangisi olursa olsun ünsâya iltizâz-ı 
müeerredden dolayı mübaşeret eden kimse için gayr-i 
meşhûddur. Velâkin kime muhabbet ettiğini idrâk 
etmez. Binâenaleyh bilineeye kadar o, onu lisanıyla 
tesmiye etmedikçe, gayrın onu ondan câhil olduğu şeyi 
kendi nefsinden câhil oldu. Nitekim onların ba'zısi: 
"Muhakkak benim âşık olduğum nâs indinde sahih oldu. 
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Şu irnHnı* var ki v benim aşkımın kime olduğunu bilmedi- 
ler" dedi. Bunun gibi bu da iltizâza muhabbet etti. 
Binâenaleyh, kendisinde iltizâz vâki* olan mahalle 
muhabbet eyledi; / o da mer'edir. Velâkin mes* elenin 
ruhu ondan gâib oldu. Eğer bile idi, kiminle iltizâz 
ettiğini ve iltizâz edenin kim olduğunu bilir ve kâmil 
olur idi (15). 

Ya'nî kim ki nisaya, onlarda Hakk'm kemâl-i şuhûdundan dolayı 
muhabbet etse, onun muhabbeti hubb-i ilâhîdir; ve o kimse Hakk'a 
muhabbet edip Hakla iltizâz eyler. Ve nisaya hassaten şehvet-i 
tabîiyye üzere muhabbet eden kimsede o şehvet ve muhabbetin ilmi 
noksandır. O kimse kendisine vârid olan şehvet ve muhabbetin 
hubb-i ilâhî olduğunu ve kiminle lezzet bulduğunu bilmez. Binâen- 
aleyh öyle bir muhabbet, böyle bir muhabbet indinde ruhsuz bir suret 
olur. Vâkıâ hubb-i ilâhî ile nazar eden kimsenin nazarında suret, 
ruhun zâtıdır. Velâkin o suret, kendi zevcesine veyahut meşrû'u'l- 
istimtâ' olan sair bir kadına, mücerred iltizâz kasdıyla cima* eden 
kimse için meşhûd değildir. Çünkü o kimse, kime muhabbet ettiğini 
ve kiminle iltizâz eylediğini idrâk etmez. îmdi bir kimsenin nâ- 
mahrem olan bir kadına kendisinde hâsıl olan muhabbet üzerine 
şehveti galeyana gelse, zinadan tevakki etmelidir. Gerçi o şehvet ve 
muhabbet dahi. hubb-i ilâhîdir. Zîrâ Allah Teâlâ hazretleri zina 
hakkında %^ .C- j V& j # 3ûl-U "ö& %\ (Nisa, 4/22) buyurduğu için 
alâ-tarîkı*z-zinâ kadına mübaşeret, vücûh-i adîde ile memküt ve 
makdûh bir şeydir. Nitekim Fahreddîn-i Irâkî (k.A.s.) Kitâb-ı 
Leme'ât'mtn yirminci lem'asmda bu hususta îzâhât-ı âtiyeyi i'tâ 
buyururlar: 'Ve eğer muhibb, herbir surette vech-i ma'şûku görecek 
gibi mükâşif olursa, nâ-marzîde onun vechini görse bile rızâ 
vermemelidir. Zîrâ onun nâ-marzîde olan vechi, ona râzî 
olmamasıdır. ^&ı »^ J^Jt V S (Zümer, 39/7). Bir muhibb ki, 
Hakkı Hak ile görürve âlemi Hak görür; münkerâta Hak ile, Hak 
üzerine, / Hak için inkâr eyler. Ve bu inkârda hüccetini ikâme edip 
şer'an haram olan herbir şeyde cemâl-i Hakkı görmez. Şübhesiz 
ondan ictinâb eyler; belki ona tab'an rağbeti olmaz. Burada bir şübhe 
müzâhame eyler. Şöylekt muhibb mademki mahküm-i tecellîdir; ve 
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tecellî, bütün eşyayı şâmildir, tecellîyi nazarından nasıl def 
edebilir? Buna cevaben deriz ki. tecellî iki nevi'dir: Tecellî-i zât ve 
tecellî-i esma ve sıfat. 

Muhibb tecellî-i zatîyi kuvveti ve istilâsı hasebiyle def edemez. 
Amma tecellî-i esma ve sıfatı defe kadirdir. (Çünkü bu tecellî 
kuvve-i temyiz ve tasarrufu ref edecek kuvveti hâiz değildir.) Muhibb 
tecellî-i kahrîyi tecellî-i lutfî ile def edebilir. Ve nâ-meşrû' olan her 
bir şeyde kahır ve celâl ve marzî olan herbir şeyde, nişân-ı lutf ve 
cemâl görür. Burada *jAİi^~ ^ ^^ Â^ 1 der; ve tecellî-i zatîde 
diu 4< W der." 

İşte arifin kendi menkûhası veya memlûkesi olmayan kadınlara 
karşı olan mesleği budur. İmdi nisaya hassaten şehvet-i tabîiyye 
üzere muhabbet eden ve mücerred iltizâz için mübaşeret eyleyen 
kimse, kendi nefsinden câhil oldu; ve kendi nefsi mezâhir-i 
Üâhiyyeden bir mazhar olduğunu ve hubb-i ilâhî ile iltizâz eylediğini 
ve Hakk'ın kadında fâiliyyet ve münfailiyyet ile müşâhid bulunduğunu 
bilmedi. Nitekim kadına ntübâşeret eden kimse, kendi lisâniyle "Ben 
nisaya muhabbet ve mübaşerette hubb-i ilâhî ile iltizâz ederim" 
demedikçe, onun bu hâlini başkaları da bümez. Böyle bir müşahede 
sahibinin kadına mübaşeretini, şehvet-i tabîiyye ile Ütizâzdan ibaret 
zannederler; ve arif bu hâlini gayra ilâm edinceye kadar, onun 
kadınıyla mücâmaatini, gafilin mücâmaati gibi telakki ederler. Zîrâ 
sûret-i cimâ'da ittihâd vardır. Arif ile gafilin cimâ'ında şeklen fark 
yoktur, ancak ma'nâlan başkadır. Nitekim bu müşahede sahibi olan 
ariflerden / biri: 

Ya'nî 'Muhakkak benim âşık olduğum, nâs indinde sahîh oldu. Şu 
lıadar var ki aşkımm kime olduğunu bilmediler" dedi. 

Bu beyt-i şerîf sultânü'l-âşıkîn Hz. Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî 
Jr.a.) efendimizin bir gazel-i şerifinden müstahrecdir. 

Dîvânı Kebîri âlîlerinde münderic olan gazel-i arabî şudur: 
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öl ^JLİ* (Ah* ,J Ol ^ JAL» ^îî o-^' ** CT 

,>**. ^JULft r 5^ı *^-S J*-* l>* (rfuft û'j ^-j !>*^l 
,>JJül ^.jü juH.^-JL^j *UiJI ^ji **J\ <S^>*l 

Bu gazelin ebyâtmda, ba'zı nüshalarda, takdîm ve te'hîr vâki' 
olmuştur. Hattâ mûsıkî-şinâsân-ı mevleviyândan Eyyûbî Zekât Dede 
(rahmetullahi aleyh) tarafından "Sûz-i Dil" makamından bestelenmiş 
olan Âyîn-i Şerîf bu gazelin şu ebyât-ı şerîfesiyle başlar: 



ûo*1I ^ tfiU cö»-ju ı/L> *>• **■-»-» ***** J *^ JJ *-*-jj 

Şu halde cenab-ı Şeyh-i Ekber (r.a.) 'efendimiz f*** Jtf ıs 

kavliyle Hz. Mevlânâ (r.a.) efendimize işaret buyurmuş olurlar. Zîrâ 
ariflerin bu iki nûr-i dîdesi, yekdiğeriyle Konya'da ve Şâm-ı şerifte 
mülakat edip sohbet etmiş idiler. Binâenaleyh bu beyt-i şerifte 
cenâb-ı pîr-i destigîr, lisân-ı mübârekleriyle: "Halk zanneder ki, ben 
mahlûka âşıkım; velâkin benim aşkım mahlûkun mazhannda zahir 
ve mütecellî olan Hakk'adır. Ancak onlar benim aşkımın kime 
olduğunu bilmediler" / buyurmadıkça. câhiller onların aşkından 50 
haberdâr olmadılar. Ve keza arif dahi iltizâza muhabbet etti. 
Binâenaleyh kendisinde iltizâz vâki' olan mahalle, ya'nî kadına 
muhabbet eyledi. Fakat onun Ütizâzı hubb-i ilâhî iledir. Çünkü Hakkı 
maddeden mücerred olarak müşahede mümkün değildir. Kadın ise, 
maddedir. Hak. onun mazhannda zahir olmuştur. Arif kadım severse, 
ancak hubb-i ilâhî ile, iltizâzın mahalli olduğu için sever. Fakat 
mücerred iltizâz için kadını seven câhil böyle değildir. Mes'elenin 
ruhu o câhüden gâibdir. Eğer ârifln bilmiş olduğu rûh-i mes'eleyi 
bile idi. kadının mazhannda kiminle iltizâz ettiğini ve kendi 
mazhannda kimin iltizâz eylediğini bilir ve kâmil olur idi. Velâkin 
bilmedi, mertebe-i hayvanide kaldı. Nitekim Mevlânâ Câmî (k.s.) 
buyurur. Rubâî: 
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t^A^M {İL* ûULAL* jX»a ^ jtf j > ^jh ı>^ u^* &M-&JJ 

Tercüme: "Eğer aşk nesl-i Âdem'in kemâli olmasa idi, cihanda 
aşkın sıyt ve şöhreti noksan olurdu. Ve eğer nefsin şehveti aşk 
olaydı, eşekler ve öküzler, uşşâk-ı âlem defterinin en basma kayd 
olunurlardı. Zîrâ şehvet hususunda eşeklerle öküzler, insana 
tekaddüm eder." 

Hak Teâlâ'nm *££* İ^Iİ JOJ j (Bakara, 2/228) kavliyle 
mer'e, racül derecesinden nazil olduğu gibi, Hakk'ın 
sureti üzerine olmakla beraber, suret üzerine mahlûk 
olan insan dahi onu kendi sureti üzerine inşâ eden 
Hakk'ın derecesinden nazil oldu. İmdi bu derece ki, 
Hak racülden onunla temeyyüz etti, Hak onunla âlem- 
lerden ganî ve fâil-i evvel oldu. Zîrâ suret fâil-i sânîdir. 
Binâenaleyh Hak için olan evveliyyet, onun için yoktur. 
Böyle olunca a'yan, merâtib ile temeyyüz eyledi. Şu 
halde her bir arif, her bir Hak sahibine hakkını verdi. 
İşte bunun için hubb-i nisa, Muhammed (s.a.v.)e tah- 
bîb-i ilâhîden vâki* oldu. Ve muhakkak Allah Teâlâ 
"Her şeye halkını verdi." (Tâhâ, 20/50). O da, onun ayn-ı 
hakkıdır. Binâenaleyh onu ancak istihkak ile verdi ki, 
o şey, ona müsemmâsı ile, ya'nî bu müstehak, zâtıyla 
müstehak oldu (16). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretlerinin "Rical için kadınlar üzerine bir 
derece sâbitir" (Bakara, 2/228) kavlinde beyân buyrulduğu üzere, 
kadın erkeğin derecesinden aşağı olduğu gibi, Hakk'ın sureti üzerine 
mahlûk olan racül dahi, sûret-i Hak üzere olmakla beraber, o racülü 
kendi sureti üzere inşâ buyuran Hakk'ın derecesinden daha aşağı 
oldu. Zîrâ vücûdda fâiliyyet mukaddem ve münfailiyyet muahhardır. 
Binâenaleyh racül sureti üzerine zahir olan kadın, racülün 
derecesinden aşağı olduğundan rical için kadınlar üzerine bir derece 
sabit olur. Ve keza sûret-i Hak / üzerine mahlûk olan racül dahi, 
Hakk'ın derecesinden aşağıdır. Böyle olunca Hak, racülden temeyyüz 
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ettiği bu derece ile âlemlerden ganî ve fâil-i evvel oldu. Çünkü 
Hakkın zâtı mutlak ve bî-taayyündür. Racül ise, taayyüne ve bu 
taayyün ile müteayyin olabilmek İçin vücûd-i Hakka muhtaçtır. İşte 
racül bu vasfıyla zât-ı mutlakın derecesinden mütemeyyiz oldu. Ve 
Hak ıtlâk-ı zatîsi cihetinden bil-cümle taayyünâttan münezzeh 
olduğu cihetle keserât-ı müteayyineden ibaret olan âlemlerden ganî 
oldu. Ve menşe-i taayyünât zât-ı mutlak olduğundan, Hak fâil-i evvel 
oldu. Zîrâ suret fâil-i sânîdir. Ve Hakk'ın evveliyyeti, fâil-i sânî olan o 
surette yoktur. Burada "sûret'ten murâd, vücûd-i mutlak-ı Hakk'ın 
taayyün-i evvel mertebesine tenezzülünden ibarettir ki, bu merte- 
beye "hakikat- i küîliyye-i insâniyye" ta'bîr olunur; ve "hakîkat-i mu- 
hammediyye" de denir. Bu mertebenin bir çok ıstılâhâtı vardır. Şu 
halde Hak, mertebe-i ıtlâkıyla taayyün-i evvel mertebesine nazaran 
fâil-i evvel olduğu gibi, taayyün-i evvelin suretiyle de fâil-i sânîdir. 
Çünkü zât-ı mutlak, bu mertebede müteayyin olarak esma ve sıfat ile 
suver-i kevniyyenin failidir. Binâenaleyh vücûdda iki fail olmayıp, 
fâil-i evvel Hakk'ın mertebe-i ıtlâkı ve fâü-i sânî yine Hakk'ın ilk 
mertebe-i tenezzülü olan sûret-i hakîkat-i insâniyyedir. Böyle olunca 
a'yân-ı sabite, ilm-i ilâhî mertebesinde, gayr-i mec'ül olan isti'dâd- 
larıyla. bir takım nisebî temeyyüzleriyle yekdîğerinden ayrıldı. 
A'yân-ı sabite ve isti'dâd-ı gayr-i mec'ül hakkındaki îzâhât Fass-ı 
Üzeyrî'de misâl îrâdı suretiyle beyân olundu. 

İmdi erkek ile kadının derecelerinde müteayyin olan ancak 
Hakk'ın vücûd-i vahididir. Fakat Hakk'ın onlarda taayyünü, onların 
a'yân-ı sabiteleri muktezâsmcadır. Racülün mazharında fâiliyyet ve 
mütekaddemiyyet ile; ve kadınm mazharında dahi münfaüiyyet ve 
müteahhariyyet ile zahir olur. Zîrâ onların a'yân-ı sabitelerinin 
kâbiliyyet ve isti'dâdı bunlardır. Binâenaleyh üzerlerine ale's-seviyye 
vâki* olan tecellîyi kabul ettikleri vakit, ayan bu isti'dâdları hasebiyle 
yekdîğerinden mütemeyyiz olurlar. Ve her bir aynın isti'dâd-ı gayr-i 
mec'ûlü ne ise Hak'tan, istihkakı olan o şeyi taleb eder. Bu takdirce 
hakâyıka vâkıf olan her bir arif, / Hak sahibi olan her bir M ayn"a 
hakkını verir. 

İşte hakâyıka vâkıf olan arif her şeye hakkını verdiği için Muham- 
med (s.a.v.) Efendimiz'in nisaya olan muhabbeti Allah Teâlâ hazretle- 
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rinin sevdirmesiyle vâki' oldu. Ve çünkü Allah Teâlâ her bir şeyin 
ayn-ı sabitesinin iktizâsı ne İse, o şeye onu verdi. Cevâd-ı mutlakın 
verdiği o şey. o şeyin ayn-ı Hakk'ıdır. Şu halde Hak, atâyâ-yı 
ilâhiyyesini ancak istihkaka müsteniden verdi ki, o şey, o atâyâya 
müsemmâsı ile, ya'nî zâtı ve hakikati ile müstehak oldu. Atâyâ-yı 
ilâhiyye hakkındaki tafsilât Fass-ı şîsî'de mürur etti. Binâenaleyh 
cemî'-i hakâyıkı muhit olması hasebiyle ârif-i küll olan (S.a.v.) 
Efendimlz'e, onun hakikatinin ve zâtının hakkı olan muhabbet-i nisa 
verildi. Ve o da insân-ı kâmilin hakkını vererek, Hakk'm sevdir- 
mesiyle nisaya muhabbet etti. 

Ve ancak nisayı takdim etti; zîrâ onlar mahall-i 
infialdir. Nitekim tabiat kendisinden suret ile mevcûd 
olan şey üzerine tekaddüm etti. Halbuki tabiat, hakikat- 
te, ancak nefes-i rahmanidir. Zîrâ nefha, cevher-i he- 
yûlânîde, hassaten âlem-i ecrâm hakkında sereyan 
ettiği için, onda smver-i âlemin âlâsı ve esfeli müntefîh 
oldu. Ve onun ervâh-ı nûriyye ve a'râz için sereyânma 
gelince, bu başka sereyandır (17). 

/ Ya'nî nisa mahall-i infial oldukları için, Resul (a.s.) &* ^M s4>- 
- tJ Lai\ ^ t ^B. ->j cA** j v^L> • l * s)1 ^^ r*V* hadîs-i şerifinde, 
kendisine sevdirildiğini beyân buyurduğu üç şeyden "nisâ"yı evvelen 
zikr etti. Ve evvelen zikr olunmalarına mahall-i infial olduklarının 
sebeb oluşu budur ki, onlar racül-i failin tekarrübünden müteessir 
olup, vücûdlanna nazil olan nutfeyi, müddet- i muayyene zarfında 
terbiye ederek, bî-sûret olduğu halde sûret-i insâniyyeye ifrağ ve 
tevlîd ederler. Şu halde nisa', nev'-i insanînin asl-ı vücûdudur. Ve 
nisa', mademki kendisinden mütevellid olan evlâd suretlerinden 
mukaddemdir ve şecere- i kevnin semeresi dahi insandır; binâen- 
aleyh bu tekaddüm-i vücûdîden dolayı nisanın ibtidâ zikri iktizâ etti. 
Ve "tıyb" ile "namazda kurretü'1-ayn", levâzım-ı insâniyyeden oldu- 
ğundan bunlann da "nisâ"dan sonra zikri lâzım geldi. Nitekim tabiat, 
kendisinden mütekevvin olan bir takım suver-i mevcûde üzerine 
tekaddüm etti. Zîrâ insan, hayvan, nebat ve cemâd envâ'ının suret- 
leri tabiattan tekevvün eti; ve bu suretler tabiatta zahir oldu. Ve tabiat 
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hakkındaki îzâhât Fass-ı îdrîsî ve ÜyfisSde mürur etti. 

İmdi âlem-i tabiatta zahir olan suver-i kesife, ondan evvel 
mertebe-i ilimde sabittir ve latiftir. O suver-i ma'küle ancak merte- 
be-! tabiata tenezzül edince kesîf olup meşhûd olurlar. Tabiat ise 
ancak nefes-i rahmaniden ibarettir. Çünkü gerek mertebe-i ilm-i 
ilâhîde peyda olan esmâ-i ilâhiyye suretleri ve gerek mertebe-i 
imkânda zahir olan suver-i kesife nefes-i rahmânî ile tabiatta 
zahirdir. Ve nefes-i rahmânî bi'1-cümle eşya için ilk maddedir. 
Nitekim insan, soğuk havaya nefesini salıverip "hoh" dediği vakit, 
vücudundaki harâret-i garîziyye ile ısınmış olan hava ağzından duman 
hâlinde çıkar. İşte bunun gibi «j>ı &Î c^-U hadîs-i kudsîsinde beyân 

buyrulan hubb-i ilâhî harâretiyle / Hak Teâlâ hazretlerinin, halk-ı 55 
eşyaya irâdesi teveccüh etmekle, ahadiyyet-i zâtiyyesinde bi'1-kuvve 
mevcûd ve mahfî olan bi'I-cümle esmasını nefes-i rahmanisi ile 
tenfîs eyledi Ve latif olan nefes-i rahmânî, kesîf olan mertebe-i 
tabiatta bâtm ve tabîat-ı kesife onun zahiri oldu. Şu halde tabiat 
nefes-i rahmaninin aynıdır. Ve mahall-i infial olan tabîat bi'1-cümle 
suverin asl-ı vücûdu olmakla o suretlerin kâffesine tekaddüm etti. Ve 
tabîat hakikatte ancak nefes-i rahmaniden ibaret olduğundan suver-i 
âlemin a'lâsı ve esfeli o nefes-i rahmanide müntefih oldu. Zîrâ hassa- 
ten âlem-i ecrâm suretlerini izhar etmek için nema- i rahmânî, 
cevher- i heyûlânî olan tabîat-ı muukayyedede sereyân eder. "Heyula" 
"suver ve eşkâli kabul eden ilk madde"ye derler. Ve tabîat, ki nefes-i 
rahmaninin aynıdır, âlem-i ecrâmm suretleri, nefha-i rahmaninin 
sereyâniyle, o cevher-i heyûlânîde zahir olur. 

Nitekim ilm-i hey'et ulemâsı rasadât ve istidlâlât ile keşf 
etmişlerdir ki, ecrâmm aslı birtakım sehâb-ı muzîlerden ibarettir. 
Küre-i arzın devr-i senevisi i'tibâriyle milyonlarca seneler mürûriyle 
bu sehâb-ı muzîler, gittikçe kesafet peyda edip evvelen "ateş"e ve 
saniyen "su"ya ve sâlisen "cemâd"a inkılâb ederler. Ondan sonra bu 
küreler üzerinde nebatat ve hayvanât zahir olur. Ve âyet-i kerîmede 
l^'^j : Cj\Ji JJL\ f$ (Fussılet, 41/11) buyrulması dahi bidâyet-i 
teşekküllerinde ecrâmm duhân hâlinde bulunduklarına işarettir, işte 
nefha-i ilâhiyyenin tabîat-ı mukayyedede sereyânı budur. Bu babdaki 
îzâhât Fass-ı İsevî'de geçti. 
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Fakat bu nefha-i ilâhiyyenin, ervâh-ı nûriyyenin ve a'râzın vücûdu 
için sereyânı, başka bir sereyândır. Çünkü o nefha, cevher-i ruhanî 
olan tabîat-ı mutlakada, cismiyyetten mücerred olduğu halde, 
sereyân etmek suretiyle ervâh-ı nûriyyeyl îcâd eder. Ve a'râzın ıcâdı 
dahi, nefes-I rahmaninin zahiri olan tabîat-ı mukayyede vasıtasıyla 
olur. Ve "cevher" ile "araz" hakkındaki tafsilât / Fass-ı Şuaybî'de 
mürur etti. îmdi mahall-i infial olan tabiat, kendisinde vücûd bulan 
suver üzerine, sûret-i ma'külesi ile tekaddüm ettiği gibi, mahall-i 
infial olan nisa dahi, kendi sureti ile kendisinden tevellüd eden 
nev'-i beşerin suretleri üzerine tekaddüm eyledi. Binâenaleyh Resul 
(a. s.) hadîs-i şerifinde, evvelâ nisayı zikr etti. 

Ondan sonra (S.a.v.) Efendimiz, bu haberde te'nîsi 
tezkîr üzerine gâlib kıldı. Zîrâ. o nisaya tehemmümü 
kasd eti. Binâenaleyh &x dedi; ve aded-i zükrâna 
mahsûs olan *u ile 'îîSlî demedi. Zîrâ onda tıybin 
zikri vardır. Halbuki tıyb müzekkerdir. Ve arabın âdeti, 
tezkîri te'nîs üzerine tağlîb etmektir. Şu halde ^ı>üt 
U*> -k} j der ve o*> demez. Her ne kadar tezkîr, 

te'nîs üzerine vâhid ve nisa cemâat olursa da arab 
tezkîri tağlîb eyledi. Halbuki Resul (a.s.) arabîdir. 
İmdi Nebi (s.a.v.) v / ona tehabbübde, onunla, hubbünü 
kendi nefsi ile ihtiyar etmediği şey kasd olunan 
ma'nâya riâyet etti. Böyle olunca Allah Teâlâ ona 
bilmediği şeyi ta'Hm eyledi; ve Allah Teâlâ'nın fazU 
onun üzerine azîm oldu. Binâenaleyh "hâ"sız &xs kavli 

ile te'nîsi tezkîr üzerine tağlîb eyledi. Şu halde (S.a.v.) 
hakâyıka ne kadar âlimdir ve hukukun riâyetine ne 
kadar şedîddir! (18). 

Ya'nî Resul (a.s.). nisayı ibtidâ zikr ettikten sonra bu hadîs-i şerifte, 
te'nîsi tezkîr üzerine gâlib kıldı. Zîrâ nisaya ihtimamı kasd eyledi. 
Binâenaleyh &ys ^^ja &> ^ı *?+■ hadîs-i şerifinde, aded-i zükrâna 

mahsûs olan "hâ" ile *»lî demeyip &ys buyurdu. Çünkü &ti de 
müzekker olan "tıyb" kelimesinin zikri mündemicdir. Halbuki 
ibarede müzekker ile müennes müctemi' olunca Arab'ın âdeti tezkî- 
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ri te'nîs üzerine gâlib kılmaktır. Şu halde arab "Fâtıma'lar ve Zeyd 
çıktılar" diyeceği mahalde l>r> juj j ^lyül der. Ve (*> fiilini 
cem'-i müzekker olarak isti'mâl eder. Erkek olan Zeyd bir kişidir ve 
kadın olan Fâtıma'lar müteaddiddir, deyip müennes sîgasiyle ^-> 
demez. Erkek bir kişi de olsa tezkîri te'nîs üzerine gâlib kılar. 
Halbuki (S.a.v.) Efendimiz kavm-I arabın en fasihidir. Bakılırsa bu 
hadîs-i şerifte kaide -i arab üzerine tezkîri te'nîs üzerine gâlib 
kılmaları iktizâ eder idi. Maahâzâ / böyle yapmadılar. Zîrâ bu hadîs-i 
şeriflerinde öyle bir ma'naya riâyet buyurdular ki, o ma'nâ ile nisa 
muhabbetinin kendi kalb-i şeriflerine cânib-i Hak'tan ilkâ olunup, 
hubb-i nisayı kendi nefisleriyle ihtiyar etmedikleri kasd olundu. İşte 
kâide-i arab hilâfına olarak Resul (a.s.), te'nîsi tezkîr üzerine taglîb 
buyurmakla bu ma'nâyı kasd eylediler. Binâenaleyh Allah Teâlâ, 
(S.a.v.) Efendimiz'e bilmediği şeyi ta'lîm buyurdu. Onlara ta'lîm 
olunan şey dahi, nisa' nev'-i insanînin asl-ı vücûdu olup mahall-i 
infial oldukları idi. Böyle olunca bu ta'lîm ve tahbîb-i nisa (S.a.v.) 
Efendimiz üzerine Allah Teâlâ'nın fazl-ı azîmi oldu. Zîrâ ma'rifet-i 
hakâyık Allah Teâlâ'nın fazl-ı azîmidir. İşte kadınlarda asliyyet 
ma'nâsı mevcûd olduğu cihetle, (S.a.v.) Efendimiz, onların hâline 
i'tinâ ve ihtimam kasdıyla "hâ"sız olarak "selâs" kavliyle te'nîsi tezkîr 
üzerine gâlib kıldı. Nazar et ki, (S.a.v.) Efendimiz eşyanın hukukuna 
ne kadar şiddetle riâyet buyurmuştur ve ilm-i hakâyıkı ne güzel 
bilirler! 

Ba'dehû te'nîste, hatimeyi nazîre-i ûlâ kıldı; ikisinin 
arasına müzekkeri dere eyledi. Binâenaleyh "nisa" ile 
başladı, "salât" ile hatm etti. Ve onların ikisi de 
te'nîstir. Ve ikisinin arasında "tıyb", onun vücûdunda, o 
gibidir. Zîrâ racül, kendisinden zahir olduğu zât ve 
kendisinden zahir olan mer'e beyninde müderrecdir. 
İmdi racül, iki müennes arasında mütehakkıktır: Te'- 
nîs-i zât ve te'nîs-i hakîkî. Kezâük "nisa" dahi te'nîsi 
hakîkîdir; ve "salât" te'nîs-i gayr-i hakîkîdir. Ve "tıyb" 
ikisinin arasında, kendisinden mevcûd olduğu zât İle, 
kendisinden mevcûd olan Havva arasındaki Âdem gibi, 
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müzekk erdir. Ve eğer dilersen "sıfat"tır dersin; o 
halde yine müennestir; ve eğer dilersen "kudret"tir 
dersin; o halde yine müennestir. İmdi sen hangi 
mezhep üzerine olmak istersen ol. Zîrâ. sen ancak 
te'nîsi tekaddüm eder bulursun. Hattâ vücûd-i âlemde 
Hakk'ı "İllet" ittihâz eden ashâb-ı illet indinde bile; 
"illet" ise müennestir (19). 

Ya'nî Resul (a.s.) bu hadîs-i şerifte te'nîsi tezkîr üzerine tağlîb 
buyurduktan sonra hatime olan "salât"ı, te'nîste, ibtidâ zikr eylediği 
"nisâ"ya nazire kıldı; ve "nisa" ile "salât" arasına, müzekker olan 
"tıyb"! dere eyledi. Şu halde nisa ile başladı, salât ile bitirdi. Ve "nisa" 
ile "salât" müennestir. Ve bu iki münenesin arasında müzekker olan, 
"tıyb", müennes olan "zât"-ı Hak'la, keza müennes olan "nisa" arasın- 
da vücûdda müzekker olan racül gibidir. Ve racül, insan-ı kâmil olan 
Resûl'dür. Zîrâ racül, zât-ı Hakkın sureti / üzere, zât-ı Hak'tan zahir 
oldu. Ve kadın dahi racülün sureti üzere, racülden zuhur etti. 
Binâenaleyh racül, zât ile* nisa arasında vâki' oldu. Şu halde racül iki 
müennes arasında mütehakkık olmuş oldu ki, birisi te'nîs-i zât, 
diğeri te'nîs-i hakîkîdir. Ve "zâf'm te'nîsi gayr-ı hakîkî ve "nisâ"nin 
te'nîsi ise hakîkîdir. Ve kezâlik hadîs-i şerifte mezkûr olan "nisa" 
te'nîs-i hakîkî ve "namaz" ise, te'nîs-i gayr-i hakîkîdir. Ve bu hakîkî 
ve gayr-ı hakîkî olan iki te'nîs arasında "tıyb", zât-ı mucide ile 
Âdem'in vücûdundan zahir olan Havva aralarında Âdem gibi müzek- 
kerdir. Eğer sen istersen mütekellimînin mezhebi veçhile zâta 
mugayir addettiğin "sıfat" ve "kudret-i Hakk'ı", Âdem'in vücûduna 
sebep tut. Âdem'in vücûduna tekaddüm eden "sıfat" ve "kudret" yine 
müennestir. Velhâsıl Âdem'in menşeini hangi mezhep üzere alırsan 
al, müennesi tekaddüm etmiş bulursun. Hattâ ashâb-ı illet olan hüke- 
mâmn mezhebi üzere "zât" hakkında "sıfat" i'tibâr etmeksizin "min- 
haysü-hiye" vücûd-i âlemin "illef'idir demiş olsan, yine müennes 
tekaddüm etmiş olur. Zîrâ "illet" müennes-i gayr-i hakîkîdir. Ve illet 
ile ma'lûle müteallik îzâhât Fass-ı Üyâsî'de geçti. 

Ve "tıyb"in ve onu "nisâ"dan sonra kıldığının hikmetine 
gelince, nisada revâyıh-ı tekvin olduğundan dolayıdır. 
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Zîrâ "Etyab-ı tıyb, ınâk-ı habîbdir". Mesel- i şâirde 
böyle dediler. Vaktaki Resul. b^-asâle abd olarak halk 
olundu, asla başını siyâdete kaldırmadı. Belki münfail 
olmasıyla beraber, sâcid ve vâkıf olarak zail olmadı. 
Hattâ Allah Teâlâ ondan tekvin ettiğini tekvin eyledi. 
İmdi ona rütbe-i fâiliyyeti ve a'râf-ı tayyibe olan âlem-i 
enfâsta te'sîri i*tâ eyledi. Binâenaleyh ona "tıyb" sevdi- 
rildi. İşte bundan dolayı onu, ya'nî tıybi, zikirde nisa- 
dan sonra kıldı. Böyle olunca Hakk'ın ^^Jl ji oUjlıi £*£ 
(Mü'min, 40/15) kavlinde, Hak için olan derecâta riâyet 
eyledi. Zîrâ onun üzerine, onun istivası Rahman 
ismiyledir. Şu halde bir kimse kalmadı ki, onun üzeri- 
ne Arş f ın ihatası olsun da, o kimseye rahmet-i ilâhiyye 
isabet etmesin. O da Allah Teâlâ'nm :^ j2> cJw, İ ^ J 'j 

(Araf. 7/156) kavlidir. Ve Arş her şeye vâsi'dir; ve müs- 
tevî Ranmân'dır. İmdi âlemde, onun hakikati ile rah- 
metin sereyânı vâki* olur. Nitekim biz onu bu kitâbdan 

ve Fûtûh-i Mekkî'den bir mevzi'in gayrinde beyân ettik (20). 

Ve güzel kokuların Resul (a.s.)a sevdirilmesi ve "güzel koku"yu 
Resul (a. s.) m "nisâ"dan sonra zikretmesi, şu hikmete mebnîdir ki, 
nisada tekvin kokuları vardır. Zîrâ nev'-i beşerin tevellüd ettiği 
mahal nisadır. Velâkin nisa, racülün cimâ'mdan münfailen tevlîd-i 
veled eyler. Binâenaleyh nisa mahall-i infialdir. Halbuki Üilin faile 
izafeti etemmdir. Emr-i tekvinin faile izafeti kavî ve münfaile izafeti 
zaîf olduğu için, Hz. Şeyh (r. a.) bu izâfet-i zaîfeye işâreten, nisada 
tekvin kokulan vardır, buyurdu. İşte bu tekvin kokusu, güzel kokularla 
münâsebetdâr olduğundan, Resul (a.s.)a güzel kokular cânib-i Hak'- 
tan sevdirildi. Ve Resul (a.s.) hadîs-i şerifinde "güzel koku"yu, 
"nisâ"dan sonra zikr eyledi. Hattâ mesel-i meşhurda &* yJUl s-^î 
v^ı ya'nî "Tıybin etyabı, habîbin makidir" derler. Zîrâ kişi sevdi- 
ğine mülâki olunca boynuna sarılır ve onu koklar. Ve ma'şûkunun ko- 
kusunu hiç bir kokuya tercih etmez. 

Vaktaki (S.a.v.) Efendimiz, cemî'-i taayyünâtın mebdei olarak halk 
olundu ki. Hakk'ın taayyün-i evvel mertebesidir. ve bu mertebe tasar- 
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rufât-i ilâhiyye için mahall-i infialdir ve bi'1-asâle ubûdiyyet-i mahza 
mertebesidir. İşte (S.a.v.) Efendimiz mebdeiyyetle muttasıf iken asla 
başını siyâdete kaldırmadı. Ya'nî hilafet-i kübrâ ile mütehakkık iken 
tasarrufa meyi etmedi. Belki tasarrufât-ı ilâhiyyeden münfail olmakla 
beraber edeben hazret-i ulûhiyyette sâcid ve bâb-ı rubûbiyyette vakıf 
olarak, asla ubûdiyyetten zail olmadı. Nihayet Allah Teâlâ hazretleri 
bu hakîkat-i muhammediyyeden ve taayyün-i evvelden cemî'-i mü- 
kevvenâtı tekvin ve îcâd eyledi. Nitekim hadîs-i şerifte buyrulur: $1 
^k*ı iiLu .u-T a, </**j </>*, Jul* ^U ^ *i Ju ^ j^U j*iî *> Ju jjuji ju- u <jui 
yjul alo v^l dv Ya'nî "Tahkîkan Allah Teâlâ aklı halk ettikde ona 
"Ger dedi, geldi. Ba'dehû "Git" dedi, gitti. Buyurdu ki: îzz'im ve 
Celâl'im hakkı için seninle alıp seninle vereyim ve seninle müsâb ve 
seninle muâkab kılayım." Ve *akıl"dan murâd ^ *li\ jU» u J,ı hadîs-i 
şerifi mucibince rûh-i muhammedî (s.a.v.)dir. 

îmdi hakîkat-i muhammediyye bi'1-cümle taayyünâtı muhît ve 
külliyyetle muttasıf olduğu cihetle bu taayyün-i evvel mertebesinin 
madununda bulunan kâffe-i merâtibde kendisine cânib-i Hak'tan 
fâiliyyet ve a'râf-ı tayyibe olan âlem-i enfâsta te'sîr i'tâ olundu. 
"Âlem-i enfâs'tan murâd âlem-i ervâhdır ki, vücûdda enfâslarıyla 
müessirdir. Ve "a*râf-ı tayyibe"den murâd dahi, revâyıh-ı tayyibe-i 
vücûdiyyedir. Zîrâ ervah, mevcûdât-ı kesîfe-i şehâdiyyenin mebde- 
idir. Suver-i mevcudat ondan evvel mertebe-i ilm-i ilâhîde sabittir. 
Ervah mertebe-i ilm ile mertebe-i şehâdet arasında vâki' olduğu için 
kendilerinin mâdûnu olan merâtib-i vücûdiyyede nefesleriyle 
müessir olurlar; ve a'yân-ı ezeliyye-i ilmiyye için revâyıh-ı vücûdiyye 
olduklan cihetle, "a'râf-ı tayyibe" vasfıyla mevsûfdurlar. Binâenaleyh 
nesâyim-i tekvin, enfâs-ı rahmâniyye-i rûhiyyedir; ve a'râf, revâyıh-ı 
tayyibedir. 

îmdi âlem-i enfâs mertebe-i şehâdette nisa menzilesindedir. 
Nisada tekvin kokuları mevcûd olduğu gibi, âlemi-i enfâsta dahi 
vücûd kokuları vardır. Zîrâ vücûd-i şehâdîde hâsıl olan şey ancak 
âlem-i enfâs sebebiyledir. Binâenaleyh Resul (a.s.)a "nisa" gibi "güzel 
kokalar" dahi sevdirildi. Ve güzel kokular araz olup, kendisi ile kâim 
bulunduğu / cevherin vücûdundan müteahhir olduğu için, Resul (a.s.) 
"tıyb"i. "nisâ"dan sonra zikr eyledi. İmdi hadîs-i şeriflerinde ibtidâ 
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nisayı ve sonra tıybi zikretmekle, Hak Teâlâ hazretlerinin "Hak 
refîu'd-derecâttır; Zü'1-Arş'tır" (Mü'min, 40/15) kavlinde Hak için 
sabit olan derecâta riâyet buyurdu. Zîrâ Hak Teâlâ derecât-ı kesîre-i 
muhtelifede zahir oldu. Bunun için Kur'ân-ı Kerîm'de "refiu'd- 
derece" demeyip "Refîu'd-derecât" dedi. Ve her bir derece bir 
meclâ-yı ilâhîyi iktizâ etti. Ve Hakk'a o derecede ibâdet olundu. Ve 
kendisinde Hakk'a ibâdet olunan meclânın en büyüğü ve a'lâsı 
"hevâ"dır. Bu bahsin tafsili Fass-ı Hârûnîde mürur etti. Binâenaleyh 
(S.a.v.) Efendimiz bu hadîs-i şeriflerinde mecâlî-i ilâhiyyeyi iktizâ 
eden derecâta riâyet buyurdu. 

İmdi derecâtm evvelkisi akl-ı evveldir ki, Âdem-i hakîkîdir. Ve 
ikincisi nefs-i külliyyedir ki, Havva'dır. Müzekker olan akl-ı evvel, 
müennes olan zât-ı Hak ile nefs-i külliyye arasında vâkı'dir. Şu halde 
(S.a.v.) Efendimiz, akl-ı evvel mertebesinden, merâtib-i vücûdun 
nihayeti olan mertebe- i cismiyye-i insâniyyeye varıncaya kadar, ne 
kadar mertebe varsa cümlesine bi'1-işâre* riâyet buyurmuş oldu. Ve 
Hak Teâlâ Zü'1-Arş'tır. Çünkü Hak "Rahman" ismi ile Arş üzerine 
müstevîdir. Binâenaleyh üzerine Arş'ın ihatası olup da kendisine 
rahmet-i ilâhiyye isabet etmemiş bulunan bir kimse kalmadı. Ve 
rahmet-i ilâhiyyenin bu umûmiyyeti Hak Teâlâ'nm f^ 'jSr cJu-S yr^jj 
(A'râf, 7/156) kavli ile sabittir. Ve Arş-ı rahmânî her şeyi muhittir; 
ve Arş üzerine müstevî olan, ism-i Rahmân'dır. Binâenaleyh Rahman 
isminin hakikati ile âlemde rahmetin sereyânı vâki' olur. Nitekim bu 
Fusûsul-Hikem'in/müteaddid mahallerinde ve Fütûhât-ı Mekkiyye'- 65 
de beyân olunmuştur. Ya'nî Fass-ı Süleymânî ve Fass-ı Şuaybî ve 
Fass-ı Zekeriyyâvî'de ve Fütûhât-ı Mekkiyye'nin 558. bâbmda tafsil 
ve îzâh kılınmıştır. Burada hulasaten beyânı budur ki: Rahmet dört 
asıl üzerine mebnîdir: 

1. Rahmet-i âmme-i zâtiyyedir. Bu rahmet, Hakkın kendi zâtına 
tecellîsi indinde, zât-ı ahadlyyette mahfî bulunan bi'1-cümle esmaya 
suver-i ilmiyye bahş eder. Binâenaleyh cemî'-i esmaya âmm olur. 

2. Rahmet-i hâssa-i zâtiyyedir. Bu rahmet dahi, Hakk'ın kendi 
esmasından ba'züanna muhabbeti âsânndan olan inayet- i ezeliyye- 
sidir. Nitekim rahmet-i âmme-i zâtiyye ile ilm-i ilâhîde peyda olan 
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ba'zı esmanın suretleri nübüvvette ve îmân ile sübût bulmuştur. Ve 
onlar enbiyâ aleyhimü's-selâmın ve onlara tâbi' bulunan mü'minînin 
ale'd-derecât a'yân-ı sabiteleridir. 

3. Rahmet-i âmme-i sıfâtiyyedir. Bu rahmet, rahmet-i âmme-i 
zâtiyye hükmünün hazret-i şehâdette zuhurunu iktizâ eder. 

4. Rahmet-i hâssa-i sıfâtiyyedir. Bu rahmet dahi, rahmet-i hâssa-i 
zâtiyye hükmünün keza hazret-i şehâdette izhârından ibarettir. 

îmdi Hakk'ın rahmeti her şeye vâsi'dir denildiği vakit, esmâ-i 
ilâhiyye dahi "her şey" ta'bîri tahtına dâhil olur. Zîrâ esmâ-i ilâhiyye 
dahi "eşyâ"dandır; ve esmâ-i ilâhiyye ise, Rahman isminin hakikati 
olan ayn-ı vâhideye râci'dir. Ve Rahman ismi, ism-i câmi'dir. Binâen- 
aleyh Allah'ın rahmetinin muhît olduğu en evvelki şey, rahmet-i 
zâtiyye ile rahmet-i sıfâtiyyeyi îcâd eden o ayn-ı vâhidenin şey'iy- 
yetidir. Zîrâ hazret-i ilâhiyye kâffe-i sıfat ve esma ile / zâttan ibaret 
olduğundan esma ve sıfata nazaran "küll-i mecmüî" olan ayn-ı 
vahidedir. Ve bu "küll-i mecmüî" o ayn-ı vâhidenin şey'iyyetidir. Ve 
Rahman ismi, cemî'-i esmfiyı muhît olduğu cihetle, bu ayn-ı vahide, 
bu Rahman isminin hakikati olur. Ve arş-ı vücûd üzerine müstevî 
olan Rahmân'dır. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: J^L\ J^ Jh* '£*J\ 
(Tâhâ, 20/5). Ve bu arş-ı vücûd, Hakk'ın nefes-i rahmanisi ile tenfîs 
ettiği hakîkat-i muhammediyyedir ki, bi'1-cümle hakâyık-ı rûhâniyye 
ve cismâniyyeyi câmi'dir. Şu halde bu arş-ı vücûdun taht-ı hîtasmda 
olup da kendisinde rahmet isabet etmemiş bulunan hiç bir şey 
yoktur. Hattâ, bu rahmette, Iblîs bile dâhildir. Çünkü mevcûd 
olmuştur; ve her mevcûd olan, merhumdur. Şu kadar ki bu rahmet, 
rahmet-i zâtiyye-i âmmedir. 

/ Muhakkak Hak Teâlâ tıybi, bu iltihâm-ı nikâhıde, 
berâet-i Âişe hakkında kıldı. Binâenaleyh "Habîsât 
habislere ve habisler habîsâta ve tayyibât tayyiblere ve 
tayyibler tayyibâta mahsûstur. Onlar dedikleri şeyden 
beridirler" (Nûr, 24/26) buyurdu 7 İmdi onların revâyihıni 
tayyib kıldı. Zîrâ kavi nefestir; ve o, râyihanın aynıdır. 
Böyle olunca nutuk suretinde onunla zahir olduğu şey 
hasebi üzere, tayyib ve habîs ile hurûc eder. îmdi hû'-i 
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İlâhî olduğu haysiyyetten hepsi tayyibdir. Ve mahmûd 
ve mezmûm olduğu haysiyyetten, o tayyib ve habistir. 
Binâenaleyh sarımsak frnVVmria: »o, bir nebattır ki, ben 
onun kokusunu kerih görürüm" buyurdu; ve "Ben onu 
kerih görürüm" demedi. Böyle olunca "ayn" mekruh 
kılınmaz ve belki ondan «âhir olan şey mekruh kılınır. 
Ve kerahet, bundan dolayı, ya örfendir, ya tab*a müla- 
yim olmamasıyladır; yahut garazla, ya şer' ile, ya 
kemâli matlûbdan naks iledir. Ve bizim zikr ettiğimiz 
şeyin gayri vâki* değildir (21). 

Ya'nî Hak Teâlâ hazretleri "tıyb"i, erkek ile kadın arasında vaki' 
olan bu nikâh-ı şehâdîde ümmü'l-mü'minîn Hz. Âişe (r.anhâ)nm 
berâeti hakkkında ist'imâl buyurdu j oU^JJ '&jij-\j c&£ti oi^ı S 
oi^îaî hj&l(j Cz&i oCLm (Nûr, 24/26) âyet-i kerîmesini inzal 
eyledi. Ve cenâb-ı Âişe (r.anhâ)ya sü'»i zan eden, zaîemeye karşı 
tayyibe olan Hz. Âişe'nin tayyib olan Resul (s.a.v.)e mahsûs olduğunu 
beyân etti. Ve bu berâeti ûJA C. ll& 'ddj (Nûr, 24/26) kavliyle 
bi'1-cümle ezvâc-ı mutahharâta teşmil eyledi. Binâenaleyh tayyib 
olanların revâyihım, ya'nî kavillerini tayyib kıldı. Zîrâ tayyib olan 
kimseler, kelime-i tayyibe, ya'nî / doğru söz söylerler. Ve habîs olan 
kimseler ise kelime-i habise, ya'nî yalan söz söylerler. Ve bu âyet-i 
kerîme ile sabit olur ki, ümmü'l-mü'minîn Âişe (r.anhâ) aleyhinde 
her ne suretle olursa olsun ta'n edenler habistir. Zîrâ o tayyibdir; ve 
tayyib olan Resûl'e mahsûstur. Ve onun hakkında kavl-i habîs 
söyleyenlerin kendileri habîstir. Zîrâ kavli-i habîs, habîs olan kimse- 
lere mahsûstur. 

İmdi Hak Teâlâ tayyib olanların kavillerini, ki onların revâyihıdır, 
tayyib kıldı. Çünkü kavi nefestir; ve nefes ise, râyihanın aynıdır. 
Binâenaleyh nefes, nutuk suretinde zahir olduğu vakit, tayyib olan 
kimseden tayyib ve habîs olan kimseden dahi, habîs olarak huruç 
eder. Fakat nefes, hadd-i zâtında hû'-i ilâhî, ya'nî nefes-i ilâhî olmak 
itibariyle onun kâffesi tayyibdir. Ancak müteneffîsin hâline nazaran 
mahmûd ve mezmûm olur. Ve mahmûd olduğu vakit, tayyib ve 
mezmûm olduğu vakit dahi habîs denir. Binâenaleyh nefesin medh ve 
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zemmi, mahallin ahvâline taalluk eden bir keyfiyyetten ibarettir. 
Nitekim (S.a.v.) Efendimiz sarımsak hakkında: "Ben onu kerîh 
görürüm" demeyip "O bir nebattır ki, ben onun kokusunu kerîh 
görürüm" buyurdu. Böyle olunca bir şeyin "ayn"ını ve zatını mekruh 
kılmak caiz değildir. Belki onun "ayn"ından zahir olan şey mekruh 
kılınır. Zîrâ râyiha o aynın vücuduyla kâim olan bir arazdır. Ve (S.a.v.) 
Efendimiz "Sarımsağın kokusunu ben kerîh görürüm" buyurarak, 
istikrahı nefs-i nefislerine izafet buyurduğu için, kerahetin emr-i 
nisbî olduğu anlaşıldı. 

İşte bu sebeple kerahet ya örfen olur; ya'nî bir şey bir kavmin 
örfünde kerîh olur ve diğer bir kavmin örfünde kerîh olmaz. Meselâ 
Çinliler yumurtayı kokduktan sonra / yerler. Akvâm-ı şâire indinde 
kokmuş yumurta kerîhdir. Veyahut kerahet tab'a mülayim 
gelmemesinden dolayı vâki' olur. Meselâ ba'zı kimseler süt, kaymak 
ve peynir gibi şeylerden istikrah edip asla ağızlarına koymazlar. Ve 
keza tütün, içenlere hoş ve içmeyenlere nahoş gelir. Veyahut 
kerahet, bir kimsenin garazına muvafık gelmediği için olur. Meselâ 
sû'-i ahlâk ile muttasıf olan*bir kimseye, hüsn-i ahlâka müteallik söz 
söylense, bu sözler onun garazına muvafık olmadığı için, kerîh görüp 
yine kendi bildiğini yapar. Halbuki bu sözler, hüsn-i ahlâk ile ittisâf 
kasdmda bulunan kimselere muvafık gelir. Veyahut kerahet, şer'a 
mugayir olmaktan nâşî vâki' olur. Halbuki bir şerîatte mekruh olan 
bir şey, diğer bir şerîatte mekruh değildir. Veyahut bu kerahet, bir 
şeyde aranılan kemâl, o şeyde nakıs olmakla vâki* olur. Meselâ güzel 
kokusu olan bir kâğıt parçasını ceplerinde saklarlar. Kokusu zail 
olunca, artık cepte taşımayı kerîh görüp atarlar. Velhâsıl kerahet, bu 
beş sebep tahtında vâki' olur, Vücûdda bu zikr olunan sebeplerden 
gayrı altıncı bir sebep yoktur. Binâenaleyh kâinatta bir vecihden 
mezmûm olan şey diğer vecihden mahmûddur. / 

Vaktaki emr, bizim takrir ettiğimiz gibi, habise ve 
tayyibe miinkasim oldu, ona habîs değil, tayyib sevdiril- 
di. Ve bu neş'et-i unsuriyyede ta'fîn olduğu için melâi- 
keyi revâyıh-ı habise ile müteezzî olmalarıyla vasf eyle- 
di. Zîrâ o hame-i mesnûn, ya'nî müteğayyiru'r-rîh bulu- 
nan salsâldan mahluktur. Binâenaleyh melâike bizzat 
onu kerih görür. Nitekim necaset böceğinin mizacı, gül 
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kokusu ile mutazarrır olur; halbuki o revâyıh-ı tayyibe- 
dir. Böyle olunca gül kokusu, necaset böceğinin indin- 
de, güzel koku değildir. Ve ma'nen ve sûreten bu miza- 
cın misli üzerine vâki* olan kimse, hakkı istimâ' ettiği 
vakit, ona zarar verir; ve bâtıl ile mesrur olur. Ve o 
dahi, Hak Teâlâ'nın Jüw li» j >ÖW tj&T ch&j (Ankebût. 
29/52) kavlidir. Ve onları hüsran ile vasf eyledi. 
Binâenaleyh ( £J2\ 1^ ^iJl ) ûjS-OJi ^ 'ddj (Ankebût, 29/ 
52) buyurdu. Zîrâ tayyibi habisten temyiz etmeyen 
kimsenin idrâki yoktur (22). 

Ya'nî bâlâda zikr olunduğu üzere emr-i vücûd, habîs ve tayylb 
kısımlarına münkasim oldukda, (S.a.v.) Efendimiz'e emr-i vücûdun 
bu İki kısmından habîs değil, tayylb sevdirildi. / Ve bu neş'et-i unsu- 
rlyyede taaffün mevcûd olduğu için, (S.a.v,) Efendimiz, melekleri 
fena kokular ile müteezzî olmalarıyla vas* eyledi. Zîrâ cesed-i Âdem, 
kokmuş kara topraktan mütehassıl tıyn-ı yâbisten halk olunmuştur. 
Binâenaleyh melâike bizzat bu neş'et-i unsuriyyede olan taaffünü 
kerih görür. Zîrâ melâikenin neş'eti, neş'et-i nûriyyedir. Bunun için 
bir mü'min, melâike-i kiramın mûcib-i istikrahı olmamak üzere 
cesedini ve libâsını tathîr etmek ve dâima abdestli bulunmak ve 
güzel kokular sürünmek lâzımdır. Ve melâike nasıl fena kokulardan 
müteezzî olursa, necaset böceği dahi onların aksi olarak, gül kokusu 
ile mutazarrır olur. Halbuki gül kokusu, güzel kokulardandır. Binâen- 
aleyh necaset böceği, mademki bundan mutazarrır oluyor, şu halde 
gül kokusu, onun indinde güzel koku değildir. Ve ma'nen ve sûreten 
mizacı, necaset böceğinin mizacına benzeyen kimse, hakkı dinlediği 
vakit, ondan mutazarrır ve müteezzî olur; ve bâtıl ile mesrur olur. 
Haktan müteezzî ve bâtıldan mesrur olan kimseler hakkında Hak 
Teâlâ: Jll< ij£tf j jj,Q^ r£T ^jJr, (Ankebût, 29/52) ya'nî "Şunlar ki 
bâtıla mü'min oldular ve Allah Teâlâ'ya kâfir oldular" buyurdu. Ve 
onları hüsran ile vasf ederek (J+JB1 Uİ-J. ^JÛ» cl^-UJi £ Jblj1 
(Ankebût, 29/52) ya'nî "îşte onlar, nefislerine hüsran ve ziyan eden, 
hâsirûndur" dedi. Zîrâ iyiyi fenadan temyiz etmeyen kimsenin idrâki 
yoktur. 
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/ Tercüme: "Mübtelâ-yı enâniyyet olan kimse, nakdi kalbdan 
temyiz etmez bir gümrahdır. Agâh ol, her ne kadar o ma'nevî İse de 
ondan kaç! Neşv ü neması olanla olmayan, onun önünde birdir. O her 
ne kadar yakın da'vâ ederse de, şekk içindedir. Eğer böyle bir 
kimse, halk nazarında zekî-i mutlak ise de, mademki onun bu 
temyizi yoktur, o kimse ahmaktır." 

İmdi Resûlullah (s.a.v.)e, her şeyden ancak tayyib 
sevdirildi. Halbuki viicûdda ancak o vâkı'dir. Ve âlemde 
bir mizâc mevcûd olsun ki, her şeyden ancak tayyibi 
bulsun ve habisi bilmesin, tasavvur olunur mu, yoksa 
olunmaz mı? Biz, bu olmaz deriz. Zîrâ biz kendisinden 
âlem zahir olan asılda, onu bulmadık; ve o Hak'tır. İmdi 
biz O'nu kerîh görü* ve muhabbet eder bulduk. Halbuki 
"habis", ancak mekruh kılman ve "tayyib" ancak sevilen 
şeydir. Ve âlem sıfat-ı Hak üzerinedir. İnsan ise, iki 
suret üzerinedir. Binâenaleyh âlemde, her şeyden an- 
cak emr-i vahidi idrâk eden bir mizâc bulunmaz. Belki 
zevk ile habîs ve bi-gayr-i zevk tayyib olduğunu / 
bilmekle beraber, habisten tayyibi idrâk eden bir 
mizâc bulunur. Böyle olunca ondan tayyibin idrâki, onun 
hubsünü ihsastan onu işgal eder. Bu az vâki* olur. 
Velâkin âlemden, ya'nî kevnden, hubsün refi muhak- 
kak sahih değildir. Ve habîs ve tayyibde Allah'ın rah- 
meti vardır. Ve habîs kendi nefsi indinde tayyibdir; ve 
tayyib olan şey onun indinde habistir. Binâenaleyh vü- 
cûdda, bir veçhile emziceden bir mizâc hakkında habîs 
olmayan bir şey yoktur. Ve aks ile de böyledir (23). 

Ya'nî mademki vûcûdda "tayyib" ve "habîs" nisbetleri vardır ve bu 
iki nisbetin ayrı ayrı erbabı mevcûddur, şu halde (S.a.v.) Efendimiz'e 
ancak her şeyden tayyib sevdirildi. Zîrâ (S. av.) Efendimiz ruhen ve 
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ceseden tayylb olduğu cihetle, vûcûdda vaki' olan bu İki nlsbetten 
ancak tayylbe muhabbet edeceği tabiîdir. Esasen tayylb ve habîs 
nisbetler! a'yân-ı kevniyyeye taalluk ettiği cihetle, vûcûd-i mutlakın 
bu mertebe-i kesifinden kat'-ı nazar, hakikate rücû' olundukda, bu 
nisbetler mürtefl' olur. Binâenaleyh bu nisbetler âlem-i kesafette 
sabittir. Ve bu âlemden hubs nisbeti kalkamaz. 

Eğer suâl olunursa ki. âlemde, herşeyde tayyibden başka bir şey 
görmeyen ve habisi bilmeyen bir mizâc mutasavver midir, değil 
midir? Biz cevaben deriz ki, böyle bir mizâc tasavvur olunmaz. Zîrâ 
âlem kendisinden zahir olan asılda, ya'nî Hak'ta, biz onu görmedik. 
Binâenaleyh biz Hakk'ı, kerîh görür ve muhabbet eder bir halde 
bulduk. Fakat Hakk'm kerîh görmesi ve muhabbet etmesi makâm-ı 
cem'a nazaran değil, belki mezâhir hakkındadır. Zîrâ Hak, her 
birşeyin vücûduna muhabbet edip, onu irâde buyurmuş ve îcâd 
eylemiştir. / Burada îcâd, tayyib ve habîse şâmildir. Ve kerahet ise 
âleme mensûb sıfattandır. Nitekim Hak Teâlâ buyurur: İİJI j^dj ^3 
... ÜJJJj (Enfâl, 8/13) ve U kâ^-İ Ufl (Bakara, 2/15) ve \&'j 
ftı JZ, (Al-i İmrân, 3/54). Ve "meşakkat" ve "istihza" ve "mekr" bu 
âlem-i kesafette mütezâhir olan şuûnâttandır; ve Hak bunları kerîh 
görür. Ve keza Hak muhabbet eder. Nitekim buyurur: ^ &G 
4şi-^Üi (Al-i îmrân, 3/134) ve ö&£*\ w ^' M (Al-i İmrân, 
3/159) ve k&Jl U4 U)i hi (Tevbe, 9/4). Ve "İhsan" ve "tevekkül" ve 
"ittikâ" kezâllk bu âlemde mütezâhir olan sıfattandır. Halbuki habîs 
olan şey, ancak mekruh kılman ve tayyib olan şey dahi, ancak sevilen 
şeydir. Binâenaleyh âlemde mevcûd olan sıfattan ba'zılan habîs ve 
ba'zıları tayyibdir. Ve habîs ba'zı mizaca göre tayyib ve tayylb dahi 
ba'zı mizaca göre habistir. Ve âlem Hakk'm sıfatı üzerinedir. Hak bil- 
cülme şuûnâtı cami' olduğu gibi âlem dahi câmi'dir. İnsan ise 
Hakk'ın ve âlemin sureti üzerine mahlûktur. Hakk'm sureti üzerine 
olması hasebiyle bi'1-cümle sıfât-ı ilâhiyyenin meclâsıdır. Ve âlemin 
sureti üzerine olması hasebiyle de habîsi ve tayyibi câmi'dir. 

Binâenaleyh âlemde herşeyden ancak emr-1 vahidi, ya'nî yâ 
kamilen tayyibi veyahut kamilen habîsi idrâk eden bir mizâc 
bulunmaz. Belki âlemde, habîs olan şeyden tayyibi idrâk eden veyahut 
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bir şeyin habîs olduğunu bilmekle beraber o şeyin zevk ile habîs ve 
bi-gayr-i zevk tayyib olduğunu idrâk eyleyen bir mizâc bulunur. Şu 
halde habîs olan şeyden tayyibi idrâk eden mizâc, o şeyin habisi ile 
meşgul olmaz. Tayyibin idrâki, o şeyin hubsünü idrâk etmekten o 
mizacı meşgul kılar. Meselâ ekli muzırr ve manzarası latîf olan bir 
nebat, zevk ile habistir ve bi-gayr-i zevk tayyibdir. Onun manzara-i 
latifi ile zihin meşgul / olduğu vakit, hubsünü idrâk ile meşgul zs 
değildir. Nitekim meşâyihdan bir zât-ı şerif mürîdânıyla beraber 
giderken yolda bir lâşe görürler. Cenâb-ı şeyh "Şu hayvanın ne kadar 
beyaz ve güzel inci gibi dişleri vardır" buyurur. Halbuki lâşe habistir. 
Cenâb-ı şeyh bu habiste tayyibi idrâk etmiştir. Velâkin bu mizâc 
âlemde, az vâki* olur. Zîrâ mizacın kısm-ı küllisi tab'a mülayim 
gelmeyen şeyi habîs ve mülayim gelen şeyi tayyib görür. Ve meselâ 
yılan habîs bir hayvandır. Maahâzâ ba'zılarının cildi o kadar latîf bir 
renge mâliktir ki, onun hubsünden kat'-ı nazar olunursa, kemâl-i 
zevk ile temâşâ olunur. Fakat o hayvandan mutazarrır olmaksızın 
onun letâfet-i cildini temâşâ edebilecek mizâc nâdirdir. 

Bu izahattan anlaşılıyor ki, kevnden, ya'nî âlemden, hubsün bil- 
külliyye refi sahîh değildir. Çünkü emzice muhteliftir. Birine 
mülayim gelen şey. diğerine mülayim gelmez. Ve mülayim tayyib ve 
nâ-mülâyim habîs olunca, elbette âlemden hubsün kaldırılması 
mümkün olmaz. Ve habîs ve tayyib olan şeylerde Allah'ın rahmeti 
sâridir. Zîrâ her iki nisbet dahi âlem-i kevnde mevcûd olmuştur. Ve 
her mevcûd olan şey ise, merhumdur. Ve habîs kendi nefsi indinde 
tayyibdir. Ve tayyib olan şey, o habîsin indinde habistir. Meselâ 
insanın tükrüğü insana nisbetle tayyibdir; ve yılana nisbetle semm 
olduğundan onun indinde habistir. Ve keza yılanın zehri, ona 
nisbetle sebeb-i hayâttır; fakat insana nisbetle kâtı'-ı hayâttır. Şu 
halde vücûdda, emziceden bir mizâc hakkında, bir vech ile habîs ve 
bir vech ile tayyib olmayan bir şey yoktur. Böyle olunca kevnde ha- 
bîs-i mutlak ile tayyib-i mutlak mutasavver değildir. / 

Ve kendisi ile ferdiyyet kâmil olan üçüncüye gelince, 
"namaz"dır. Binâenaleyh "Benim kurret-i aynım namaz- 
da kılındı" buyurdu. Zîrâ o müşahededir. Bu da Allah ile 
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abdi beyninde münâcâttır. Nitekim ^JTsî ^Jfiti (Bakara, 
2/152) ya'nî "Beni zikr ediniz, tâ ki ben de sizi zikr 
edeyim" buyurdu. Ve o 9 Allah ile abdi arasında iki nısf 
üzere ibâdet-İ maksûmedir. Binâenaleyh onun yarısı 
Allah'a ve yarısı abde mahsûstur. Nitekim hadîs-i sahîh- 
de Allah Teâlâ'dan vârid oldu. Tahkîkan Allah Teâlâ 
buyurdu ki: "Ben namazı benim ile abdim arasında iki 
nısf / üzere taksim ettim. İmdi onun yarısı bana ve 
yarısı abdime mahsûstur. Ve abdim için suâl ettiği şey 
hâsıldır. Abd "Bismillâhi'r-rahmâni'r-rahîm" der. Allah 
Teâlâ "Abdim beni zikr etti" der. Abd "El-hamdü Ullâhi 
rabbil-âlemîn" der. Allah Teâlâ "Abdim bana hamd etti" 
der. Abd "Kr-rahmâni'r-rahîm" der. Allah Teâlâ "Abdim 
benim üzerime sena etti" der. Abd "Mâliki yevmi'd-dîn" 
(Fatiha. 1/1-4) der. Allah Teâlâ "Abdim beni temcıd etti; 
abdim emrini bana tefviz eyledi" der. İmdi bu nıfsın 
hepsi, Allah Teâlâ'ya hâlistir. Badehu abd "İyyâke 
na*büdü ve iyâke nestaln" der. Allah Teâlâ "Bu, benim 
ile abdim arasındadır; ve abdim için suâl ettiği şey 
hâsıldır" der. Binâenaleyh bu âyette iştirak îkâ' etti. 
Abd "İhdina's-sırâtal-müstakîm, sırâta'l-lezîne en'amte 
aleyhim gayri'l-mağdûbi aleyhim ve le'd-dâllîn" (Fatiha, 
1/5-7) der. Allah Teâlâ buyurur ki: "Bunlar abdime 
mahsûstur; ve abdim için suâl ettiği şey hâsıldır." İmdi 
nısf-ı evveli, Allah Teâlâ kendisi için hâlis kıldığı gibi, 
bunları da abdi için hâlis kıldı. Böyle olunca "El-hamdü 
Ullâhi rabbil-âlemîn" kırâetinin vücûbu, bundan 
bilindi. Şu halde kim ki onu kıraat etmedi, Allah ile 
abdi arasında maksimi olan salâtı edâ etmedi (24). 

Ya'nî ...yVi^'^ı yi- hadîs-i şerifinde. (S.a.v.) Efendimiz fer- 
diyyet-i selâsiyyeyi namaz ile ikmâl buyurdu. Zîrâ onların hakikati, 
Hak tarafından "zât", "irâde" ve "kavi" ve kendi tarafından dahi 
"şey'iyyet" ve "Künî kavlini istimâ*" ve "emre imtisâFden ibaret 
olarak ferdiyyet-i ûlâ oian ferdiyyet-i selâsiyyeyi verdiği için, asl-ı 
vücûd olan / muhabbet bâbmda "Sizin dünyânızdan bana üç şey sevdi- 
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rildi" buyurup ferdiyyet-i selâsiyyeyi, bu sevdirilen üç şeyin birisi olan 
namazın zikri ile ikmâl eyledi. Ve kurret-i ayninin namazda mec'ûl 
olduğunu beyân etti. Zîrâ namaz müşahededir. Ve kişi mahbûbunu 
müşahede İle karîrül-ayn olur. Nitekim bir kişi sevdiğini gördüğü 
vakit "Seni görmekle karîrül-ayn oldum" der. Ve namazın müşahede 
olmasının îzâhı budur ki: Namaz Allah ile kul arasında münâcâttır. 
Nitekim Hak Teâlâ "Beni zikr ediniz, tâ ki ben de sizi zikr edeyim" 
(Bakara, 2/152) buyurur. Zîrâ ^jı &> ^^ üî hadîs-i kudsîsi 
mucibince, Hak kendisini zikr eden abdin celisi olur. Ve celîs olan 
ise elbette meşhûddur. Ve namaz Allah ile kul arasında iki nısf 
üzerine taksîm olunmuş ibâdettir. Bu ibâdetin yarısı Allah'a ve yansı 
kula mahsûstur. Nitekim hadîs-i kudsîde buyrulur ki, metinde 
musarrahdır. Ve bu hadîs-i sahîhden anlaşılır ki, besmele-i şerîfe 
Fâtiha'nm cüz'üdür. Binâenaleyh Fâtiha'yı besmelesiz kıraat eden 
kimse, Fâtiha'yı noksan okumuş olur. Ve v^ 1 ***** *M •*-» •* ya'nî 
"Salât ancak Fâtiha-i Kitâb iledir" hadîs-i şerifi mucibince Fâtiha-i 
şerîfe namazm cüz-i a'zamıdır. İmdi Fâtiha'nm Hakk'a mahsûs olan 
'âyetleri besmeleden "Mâliki yevmi'd-dîn"e kadardır. "İyyâke na'büdü 
ve iyyâke nesta'în" âyeti tarafeyni cami' olan berzahtır. Zîrâ "İyyâke 
na'büdü" abd taralından Hakk'a ibâdeti ve Hak tarafından dahi kula 
ma'bûdiyyeti câmi'dir. "Ve iyyâke nesta'în" kavli dahi abd tarafından 
Hak'tan istiâneyi ve Hak tarafından da abde laneti mütazamnundır. 
Ve "İhdinâ M dan "Ve le'd-dâllhVe kadar abde mahsûstur. İmdi 
Fâtiha*yı kıraat etmemiş olan kimse Allah ile abdi arasında maksûm 
olan salâtı edâ etmemiş olur./ 

Ve namaz münâcât oldukda, o zikirdir. Ve Hakk'ı zikr 
eden kimse, muhakkak câlis-i Hak olur; ve Hak onun 
mücâlisi olur. Zîrâ haber-İ ilâhîde sahîh oldu ki, 
muhakkak Hak Teâlâ jf\ &> ^^e UÎ ya'nî "Ben beni 
zikr eden kimsenin celîsiylm" dedi. Ve bir kimse zû- 
basar olduğu halde, zikr ettiği kimseye mücâlis olsa, 
kendi celisini müşahede eder. İşte müşahede ve rü'yet 
budur. Binâenaleyh eğer zû-basar olmazsa, müşahede 
edemez. Böyle olunca namaz kılan kimse bu namazda, bu 
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rü'yet ile Hakk'ı müşahede eder mi, yoksa etmez mi? 
Kendi mertebesini buradan bilir. Eğer onu müşahede 
etmezse, onu görür gibi, îmân ile ibâdet etsin. Binâen* 
aleyh münâcâtı indinde kıblesinde onu tahayyül etsin. 
Ve sem'ini, Hakk'ın onun üzerine onunla redd ettiği 
şeye ilkâ eylesin (25), 

Ya'nî namaz, Hak İle kul beyninde münâcât oldukda, o namaz 
zikirdir. Ve her kim Hakk'ı zikr ederse, o kimse, Hakk'm hem-nişîni 
olur; ve Hak dahi onunla beraber oturur. Zîrâ bize sıhhat ile vârid 
olan nadîs-i kudsîde, Hak Teâlâ hazretleri: "Ben beni zikr eden 
kimsenin celîsiyim" buyurdu. Ve basar sahibi olan kimse, zikr 
eylediği kimse ile beraber hem-nişîn olsa, /kendinin celisini 80 
müşahede eder. Zîrâ bir kimsenin celisi olan kimse hâzırdır, gâib 
değildir. Binâenaleyh Allah Teâlâ zâkirin meşhududur. Ve zâkirin bu 
müşahedesi, suver-i maddiyyenin müşahedesi gibi hissî değildir, 
belki zevkîdir. Ve Hakk'm zevkan müşahedesi, ancak insana mahsûs , 
olan bir keyftyyettir. Şu halde Hakk'ı zevkan müşahedenin mahalli 
olan bu neş'et-i insâniyyenin kadrini esnâ-yı zikrinde Hakk'ı müşa- 
hede eden arif bilir. Bu bahsin tafsili Fass-ı Yûnusî'de mürur etti. 
İşte namazda müşahede ve rü'yet budur. Binâenaleyh Hakk'ı zâkir 
olan kimse, basar sahibi değil ise, kendinin celisi olan Hakk'ı 
müşahede edemez. Ve bu surette de namazda kurretü'1-ayn sahibi 
olmaz. İmdi namaz kıjan kimse, bu kıldığı namazda, ta'rîf olunan 
rü'yet ile Hakk'ı müşahede ediyor mu, yoksa etmiyor mu? Kendisinin 
mertebesini buradan anlar. Eğer musallî bu ta'rîf olunan rü'yetle 
Hakk'ı müşahede etmiyorsa, Hakk'ı görüyormuş gibi tahayyül ederek 
îmân-ı gaybî ile ibâdet etmelidir. Şu halde böyle bir kimse namaz 
kılarken, kıblesinde Hakk'ı bil-farz bî-renk bir nûr-i muhît suretin- 
de tahayyül etsin ve desin M: "îşte ben, kıblemde hâzır olan Hakk'm 
huzurunda bulunuyorum. Ve ben besmele-i şerîfe ile Fâtiha'yı 
okurken Hakk-ı hâzır, bâlâda zikr olunan hadîs-i şerifte beyân 
olunan cevaplarla mukabele buyuruyor." îşte bu musallî böyle 
demekle beraber kıblesinde tahayyül ettiği bî-renk nûr suretinden 
kendisine hitab olunan cevaplara ilkâ-yı sem' etsin. 
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İmdi kendi âlem-i hâssına ve kendisi ile beraber 
namaz kılan melâikeye imâm olacak olursa ki, hadîs-i 
sahîhde vârid olduğu vech ile, muhakkak her namaz 
kılan bilâ-şekk imamdır. Zîrâ. melâike abdin arkasında 
namaz kılar. Şu halde muhakkak, namazda onun için 
rütbe-i resul hâsıl olur. O da, Allah Teâlâ'dan niyabet- 
tir. "Semi'aUâhü U-men hamiden" dediği vakit, kendi 
nefsine ve arkasındaki melâikeye, Allah Teâlâ'nın sâmi* 
olduğunu, ihbar eder. İmdi melâike ve onunla beraber 
hâzır olanlar "Rabbena ve lekel-hamd" derler. Zîrâ 
muhakkak Allah Teâlâ abdinin lisânı üzere "Semi' 
allâhü U-men hamiden" buyurdu. Binâenaleyh namazın 
ulüvv-İ rütbesine ve sahibini nereye îsâl ettiğine nazar 
eti Böyle olunca namazda derece-i rü'yeti tahsil etme- 
yen kimse, onun gayesine vâsıl olmadı. Ve onun için, 
onda kurret-i ayn hâsıl olmadı. Zîrâ kendisine münâcât 
ettiği kimseyi görmedi. İmdi namazda Hakk'ın onun 
üzerine reddettiği şeyi işitmeyecek olursa, o kimse, 
ilkâ-yı sem' eden sınıftan değildir. Ve işitmez ve 
görmez olmasıyla beraber namazda Rabb'i ile hâzır 
olmayan kimse, asla musallî değildir. Ve o kimse 
müşâhid olduğu halde, ilkâ-yı sem' eden sınıftan 
değildir (26). 

Ya'nî münferiden namaz kılan kimse, kalb ve rûh ve sır ve hafi ve 
ahfâ gibi kuvâ-yı ma'neviyyesi ve cisim ve a'zâ ve cevârih gibi kuvâ-yı 
hissiyyesi efrâdmm hey'et-i mecmuasından ibaret olan kendi âlem-i 
hâssına ve kendisi ile beraber arkasında namaz kılan melâikeye 
imâm olacak olursa, o musallî için, muhakkak namazda rütbe-i resul 
hâsıl olur. Ve rütbe-i resul ise, Allah Teâlâ'dan niyabettir. Zîrâ 
hadîs-i sahîhde vârid olmuştur ki: Münferiden namaz kılan kimse 
şübhesiz imamdır. Çünkü onun arkasında melâike o kimseye uyup 
namaz kılarlar. Ve bu melâike o abde müvekkel olan melâike-i 
kirâmdır. Binâenaleyh abd zahirde münferiden musallî görünür ise 
de, bâtında kendi kuvâ-yı zahire ve bâtınesinden ibaret olan âlem-i 
hâssına ve kendisine müvekkel olan melâikeye imamdır. 
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îmdi gerek münferiden namaz kılıp bâtında kendi âlem-i hâssma 
ve melâikeye imâm olan ve gerek zahirde kendi gibi bir takım 
insanlara imâm olan kimse için rütbe-i resul hâsıl olur. Zîrâ nâsa 
imamet Resul (a.s.)ın merâtibindendir. Ve rütbe-i resul ise Allah 
Teâlâ'dan niyabettir. Çünkü "imamet" ibadullahın hukukuyla kıyam- 
dır; ve ibadullahın hukukuyla kıyam ise, Hakk'ın şuûnundandır. Şu 
halde imâm halîfetullâh olur. Ve o kimse "Semi'allâhü li-men 
hamiden" dediği vakit, eğer münferid ise kendi nefsine ve kendisiyle 
beraber namaz kılan melâikeye; ve zahirde cemâat-i beşeriyyeye 
imâm ise, nâsa, hamd eden kimsenin hamdlni Allah'ın sâmi' 
olduğunu haber verir. İmdi imâm halîfetullâh olduğu cihetle "Semi' 
allâhü li-men hamiden" diyen Allah'dır. Şu kadar ki, bu kelâmı 
abdinin lisânı üzere kail olmuş olur. Binâenaleyh o kimseye iktidâ 
eden cemâat-i melâike veyahut cemâat-i beşeriyye Hak Teâlâ'nm 
lisânı abdi ile söylediği bu kelâma cevaben "Rabbena ve leke'l- 
hamd," ya'nî "Ey bizim* Rabbimiz, bizim haftndimiz sana mahsûstur" 
derler. Böyle olunca namazın mertebesinin yüksekliğine ve namaz 
kılan kimseyi nereye îsâl ettiğine nazar et! Ya'nî namaz, sahibini 
Allah Teâlâ'nm halîfesi ve naibi olmak mertebesine kadar îsâl eder. 
Şu halde namazda rü'yet-i Hak derecesini tahsîl etmeyen kimse 
namazın gayesi olan rütbe-i niyabete vâsıl olmadı. Ve o kimse için 
namazda kurret-i ayn hâsıl olmadı. Çünkü münâcât ettiği Hakk'ı 
müşahede etmedi. 

îmdi gerek Hakk'ı zevkan müşahede edip Hakk'ın bâlâda zikr 
olunan cevaplarım sem' -i rûh ile işitmeyecek olursa veyahut bu 
mertebeye vâsıl olmayıp da, Hakk'ı kıblesinde tahayyül ederek, o 
mazhar-ı mütehayyelden kendisine hitâb olunan o cevaplara ilkâ-yı 
sem' etmeyecek olursa, o kimse namazda hitâbât-ı ilâhiyyeyi işiten 
sınıftan değildir. Ve ta'rif olunduğu üzere Hakk'ı müşahede etmez; ve 
onun cevaplarını işitmez olmakla beraber, namazda huzûr-ı ilâhîde 
durduğunun farkında olmayan ve aklı fikri ticâretinde ve sair umür-i 
dünyeviyyesinde olan kimse asla musallî değildir. Böyle bir kimse ne 
Hakk'ı müşâhiddir ve ne de Hakk'ın hitâbâtmı işiten taifedendir. 
Onun kıldığı bu namâz-ı zahirî ancak kendisi için dünyâda müs- 
lümanlann nail olduğu bir takım hukukun ihrazına sebep olur. Bu 
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hukûk-ı dünyeviyye dahi kendi vücûdu gibi serîu'z-zevâldir. Hayât-ı 
uhreviyyede bu namazın fâidesini göremez. 

Ma'lûm olsun ki, Hakk'ı namazda zevkan müşahede, Hak hakkında 
bir i'tikâd-ı mahsûs sahibi olmayan kümmelîne mahsûstur. Bu zevât-ı 
saadet- slmât namazda durdukları vakit kendilerinden geçerler. Ne 
kendilerinden ve ne de dünyâ ve mâ-fîhâdan haberleri olmaz. Nite- 
kim îmâm-ı Alî (k.A.v.) efendimizin ayaklarına saplanan bir oku 
namazda çıkardıkları halde haberi olmamıştır. Onların lisân-ı 
zahirlerinden kail olan Hak olduğu gibi redd olunan cevaplan işiten 
dahi yine Hak olur. / Bu mertebede sâmi\ mesmû* ve sem*; ve râî, 
meri ve rü'yet şey'-i vâhid olur. Asla bûy-i isneyniyyet yoktur. Şu 
halde onların namazı zahirlerinin bâtınlarına taahhüdünden ibaret 
olur. Ve bunlara nazaran Hak ile abd beyninde namazın taksimi 
Hakk'ın zahiri ve bâtını itibariyle olan bir taksimden ibarettir. 
Amma bunların madununda olan zevât-ı kiramda henüz bûy-i 
isneyniyyet bulunduğundan onların rü'yeü ve simâ'ı ve şuhûdu 
kuwet-i îmân ve yakîn. ile vâki' olur. Ve Hakk'ın onlara olan 
tecelliyâtı, tecelliyât-ı sûriyye nev'inden bulunur. Ve bunlara nazaran 
kendi ile abdi arasında namazı taksim eden Hak, i'tikâdâtta olan 
ilâh-ı mutekaddir, ilâh-ı mutlak değildir. Maahâzâ bâlâda zikr 
olunan kümmelîn kendilerinin mâdûnu olan merâtibi dahi câmi'dir. 

Ve devam ettikçe, tasarruftan men' eden, namazdan 
gayri bir ibâdet yoktur. Ve namazda olan zikrullah, 
namazın müştemil olduğu akvâl ve ef âlden olan şeyden 
ekberdir. Ve muhakkak biz racül-i kamilin namazdaki 
sıfatım Fütuhat- 1 Mekkiyye'de zikr ettik ki nasıl olur, 
Zîrâ Allah Teâlâ J&İL, ; Ct^3t pi J& £>£*)! 2>ı (Ankebût, 
29/45) ya*nî "Namaz fahşâ ve münkerden / nehy eder" 
buyurur. Zîrâ Hak Teâlâ, namazda oldukça bu ibâdetin 
gayrisinde tasarruf etmemeyi musallî için şer* etti. Ve 
ona "musallî" denir. Ve Allah'ın zikri (ya'nî salâtta) 
ekberdir. Ya'nî Allah Teâlâ'dan abdi için onun suâlin- 
de, ona icabet ettiği hînde ve onun üzerine senasında 
vâki' olan zikir, namazda abdin Rabb'ini zikrinden 
ekberdir. Zîrâ Kibriya Allah'a mahsûstur. Ve bundan 
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dolayı îJZj C J£* 5İI& (Ankebût, 29/45) dedi. Ve Jto'J 
1^ J*'j £1jj (Kâf, 50/37) buyurdu. Ve abdin vâki* olan hi- 
taba ilkâ-yı sem'i Allah'ın namazda onu zikrindendir (27). 

Ya'nî namaza benzeyen hiç bir İbâdet yoktur. Çünkü namaz kılan 
kimse, namazdan başka hiç bir şeyle meşgul olamaz. Namaz onu 
tasarruftan men'eder. Fakat başka ibâdât böyle değildir. Meselâ oruç 
tutan kimse bir şey satın alabilir. O vakit ona "müşteri" ismi verile- 
bilir. Ve keza bir şey satabilir. O vakit kendisine "bayi'" nâmı da 
verilmek mümkündün Keza hac eden kimse dahi böyledir. Velâkln 
namaz kılan kimse bunlarm hiç birisini yapamaz. Onun için o 
kimseye ancak "musalir tesmiye olunur. Bayi', müşteri, dârib, mâşî 
ilh.,. gibi isimlerle tesmiye olunamaz. Çünkü Hak Teâlâ, namaz 
içinde, namazın gayri olan akvâl ve ef aide tasarruf etmemeyi musallî 
için şer' etti. Ve namazda olan zikrullah, namazın müştemil olduğu 
akvâl ve ef âlin ekberi, kalb ile lisâna menSûb olan zikrullahdır. Eğer 
musallînin kalbi başka şeyle meşgul olup, yalnız lisânı zâkir olursa, 
Hak yalnız lisânının celisi olur, kalbinin celisi olmaz. Ve eğer 
namazda lisânı başka kelâm söylerse şer'an namazı fâsid olur. Çünkü 
ne lisânen ne de kalben Hakk'ı zâkir olmadı. Halbuki namaz zikirdir. 
/ Binâenaleyh böyle bir kimsenin hâli, namazdan maksûd olan gayeye 
muhaliftir. Ve racül-i kâmilin namazdaki sıfatı nasıl olduğu Fütûhât-ı 
Mekkiyyenin (69)uncu bâbmm ,>, m Ia ^ j **-*)' <y *-*l^< J-»j J* J-^ 
\+*i oLa» unvanlı bahsinde beyân olunduğu gibi salata müteallik sair 
malûmat dahi (90)ıncı babında zikr edilmiştir. 

îşte namaz münâcât ve zikr olduğu ve Hak zâkirin celisi bulundu- 
ğu için Hak celle ve alâ hazretleri "Namaz fahşâ ve münkerden nehy 
eder" (Ankebût, 29/45) buyurdu. Ve Allah'ın namazda zikri ekberdir. 
Ya'nî abd namazda Fâtiha-i şerîfeyi tilâvet ettiği ve Hak'tan suâl 
eylediği hinde ve Hakk'ın dahi o abde icabet buyurduğu esnada, Allah 
Teâlâ canibinden abdi için vâki' olan zikir, namazda abdin Rabb'ini 
zikr etmesinden ekberdir. Zîrâ "kibriyâ" Allah'a mahsûstur. Ya'nî abd 
namazda maa-besmele fatihayı okuyarak Rabb'ini zikreder. Ve 
bâlâdaki hadîs-i şerifte îzâh olunduğu veçhile, Hak dahi abdini zikr 
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eder. Kibriya, Hakk'a ve zillet abde mahsûs olduğundan, bu iki 
zikirden elbette Hakk'ın abdini zikr etmesi ekberdir. Ve namazda 
Allah'ın zikri ekber olduğu için Hak Teâlâ: "Allah Tealâ sizin işledi- 
ğiniz şeyi bilir" (Ankebût, 29/45) buyurdu. Ya'nî mertebe-i şuhûdda 
zât-ı bende, zât-ı Hak ve sıfat-ı bende dahi, sıfat-ı Hak'tır. 
Binâenaleyh ashâb-ı kulübün ilmini Hak Teâlâ kendi ilmi mertebe- 
sinde tuttu. Ve onun mertebe-i şuhûdda hitâbât-ı ilâhiyyeyi istimâ' 
eylediğini beyânen X& '£, £İJl JA İ1 (Kaf, 50/37) ya'nî "Müşâhid 
olduğu halde o kimse ilkâ-yı sem' etti" buyurdu. Ve abdin namazda 
cevâbât-ı ilâhiyyeye ilkâ-yı sem' etmesi Allah'ın onu namazda zikr 
etmesindendir. 

Nitekim Mesnevî-i Şerifte mezkûrdur ki: Bir kimse çok ibâdet 
ederdi. Şeytan onun nezdine gelip ona dedi ki: Sen bu kadar ibâdet 
ediyorsun. Hak Teâlâ canibinden sana "Lebbeyk" hitabı geldi mi? O 
kimse: Hayır, diye cevap verdi. Şeytan: O halde niçin sana cevap 
vermeyen bir ma'bûda ibâdet edip duruyorsun" dedi. O kimse de 
ibâdeti terk etti. Hak Teâlâ Hızır (a.s.)ı ona gönderip onun lisâniyle o 
kimseye: Niçin bizim ibâdetimizi terk ettin? buyurdu. O kimse de: Bu 
kadar ibâdet / ettiğim halde bir kerre olsun "Lebbeyk" hitabına nail 
olmadım, dedi. Cenâb-ı Hızır buyurdu ki: Her vakit sana cevap 
geliyor. Fakat sen anlayamıyorsun, buyurdu. Mesnevi: 

Tercüme: "Senin "Allah, Allah" demen, bizim sana "Lebbeyk" ile 
icâbetimizdir. Bütün bu senin sûz ü güdâzm bizim peykimizdir." 

Velhâsıl abdin Hakk'ı zikri, Hakk'm abdi zikrindendir. 

Ve bundandır ki muhakkak vücûd, hareket-i ma'küle- 
den vâki* olduk da, âlemi ademden vücûda nakl eyledi. 
Salât harekâtın cemîisine âmm oldu. O da üçtür: Biri 
hareket-i müstakimedir. O da musallînin hâl-i kıyamı- 
dır. Ve biri hareket-i ufkıyyedir. O da musallînin hâl-i 
rükû'udur. Ve biri hareket-i menküsedir. O da onun 
hâl-i sücûdudur. İmdi insanın hareketi müstakimdir; ve 
hayvanın hareketi ufkîdir; ve nebatın hareketi menkûs- 
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tür. Halbuki cemâdın kendi zâtından hareketi yoktur. 
Binâenaleyh hacer, hareket ettikde gayr ile hareket 
eder (28). 

/ Ya'nî namazın müştemil olduğu esrardandır ki, o esrar sebebiyle 
namaz, (S.a.v.) Efendimiz'e sevdlrilmiştir. O esrar dahi budur ki: cur 

o^nt jU.\ cjüuj utr*' a' £**rü ı»^u \yS hadîs-i kudsîsinde beyân 
buyruldugu üzere vûcûd-ı izâfî-i âlemhubb-i ilâhîden ibaret olan 
hareket-i ma'küle-i Hak'tan vâki' olduğu vakit, o hareket, âlemi, 
adem-i izafî olan a'yân-ı ilmiyye mertebesinden vücûd-ı izafî mer- 
tebesine nakl eyledi. Ve bu hareket-I ma'küle dahi üç vech ile vâki' 
oldu: Birisi kevnden ibaret olan âlem-i süflinin îcâdı için vâki' olup 
yukarıdan aşağıyadır. Ve bu hareket, hareket-i menkûsedir. Zırâ 
başaşağıya vâki' olmuştur. Diğeri esmâ-i ilâhiyye için vâki' olan 
hareket-i müstakimedir ki aşağıdan yukarıyadır. Zîrâ âlem-i süflinin 
vücûdu olmadıkça esmâ-i ilâhiyye zahir olmaz. Üçüncüsü hareket-i 
menkûse ile hareket-i müstakime beyninde olan hareket-i ufkıyyedir 
ki, bu da âlem-i insanînin îcâdı için olan harekettir. Zîrâ insanın 
neş'eti âlem-i süflî ile âlem-i esmâî beyninde vâkı'dir. Ve namaz bu 
üç hareketi câmi'dir. Şöyle ki musallînin namazda kıyam hâli 
hareket-İ müstakime: ve rükû' hâli hareket-i ufkıyye; ve sücûd hâli 
de hareket-i menkûsedir. Ve bu harekâttan her birisi âlem-i süflide 
mevcûd olan bir nevi' mahlûkun hareket-i zâtiyyesidir ki, bunlardan 
insanın hareketi müstakim ve hayvanın hareketi ufkî, ve nebatın 
hareketi menkûstür. Cemâdın kendi zâtından bir hareketi olmadığı 
için ona bu harekâttan birinin nisbeti mümkün değildir. Meselâ bir 
taş hareket ettiği vakit onu mutlaka bir muharrik tahrik eder./ 

Ve onun dl-JI ^# ^* ıj CJU* j ya'nî "Benim kurret-i 
aynim namazda kılındı" kavline gelince, ca'li kendi 
nefsine nisbet etmedi. ZîrSi Hakk'ın musallîye olan 
tecellîsi, musallîye değil, ancak O'na râci'dir. Çünkü bu 
sıfatı kendi nefsinden zikr etmese idi, elbette ondan 
ona tecellîsiz olarak, ona salât ile emr eder idi. İmdi 
bu, ondan imtinân tarîkıyla vâki' oldukda, müşahede 
dahi imtinân tarîkıyla vâki' olur. Böyle olunca î^î cJU? j 
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tt~Jf <f ^^* dedi. Halbuki namaz, ancak müşâhede-i 
mahbûbdur ki, çeşm-i muhibb, "istikrâr"dan me'hûz 
olarak, onunla "karâr" eder. Binâenaleyh göz onun rü*- 
yeti indinde "müstakırr" olur. / Şu halde onunla • 90 
beraber, bir şeyde ve bir şeyin gayrisinde onun gayri 
olan bir şeye nazar etmez. Ve işte bundan dolayı, Hak 
Teâlâ namazda İltifattan nehy etti. Zîrâ iltifat, abdin 
namazından şeytanın kaptığı bir şeydir. Binâenaleyh 
onu mahbûbunun müşahedesinden mahrum eder. Belki 
eğer Hak, bu mültefîtin mahbûbu olaydı, namazında 
vechi ile kıblesinin gayrisine iltifat etmezdi. Halbuki 
insan, bu ibâdet-i hâssada bu mesabede inidir, yoksa 
değil midir? Kendi nefsinde hâlini bilir. Zîrâ insan 
nefsine basiret üzeredir. Ve eğer onun mazeretlerini 
ilkâ ederse bile, o kendi nefsinde sıdkından kizbini 
bilir. Zîrâ birşey, kendi hâlini câhil değildir. Çünkü 
onun için kendi hâli zevkidir (29). 

Ya'nî Resûlüllah (s.a.v.) Efendimiz ...&K ^g* & '^l ^ hadîs-i 
şerifinde l^ sığasını mechûl olarak îrâd buyurup üç şeyin 
kendisine cenâb-ı Hak'tan sevdirildigini beyân eylediği gibi; eli 

sîğasım dahi keza mechûl olarak îrâd edip, namazda vâki* olan 
kurret-i aynin kendi tarafından değil, Hak tarafından mec'ûl 
olduğunu beyân buyurdu. Ve ca'li kendine nisbet etmedi. Çünkü 
Hakk'ın musallîye olan tecellîsi, musallînin sun'uyla değil, belki Hak 
canibinden vâkı'dır. Musallîye râci* olan şey, ancak Hakk'ın 
tecellîsini kabule isti'dâddan ibarettir. Nitekim bir kimse kendi 
mukabilinde bulunan âyîneye mütecellî olsa, onda meşhûd olan suret 
âyine tarafından değildir, belki râî tarafındandır. Âyîne tarafından 
olan şey, / kabûl-i in'ikâsa isti'dâddan ibarettir. Zîrâ bir dîvâr-ı 
kesife mukabil duran kimsenin sureti bit-tabi', o duvara mün'akis 
olmaz; çünkü duvarda bu isti'dâd yoktur. Böyle olunca Hakk'ın 
şuhûdu ve tecellîsi, Hakk'a râci'dir, abdin mec'ûlü değildir. Ve 
Hakk'ın musallîye olan tecellîsi, Hakk'a râci' olduğunun delîli budur 
ki: Hak Teâlâ bu sıfatı, ya'nî namazda kendi tarafından tecellî ve 
şuhûd vukû'unu kendi nefsinden zikr etti Zîrâ Resul (a.s.)a canibi 
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Hak'tan: "Ben senin kurret-i aynini namazda kıldım" hitabı şeref- 
vârid olmasa idi, (S.a.v.) Efendimiz, ca'li Hakk'a isnâd ederek "Benim 
kurret-i aynim namazda kılındı" buyurmaz idi. Binâenaleyh musallîye 
olan Hakk'ın tecellîsi Hak canibinden olmasa idi, Hak Teâlâ bu sıfatı 
kendi nefsinden zikr etmez ve elbette Hak'tan musallîye tecellî 
vâki' olmaksızın, sâdece namaz ile emr ederdi. Ve bu surette de abd, 
Hakk'ın tecellîsine ve şuhu duna nail olmaksızın edâ-i salât eyler ve 
namazda kendisini için kurretül-ayn hâsıl olmaz idi. îmdi Hakk'ın 
tecellîsi, Hak canibinden imtinân ve ihsan tarîkıyla olduğu vakit, 
namazda olan müşahede dahi, imtinân ve ihsan tarîkıyla olur. 
işte (S.a.v.) Efendimiz gerek tecellînin ve gerek şuhûdun imtinân ve 
ihsan tarîkıyla vukü'una işâreten: »Udi ^ ^$. *j cJL* _, / buyurdu. 
Yoksa "Namazda kurret-i aynimi ben kıldım" veyahut "Hak Teâlâ 
vûcûb tarîkıyla kıldı" demedi. Ve namaz ise ancak mahbûbun 
müşahedesinden ibarettir ki, hîn-i müşahede de muhibbin gözü, 
mahbûbunun cemâlinde karâr eder. Ve 'Toırretü'1-ayn" "istikrâr"dan, 
ya'nî "karâr"dan me'hûzdür. Çünkü bir kimse sevdiğini gördüğü vakit, 
gözü onun cemâlinde dikilir kalır. O lezzet-i temaşadan mahrum 
olmamak için, gözünü başka bir tarafa imâle etmez. Bunu için 
"karîrü'1-ayn" "mesrur" ma'nâsmda müsta'meldir. Çünkü her mesrur 
olan kimse, gözünü kendini mesrur eden şeye diker ve kendine 
sürür veren matlûbundan başkasına meyi etmez. Türkçede "gözü 
aydın olmak" derler. 

Ve Dâvûd-ı Kayseri (k.A.s.) hazretleri ı* 'jso kavlinde iki ma'nâ 
zikr ediyor: Birincisi % "kâfin fethiyle "sürür"; ve ikincisi "kâfin 

kesriyle "karâr" ma'nâsıdır. "Sürür" ma'nâsma olunca, metnin 
ma'nâsı "Onunla mesrur olur": ve "karâr" ma'nâsı, ahz ediîdikde 
"Onunla karâr eder" olur. Şerh-i Kâşânî veBosnevî'de dahi bu 
îzâhât varır. 

İmdi göz mahbûbun rü'yeti indinde müstakırr olunca, muhibb, 
mahbûb ile beraber, bir şeyde, ya'nî mecâlî-i sûriyyeden bir şeyde, 
mahbûbun gayri bir şeye nazar etmez. Nitekim Mûsâ (a. s.) a ateş 
suretinde mütecellî olmuş idi. Ve keza bir şeyin gayrisinde, ya'nî 
hâriçte, ma'dûm olan tecelliyât-ı zâtiyye-i zevkıyye ve ma'neviyye gibi 
/ mecâlî-i sûriyyeden olan bir şeyin gayrisinde, mahbûbun gayrine 
nazar etmez. Zîrâ göz ma'şûkun temâşâ-yı cemâlinde sabit ve muşta- 
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kırr olduğu vakit, ma'şûka mensûb olan başka bir şey bile olsa, o 
temaşadan ayrılıp, o şeye nazar edemez. Eğer ederse o temaşadan 
mahrum kalır. Zîrâ göz İki şeyin temaşası beynini cem' edemez. 

îşte namazda muhibbin gözü mahbûbun müşahedesinde müştakın: 
olduğundan dolayı Hak Teâlâ hazretleri, namazda kıblenin veya sec- 
de mahallinin gayri olan yerlere iltifattan nehy etti. Zîrâ bu mahalle- 
rin gayrine bakmak, abdin namazından şeytanın kaptığı bir şeydir. Ve 
musallînin bu iltifatı şeytanın tasallutuna fırsat verir. Sebebi budur ki: 
Musallî başka bir yere baktığı vakit nazanna bir takım suretler 
müsadif olur. Şeytan o suretlerin kalbine olan te'sîrâtı vasıtasıyla 
efkâr- 1 faside ilkâ eder. Meselâ namazda iken gözü gelip geçenlere 
müsadif oldukda, bir hüsnâ kadın görür. Huzûr-ı ilâhîde şeytan o 
suret vasıtasıyla hiss-i şehevânîsini tahrik eder. Bi't-tabi* o namaz, 
namaz olmaz. Binâenaleyh musallî kendisini, şeytan ve nefsin iğvâât 
ve tahrikatından muhafaza etmek için kıblesine veya secde-gâhına 
nazar etmek zarurîdir. Aksi halde onu mahbûbunun müşahedesinden 
mahrum eder. Belki eğer Hak, bu namazda başka mahallere bakan 
kimsenin mahbübu olaydî, namazında vech-i zahiri ve kalbi ile 
kıblesinin gayrisine iltifat etmezdi. İnsan bu ibâdet-i hâssada, ya'nî 
namazda, / bu mesabede midir, değil midir? Ya'nî Hakkı kıblesinde 
tahayyül edip, bâlâda îzâh olunan hitâbât-ı ilâhiyyeyi işitiyor mu, 
yoksa işitmiyor mu? Kendi nefsinde hâlini bilir. Zîrâ insan nefsine 
basiret üzeredir. Ve onun kendi nefsine ilmi, şâir ilminden akvâdır. 
Vâkıâ insan, şöyle oldu, böyle gitti de bunu yapamadım gibi nefsi 
tarafından bir takım ma'zeretler der-meyân ederse de, bu 
ma'zer etlerinde sâdık mıdır, yoksa kâzib midir? Kendi kendine 
muhakeme ederse sıdkına veya kizbine hükmeder. Zîrâ hiç bir 
kimse kendi hâlini câhil değildir. Çünkü herkesin kendi hâli 
zevkidir. Kişi kendi nefsini herkesten daha a'lâ bilir. / 95 

Ba'dehû müsemmâ-yı salât için başka bir taksîm vardır. 
Zîrâ Hak Teâlâ bize kendisine salât etmemizi emr etti. 
Ve o bizim üzerimize musallî olduğunu haber verdi. Şu 
halde salât bizden ve Hak'tandır. İmdi O musallî olduğu 
vakit, ancak ism-i Âhir ile musallî olur. Böyle olunca 
Hak v vücûd-ı abdden müteahhir olur. Ve o abdin kıble- 
sinde nazar-ı fikrîsiyle veya taklidi ile onu tahayyül 
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ettiği Hak'tır. O da ilâhi mu'tekaâdir. Ve isti'dâddan o 
mahall ile kâim olan şey hasebiyle mütenevvi' olur. 
Nitekim ma'rifet-i billâhdan ve ariften suâl olunduğu 
hinde, Cüneyd (rahimehullâh): ^\i\ cj *U1 & ya'nî "Su- 
yun rengi kabının rengidir" dedi. Ve o cevâb-ı sedîddir 
ki, onun üzerine bulunduğu şeyle haber verdi. İmdi O, 
bizim üzerimize musallî olan AUâh'dır. Binâenaleyh biz 
musallî olduğumuzda bizim için ism-i Âhir hâsıl olur. 
Böyle olunca biz onda mütehakkık oluruz. Nitekim 
kendisi için bu isim hâsıl olan kimsenin hâli hakkında 
biz zikr ettik. Şu halde onun indinde hâlimiz hasebiyle 
oluruz. İmdi bize ancak bizim getirdiğimiz suret ile 
nazar eder. Zîrâ musallî, halbede sabıktan müteahhir 
olandır (30). 

Ya'nî bâlâda zikr olunan taksimden sonra "namaz" tesmiye olunan 
şey için Hak ile abd arasında başka bi* taksim dahi vardır. Tafsili 
budur ki: Hak Teâlâ Kur'ân-ı Kerîm'de bize kendisi için namaz 
kılmamızı emr ettiği gibi oCJİJl & '&J& SSSAi j *f&& JU ^ J> 
W>S Cfti*>3^ otf j jl4»I Jl " (Ahzâb, 33/43) * âyet-i kerîmesinde, 
kendisi 3e bizim üzerimize musallî olduğunu beyân ve ihbar buyurdu. 
Şu halde salâtın bir hev'i bizden Hakk'a ve bir nev'i de Hak'tan bize 
râci'dir. Hak bize musallî olduğu vakit kendisinin "Âhir" ismi ile 
musallî olur. Bu i'tibâr ile Hakk'ın zuhuru abdin vücûdundan müteah- 
hirdir. Ya'nî Hak canibinden vâki' olan bu sâlât, abdin vücûdundan 
sonra olur. Nitekim Hakk'ın Gafur ismi Üe tecellîsi abdin vücûdundan 
ve ondan günâh sudûrundan sonradır. Demek ki Hak, abdin 
vücûdundan müteahhirdir. Ve abdin vücûdundan müteahhir olan 
Hak, abdin namaz kılarken kıblesinde nazar-ı fikrîsi üe veya taklidi 
ile tahayyül ettiği Hak'tır. Ve bu Hakk-ı muhayyel dahi, ilâh-ı 
mu'tekaddir. Ya'nî mutekidin kendince i'tikâd ettiği Hak'tır. Ve pek 
tabiîdir ki mutekidin i'tikâdmda tekevvün eden süret-i muhayyele, 
o mutekidin vücûdundan sonra mütekevvin olur; ve bu ilâh-ı 
mutekad, itikad sahibinin isti'dâdı hasebiyle tenevvü' eder. Ve 
isti'dâd onun tenevvü* ettiği mahaldir. Zîrâ Hakk-ı mutlakm bir 
sûret-i muayyenesi yoktur. Belki zâtı ile mahallin isti'dâdına göre 
mütecellîdir. Nitekim ma'rifet-i billâhdan ve ariften suâl olunduğu 
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vakit, Cüneyd-i Bağdadî (k.A.s.) hazretleri: "Suyun rengi, kabının 
rengidir" buyurdu. Ve bu öyle bir doğru cevaptır ki, Hz. Cüneyd 
hakîkat-i hâli haber verdi. Zîrâ su nasıl bî-renk ve bî-sûret ise, / 
zât-ı mutlaka dahi öylece bî-sûret ve bî-renktir. Ve su nasıl 
bulunduğu kabın renginde görünür ve o kabın şekline girer ise, zât-ı 
mutlaka dahi kab mesabesinde bulunan mezâhir hasebiyle zahir olur. 
Bu ma'nâya işâreten Mevlânâ Celâleddîn-i Rûmî (r.a.) efendimiz 
buyururlar: 

j***-*< J^Wt c«Lç. ıs** 3j-±*-* ±*\*f **l\** ***j çr"* (•> i/l 
j*ti*j> *t*f f>j *îi*. (#>j **!>■ ,*> o*i«< Jj-i** «^jy-* <+t &j*~* J 

Tercüme: "Ey hacca gitmiş olan taife, neredesiniz, neredesiniz? 
Ma'şûk buradadır, geliniz, geliniz. Eğer bî-sûret olan ma'şûkun 
suretini görüyor iseniz efendi de sizsiniz, hâne de sizsiniz, Ka'be de 
sizsiniz!" 

Velhâsıl zât-ı mutlaka cemî'-i evsâf ve suverden münezzeh 
olmakla beraber bfl-cümle suverden zahirdir. İşte bundan dolayı 
mu'tekıd, akîde-1 cüz'îyye sahibi olunca, onun itikadı hasebiyle ona 
tecellî eder. Ve ilâh-ı mutekad hakkıdaki tafsilât Fass-ı Şuaybî'de 
mürur etti. 

İmdi mutekidin itikadı hasebiyle kıblesinde mütehayyel olan 
Allah, bizim üzerimize "musallî" olan Allah'dır. Binâenaleyh biz Kıble*- 
mizde tahayyül ettiğimiz ilâh-ı mutekada karşı musallî olduğumuz 
vakit, ism-i Âhir bizim için hâsıl olur. Ve biz o isimde mütehakkık 
oluruz. /Çünkü evvelâ Hakk'ı tahayyül ettik, ba'dehû musallî olduk. Bu 
surette elbette müteahhir oluruz. Nitekim bize musallî olan ilâh-ı 
mutekadin bu ism-i Âhir ile musallî olduğu bâlâda zikr edilmiş idi. 
Şu halde biz Hak indinde hâlimiz hasebiyle oluruz; ve isti'dâdımız 
hasebiyle onu ne suretle tahayyül etmiş isek, bize ancak girdiğimiz 
bu suret ile nazar eder; ve bize o suretten mütecellî olur. Zîrâ gerek 
alem-i şehâdette ve gerek âlem-i hayâlde, hiç bir şûret yoktur ki 
Hakk-ı mutlak ondan zahir ve mütecellî olmasın. Ve musallînin ism-i 
Âhir makâmmda tahakkukundan nâşîdir ki, ona "musallî" denilmiş- 
tir. Zîrâ "musallî" lügatte "at yansında halbede, ya'nî mahall-i müsa- 
bakada, birinci çıkan attan geri kalan ikincf'ye ıtlak olunur. 
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Ve onun Ü**US &&> '?& *■** J* (Nûr, 24/41) kavli, her 

şey Rabb'inin ibâdetinde, taahhurda rütbesini ve 
tenzîhden onun isti'dâdının i'tâ ettiği teşbihini 
alimdir, demektir. İmdi hiçbir şey yoktur illâ ki o. 
Hafim ve Gafur olan Rabb'ine hamd etmekle müsebbih- 
dir. İşte bunun için biz âlemin teşbihini birer birer 
tafsil üzere fehm etmeyiz. Ve bir mertebe vardır ki, 
onda zamir •jii, J£4 Vl /Ja •>, âj j (İsrâ, 17/44) kavlinde, 

müsebbih olan abde âiddir. Ya'nî bu şey "kendi hamdi 
ile*' demektir. İmdi *j1^ kavlinde olan zamir, şeye âit 

olur. Onun üzerine olduğu sena ile demektir. Nitekim 
biz mu'tekıd hakkında dedik ki, muhakkak o, ancak 
kendi mu'tekadinde olan ilâha sena eder. Ve nefsini 
ona rabt etti. Ve onun amelinden olan şey, ona râci'dir. 
Şu halde ancak kendi nefsine sena etti. Zîrâ muhakkak 
san'atı medh eden kimse, bilâ-şek sâni'i medh eder. 
Çünkü onun hüsnü ve adem-i hüsnü, sâni'ine râci'dir (31). 

Ya'nî "musallî" lügatte "müteahhir" ma'nâsına olunca, Hak Teâlâ 
hazretlerinin \'^p j '&£* '^ *ji 'tf (Nûr, 24/41) ya'nî "Herbir şey 

salâtmı ve teşbihini bilir" kavli, her şey Rabb'inin ibâdetinde 
taahhurda rütbesini ve tenzih nev'inden kendi isti'dâdmın i'tâ ettiği 
teşbihini bilir, demek olur. Zîrâ vücûd-ı kesîf-i izafî ile müteayyin 
olan / her bir mazhar, kendi vücûdunun, Hakk'ın vücûdundan 100 
müteahhir olduğunu bilir. Ve keza kendi isti'dâdı tenzih nev'inden 
ne gibi bir tenzihi iktizâ ediyorsa onu bilir. Zîrâ bu biliş, o mazharm 
kendi nefsini bilmesi demektir. Böyle olunca a'yândan, Halim ve 
Gafur olan Rabb'ine hamd ile müsebbih olmayan birşey yoktur. Ve 
burada Rabb'in bu iki isim ile zikrinin sebebi budur ki: Her bir "ayn"a 
isti'dâdında meknuz olan kemâlâtı Rabb-i Halîm'i canibinden ânen- 
fe-anen nfk ile ve yavaşlıkla kader-i ma'lûm üzere nazil olur. Eğer 
şiddetle ve defi olarak nazil olsa idi, o "ayn"m ona tahammülü 
olmazdı. Ve keza Rabb-i Gafur her bir aynın nakâis ve zulmet-i im- 
kâniyyesini setr eder. İşte herbir şeyin Rabb-i Halim ve Gafûr'una, 
kendine mahsûs hamdiyle tesbîhi bulunduğu için biz bilcümle ecza- 
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yi âlemin teşbihini, birer birer, ale't-tafsfl bilemeyiz. Zîrâ bir şeyin 
gayri olan şey, o şeyin kendi nefsini bildiği gibi, o şeyi bilemez. 

Ve bu âyette bir mertebe vardır ki, o mertebeye nazaran ^ J,ı j 
»jL^ JC4 **[/** (Isrâ, 17/44) ya'nî "Hiç birşey yoktur, illâ ki o şey 
kendi hamdi ile tesbîh eder" kavlinde "bi-hamdihî"deki zamir, tesbîh 
eden abde râci' olur. Ya'nî bu şey, kendine mahsûs olan hamd ile 
tesbîh eder, demektir. Böye olunca "bi-hamdihî" kavlindeki / zamîr, 
şeye aittir ki, o şey nev'-i senadan, ne gibi bir sena üzerine 
bulunmakta ise, o sena ile tesbîh eder, demek olur. Nitekim biz 
itikâd-ı mahsûs sahibi olan kimse hakkında dedik ki: Muhakkak o 
kimse, ancak kendi itikadında tahayyül ettiği ilâha sena eder ve 
nefsini ona rabt eder. Halbuki bu ilâh-ı mu'tekad o kimsenin 
amelinden husule gelen bir şeydir. Ve bir âmilin ameli ise bi't-tabf 
kendisine râci'dir. Şu halde Hakk'ı kendi i'tikâdmda tahayyül edip 
onu îcâd ettikten sonra, o ilâh-ı mu'tekade sena eden kimse, kendi 
nefsine sena etmiş oldu. Çünkü ilâh-ı mec'ûl, sâhibi-i i'tikâdm 
san'atıdır. Ve san'atı medh eden kimse, şüphesiz sâni'i medh eder. 
Zîrâ o şey'-i masnû'un güzelliği ve çirkinliği sâni'ine râci'dir. 

Halbuki ilâh-ı mu'tekad, ona nazır olan kimse için 
masnû'dur. O, onun san'atıdır. İmdi i'tikâd ettiği şey 
üzerine onun senası, onun kendi nefsi üzerine 
senâsıdır. Ve bundan dolayı onun gayrı olan mu'tekadı 
zemm eder. Ve eğer insaf ede idi, onun için bu vâki' 
olmaz idi. Şu kadar var ki, muhakkak bu ma*bûd-ı hâs 
sahibi, Allah hakkında i'tikâd ettiği şeyde, kendinin 
gayrine i'tirâzmdan dolayı bunda bilâ-şek câhildir. 
Zîrâ eğer Cüneyd'in dediği aîU ^ »Ut & kavlini arif 

olaydı, onun i'tikâd eylediği şeyi, her bir i'tikâd sahibi- 
ne teslim ederdi. Ve Allah Teâlâ'yı, her surette ve her 
mu'tekadde arif olurdu. Binâenaleyh o, ya'nî ma'bûd-ı 
hâs sahibi, zânndır, âlim değildir. İşte bundan dolayı 
Allah Teâlâ: "Ben abdimin zannı indindeyim" buyurdu 
ki, ister ıtlak /etsin, ister takyîd etsin, ona ancak 
kendinin mu'tekadi suretinde zahir olur demektir (32). 
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Ya'nî sâhib-i i'tikâdm tahayyül ederek nazır olduğu ilâh kendi 
tarafından tasni' olunmuştur. Ve bu ilâh-ı muhayyel bu kimsenin san'- 
atından ibarettir. Bu ilâh üzerine sena ettiği vakit, kendi nefsi 
üzerine sena etmiş olur. tşte bundan dolayı o kimse, kendi 
itikadında îcâd ettiği ilândan başkasını kabul etmez; ve başkasının 
itikadında mec'ûl olan ilâhı zemm eder. Nitekim Kur'ân-i Kerîm'de 
ashâb-ı i'tikâdın hâline işâreten buyurulur: JJC^Î ^Ç sy***j r*^"« *J&* 
uJıJ (Ankebût, 29/25) ya'nî "Ba'zımz ba'zısını tekfir ve ba'zımz 
ba'zısmı tel'în eyler" Ve eğer bu mutekıd, insaf ede idi, itikâdâttan 
hiçbir itikadı zemm etmez idi. Şu kadar var ki, bu itikadında 
tahayyül ettiği ma'bûd-ı hâssm sahibi, Allah hakkında başkalarının 
i'tikâd ettiği şeyde kendi mutekadinin gayrine itirazından dolayı, bu 
zemminde şübhesiz câhildir. Çünkü Cüneyd-İ Bağdadî hazretlerinin 
jjui & * ttl ûjj ya'nî "Suyun rengi kabının rengidir" kavlini arif olaydı, 
herbir i'tikâd / sahibinin itikadında tahayyül etmiş olduğu ilâh-ı 
mutekadi de teslim eder idi. Fakat Hakk'm mezâhirin isti'dâdı 
hasebiyle zahir olduğunu bilmedi. Hakk'ııî kendine olan tecellîsini 
tasdîk ve kendinin gayri bulunan mezâhirde vâki' olan tecellîsini 
inkâr etti. Ve Allah Teâlâ'yı her surette ve her mutekadde arif olma- 
dı. Binâenaleyh bu ma'bûd-ı hâs sahibi, sâhib-i zandır, âlim değildir. 
İşte ashâb-ı i'tikâddan her birisi sâhib-i zann olduğu için Allah Teâlâ 
"Ben kulumun zannı indindeyim" buyurdu. Ya'nî abd Hakk'ı kendi 
itikadında ister ıtlak ve ister takyîd etsin, Hak ona ancak kendi 
i'tikâd etmiş olduğu surette zahir olur, demektir. Ya'nî abd, cemî'-i 
mutekadât suretlerinde Hakk'ın mütecellî olduğunu i'tikâd ederse, 
ona ıtlak üzere tecellî eder. Ve eğer itikâd-ı hâs ile takyîd ederse, o 
kimseye onun itikâd-ı mukayyedi suretinde tecellî eyler. / 105 

İmdi ilâh-ı mu'tekadâtı hudûd alız eder. Ve o da, onun 
abdinin kalbi vâsi* olduğu ilândır. Zîrâ ilâh-ı mutlak bir 
şeye sığmaz. Çünkü o, eşyanın "ayn"ıdır ve nefsinin 
"ayn"ıdır. Halbuki bir şey hakkında, kendi nefsine 
sığar ve sığmaz denilmez. İyi anla! Ve Allah hakkı söy- 
ler ve sebile hidâyet eder (33). 

Ya'nî her bir mutekidin kendi itikadında tahayyül eylediği ilâh 
hududa tâbi' olur. Çünkü her bir mutekıd, kendi mutekadi olan ilâhı 
kabul edip diğerlerinin mutekadâtım redd etmekle, bu ilâhın hudû- 
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dunu diğerlerinin hudûdudan tefrik etmiş olur. Ve bu hududa tâbi* 
olan ilâh dahi, kendi abdinin kalbine sığan ilândır. Çünkü ilâh-ı 
mutlak hiç bir şeye sığmaz. O ahadiyyet-i mutlakasıyla herşeyi 
muhittir. Binâenaleyh ne kadar hissî, hayalî, vehmî, aklî, zannî ve 
ilmî suretler varsa, hepsini zâtı ile ihata eder. Zîrâ zahir ve bâtm 
ancak ondan ibâretir. Böyle olunca zât-ı ahadiyyet-i mutlaka bil- 
cümle eşyanın "ayn"ıdır. Ve bu ilâh-ı mutlak kendi nefsinin ve 
zâtmın aynıdır. Halbuki âlem- i histe örfen birşey hakkında, kendi 
nefsine sığar veya/ sığmaz denilmez. Çünkü sığmak ve sığmamak iki 
şey' -i muhtelif mâ-beyninde mevzû'-i bahs olur. Şeyin nefsi ise ayn-ı 
vahidedir. Ve o şey, nefsinin aynıdır. Binâenaleyh şeyin nefsine 
sığması ve sığmaması mahall-İ güft ü gû olamaz. Fakat Kur'ân-ı 
Kerîm'de U* /J* & Joç»j (En'âm, 6/80) ve ' £^ /^ '£ o^-j \& 
LLG (Mü'min, 40/7) buyrulması, niseb-i ilâhiyyenin her şeye vâsi' 
olduğu ma'nâsım mütazammmdır. Zîrâ ilim ve rahmet niseb-i ilâhiy- 
yedendir. Ve Hakk'ın bu nisbetleriyle bi'1-cümle eşyaya sığdığı 
zahirdir. Ve bu bahsin tafsili "hikmet-i kalbiyye"de mürur eti. Bu 
dakâikı iyi anla! Hak Teâlâ hazretleri kâmillerin lisâniyle hakkı 
söyler ve kendisine müteveccih olan talihlere dahi, sırât-ı müstakimi 
göstermekte rehber olur. 

İntiha: 17 Temmuz 334 ve 8 Şevval 337 Çarşanba, sâat-ı ezânî 1 1.45. 

* 

/ Hz. Şeyh-i Ekber 560 senet hicriyyesl Ramazan'uıın 1 7. Pazartesi gecesi Endülüs'te 
alem-l şuhûda kadem-nthâde olmuştan ve 638 sene-i hicriyyesl Rebm'l-âhtrintn 22. Cuma 
gecesi Şam'da trtthâl buyurmuşlar, ve Şam hâricinde SâÜhlyye nâm mevkı'e de/h 
edilmiştir. Kabr-l şerefi meşhur ztyâret-gâhdır. Şu halde ömr-i şerifleri 77 sene 7 ay olur. 
Hz. Mevlânâ (r.aj efendimiz 604 senesinde teveüûd buyurduklarına göre, bu târihte cenâb-ı 
Şeyh-t Ekber efendimizin 44 yaşında olmaları lâzım gelir. Hz. Mevlânâ 14 yaşında 
Konya'ya pederi Sultânü'l-ulemâ hazretleriyle geldikleri sırada. Hz. Şeyh 58 yaşında 
olurlar. Bu târihlere nazaran Hz. Şeyh-i Ekber efendimiz ile cenâb-ı Mevlânâ efendimiz 
muasır olup, gerek Konya'da ve gerek Şam'da yek diğeriyle mülakat buyurmuşlardır. Ve 
Şam'daki mülakattan Hz. Şeyh-i Ekber'tn son zamanlarına müsadif olacağı anlaşılır. 
Hz. Mevlânâ efendimiz Mesnevi-t Şerifin 5. cildinde: 

beytinde Hz. Şeyh-1 Ekber'e İşaret buyurup "sadrı eceli" ta'bîr etmişlerdir. [A.A. Konuk] 

** * 



EKLER VE İNDEKSLER 



LÜGATÇE 



Bu lügatçe "ıstılah" lügati değildir. Bâzı kelimelerin lügat mânâsını hatırlatmak için 
hazırlanmış olup I, II ve IH. ciltteki lügatçelere bâzı tekrarlarla ilâvelerden ibarettir. 



Âbidîn: Âbidler; ibâdet edenler. 
Âbiyye, âbt: Çekinen, yüz çeviren, 

nazlanan. 
Aceze: Âcizler; düşkünler. 
Âdemlyân: Âdemoğullan, insanlar. 
Ağdlye: Gıdalar. 

Âhâd-i nâs; Halktan herhangi biri, avam. 
Ahadiyyü'1-ayn: Aynı ahad (bir) olan. 
Ahadiyyü'z-zât: Zât bakımından ahad 

olan. 
Ahfâ: En hafi; en gizli, daha gizli. 
Ahlâ: Tatlı. 
Ahlat: Hıklar; ahlât-ı erbaa: Dört ahlat: 

Balgam, safra, sevda, dem. 
Ahz: Alma, kabul etme; muâhaze etme, ceza 

verme. 
Âkır: Kısır; çocuksuz. 
Akreb: Daha yakın, en yakın. 
Alâ-derecâtihlm: Derecelerine göre. 
Âlâm: Elemler. 
Alâ-mâ-hüve-aleyh: Olduğu hal üzere; 

olduğu gibi, nasılsa. 
Alâ-tarîkı'z-zinâ: Zina yoluyla; zina 

suretiyle. 
Ale'd-derecât: Dereceler üzere, derecelere 

göre, derece derece. 
Ale'I-hakîka: Hakikat üzere; hakîkatte. 
Ale*t-tedrîc: Tedrîc üzere; tedricen; derece 

derece, basamak basamak. 
Âlem-i keb!r-i munfasıl: İnsanın 

dışında bulunan büyük âlem, kâinat. 
Âlihe: ilâhlar. 
Âlİm-i sâml'î işiten, duyan, dinleyen 

âlim. 
Allâmü'l-guyûb; Gaybleri bilen. 



Âmmî: Avamdan olan. 

Anâ*: Zahmet, meşakkat. 

An-cehlİn: Bilmeyerek, bilmediğinden, 

cehaletinden dolayı. 
An-hikmetİn: Bir hikmetten dolayı, bir 

hikmet sebebiyle. 
An-ihtİyârin: Bilerek, isteyerek; bile 

bile. 
An-karîbi Yakında, çok geçmeden. 
Arif -i mükemmll: (Başka kimseleri) 

kemâle erdiren arif. 
(A.s.) : Aleyhi's-selâm: Ona selâm olsun, 

selâm onun üzerine olsun. 
Âsâm: Günâhlar. 
Asfâ: En saf, en temiz. 
Asfiyâ: Sâf, temiz kimseler, velîler, 
(a.s.v.) : Aleyhi's-salâtü ve'selâm: Salat 

ve selâm onun üzerine olsun. 
Atâ: Bağışlar, ihsanlar, nimetler. 
Atâyâ: Atiyyeler; hediyeler, bağışlar. 
Atb: Itâb etme; azarlama, paylaşma. 
Atfk: Eski. 

A'vân: Yardımcılar, yardakçılar. 
Avene-İ havene: Hâin yardımcılar, hâin 

yardakçılar. 
Ayn-i havf: Korku gözü. 
Azl: Bir me'mûru işinden, mevki'inden 

indirme, uzaklaştırma, 

B 
Ba'de'l-ecsâm: Cisimlerden sonra. 
Ba'de'l-ihtibâr ve'1-imtihân: Ihtibar 

ve imtihandan sonra; zevk ve tecrübeden 

sonra. 
Ba'de't-tenezzül: Tenezzülden sonra. 
Bâdf: Sebep olan, müsebbib, sebep. 
Bağteten: Birdenbire, ansızın. 



390 



FUSÛSLTL-HÎKEM TERCÜME VE ŞERHÎ 



Baîdü'1-ahd: Ahdi, sözleşmesi, andı daha 

sonra olmuş olan. 
Bârid: Soğuk. 

Ba's: Gönderme; yeniden dirilme. 
Bayi': Satan, satıcı. 
Ba'z: Bâzı, bir kısmı. 
Be-gâyet: Pek çok, son derecede. 
Bed*: Başlama. 
Behâim, behâyim: Behîmeler, dört 

ayaklı hayvanlar, 
Behâyim: Hayvanlar, dört ayaklı 

hayvanlar. 
Behçet: Güzellik. 
Behîc: Güzel. 

Behre-dâr: JBehreli; hisseli, paylı. 
Bel': Yutma. 
Beliyyât: Beliyyeler; felâketler, tasalar, 

kederler. 
Beliyye: Felâket, tasa, keder. 
Bendegân: Kullar, köleler; hizmetkârlar. 
Berâ-yı tecrübe: Tecrübe maksadıyla 

tecrübe etmek için. 
Berd: Soğuk. 

Bernâme: Kitap başlığı, mektup başlığı. 
Bernâmec: Kitap başlığı. 
Bervech-i âtî: Aşağıda olduğu gibi; 

aşağıda görüleceği gibi. 
Be's: Azap, korku; zahmet; zarar; fenalık. 
Beyaban: Çöl, kır. 
Beyne'1-arab: Araplar arasında. 
Beyne'1-esmâ: isimler arasında. 
Bİ'd-delâle: Delâlet ile, delâlet suretiyle. 
Bi'I-ihrâk: Yakmak suretiyle. 
Bi'1-İnkılâb: İnkılap suretiyle; kalıp 

değiştirmek suretiyle. 
Bi'1-isbât: îsbât ile, isbât suretiyle, isbât 

ederek. 
Bİ'1-ittifâk: İttifakla, fikir ve görüş 

birliğiyle. 
BPt-telaffuz: Telaffuz ile, telaffuz ederek. 
Bİ't-terettüb: Tertip edilerek; 

düzenlenerek. 
Bî-behre: Behresiz; nasipsiz, mahrum. 
Bt-çlgûne: Nasılsız; keyfiy etsiz, niceliği 

ve niteliği olmayan. 
Bî-çûn: Emsalsiz, eşsiz, benzersiz; sebep 

sorulmaz. 
Pıi-gayr-i zevk: Zevki olmaksızın; 

tecrübe etmeksizin, tadmaksızın. 



Bi-hasebi'ş-şuûnât: Şe'nler hasebiyle, 

şe'nler bakımından, itibariyle. 
Bİ-hikmetİllâhi: Allah'ın hikmeti ile; 

Allah'dan bir hikmet dolayısıyla. 
Bî-hûş: Şuursuz, kendinden geçmiş, 

baygın. 
Bl-tarîkı'1-keşf: Keşf yoluyla; keşfen. 
Bîzârlık: Rahatsızlık, bıkkınlık, 

usanmışlık, küskünlük; tuhaflık. 
Butlan: B atıllık, bâtıl olma; çürüklük. 

c 

Ca'l: Yapma, kılma, te'sir etme. 

Câlis: Oturan, oturucu. 

Cebbar: Cebr edici, zulm edici, zorba. 

Cehele: Câhiller. 

Celî: Açık, apaçık. 

Celîsr Birlikte oturan. 

Cem'-i muhâtab: ikinci çokluk şahsı, 

siz. 
Cem'-i mütekellim: Birinci çokluk 

şahsı, biz. 
Cenn: örtmek, kaplamak. 
Cevâz-ı rü'yet: (Cenâb-ı Hakk'ın) 

görülmesinin caiz olması. 
Cevf: iç. 
Ceyb-i gayb: Gayb cebi, gayb yarığı, 

açıklığı. 
Ceza': Sabırsızlanma, sızlanma, endişe 

etme. 
Cibâl-i şâmiha: Yüksek dağlar. 
Cidar: Duvar. 

ç 

Çigûnegf: Nasıllık; keyfiyetli olma, 

nitelikli olma. 
Cihât: Cihetler. 

Cİmâ': Cinsi münâsebet, çiftleşme. 
Çün: Madem. 
Çünî: Gibi olma, benzeri olma, benzerlik. 


Dâî: Da'vet eden, sebep olan, duâ eden, 

çağıran. 
Dakîk: ince. 

Dakika: incelik, ince düşünce. 
Dâğ: Damga, işaret, iz; yara. 
Dâr ü gîr: Savaş, kavga. 
Dârib: Darb eden; vuran. 
DârüM-bevâr: Yok olma, mahv olma evi; 

cehennem. 
Dehşet-âver: Dehşet verici. 
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Delk: Sürtme. 

Dem: Kan. 

Der-meyân etmek: Ortaya koymak, ileri 

sürmek. 
Derekât-ı sâfîle: Aşağı basamaklar. 
Derpiş: Göz önünde bulunan. 
Destgâh: Tezgâh; dokuma âleti. 
Devâ-yı nâft': Faydalı deva; yararlı ilaç. 
Devvâr: Devreden, çok dönen. 
Dıraht: Ağaç. 
Dıyk: Dar, darlık. 
Dühûl-i tazammun: Zımnına girme; 

şümulüne girme. 

E 
Eamm: En umûmî, daha umûmî; daha, en 

şümullü. 
Eb: Baba. 
Ebdân: Bedenler. 
Ebkem: Söz söylemeye gücü yetmeyen; 

dilsiz. 
Eblagiyyet: Eblag olma; en belîg, en 

fasih olma. 
Ebnâ: Oğullar, erkek çocuklar. 
Ecnâs: Cinsler. 
Eczâ-yı biJlûriyye: Kristal parçalar, 

maddeler. 
Edeb-maallah: Allah ile edep. 
Edeb-şikenlik: Edep kırıcılık; edebe 

uygun hareket etmemek. 
Edell: En çok, daha çok delîl olan, daha 

çok delâlet eden. 
Ednâ-yı fuhûm: Fehimlerin en aşağısı; 

anlayışların en aşağısı. 
Ednâs-ı tabîiyye: Tabîî pislikler, kirler. 
Edvİye: Devalar; ilaçlar. 
ER: Yılan. 

Efrâd: Tekler, tek (adedler). 
Ehass: En husûsî, daha husûsî, seçkin. 
E hem m: Daha mühim, en mühim. 
Ekl-i taam: Yemek yemek. 
Ekserûn: Çokları, ekseriyet. 
EI-ân kemâ kân: O el-an olduğu gibidir. 
Elsine: Lisanlar; diller. 
Elvâh: Levhler; levhalar. 
Emân: Eminlik, emniyet. 
Emlâk: Mülkler; memleketler. 
Emrâz-ı müstevliye: Salgın hastalıklar. 
Emraz: Marazlar; hastalıklar. 



Emrullah: Allah'ın emri. 

Emzİce: Mizaçlar. 

En' Allah: Ben Allâhım. 

Enker: En belirsiz, en nekre, en 

bilinmeyen. 
Enseb: Daha münâsip, en münasip; (daha; 

en) uygun. 
Ensİce: Dokular; dokumalar. 
Eser: Te'sir etme; iz, alâmet. 
Esliha-i hadîdiyye: Demir silahlar. 
Esnam: Sanemler; putlar. 
Eşbâh: Şebîhler; benzerler, nazîrler. 
Eşref: En şerefli. 
Eşya: Şeyler; varlıklar. 
Etemmîyyet: En tam olma. 
EtfâM maktule: öldürülmüş çocuklar. 
Etfâl: Çocuklar. 
Etyab: En güzel, en hoş. 
Evâİl: (Bir şeyin) baş tarafları, ilk 

tarafları. 
Evfer: Pek, çok, daha vâfir; daha bol, daha 

çok, pek çok. 
Evzah: Tın vazıh, en açık. 
Eyyâm-ı mütebakiye: Diğer günler. 
Ez-zıddân lâ-yectemiân: tki zıt bir 

araya gelmez. 
Ezhân: Zihinler. 
Ezillâ: Zeliller, aşağılıklar. 
Ezvâc-ı mutahharât: Temiz, iffetli 

zevceler, eşler, (Hz. Peygamberin 

zevceleri.) 

F 
Faiz: Feyezan eden; taşan. 
Fasl-ı harîf: Sonbahar mevsimi. 
Fassâd: Hacamatçı; cerrah. 
Fatîn: Çok çabuk anlayan, kavrayan; zeki, 

zeyrek. 
Fehva: Mânâ, mefhum. 
Ferdiyyet-i selâslyye: Üçe mensup 

ferdiyyet; Üç ile ilgili teklik. 
Ferdiyyet-i ûlâ: ilk ferdiyyet, ilk teklik, 

tekliklerin ilki. 
Ferîk: Topluluk, bölük. 
Feseka: Fâsıklar; günahkarlar. 
Feseka-i mü'minîn: Fâsık mü'minler, 

günahkâr mü'minler. 
Fetânet: Falînlik; bir şeyi çabuk ve iyi 

anlamak, zeyreklik, zekâ. 
Fethateyn: îki fetha; iki üstün. 
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Fevt: Kaybetme, kaçırma; yok olma, ölme, 

ölüm. 
Feyyaz: Pek çok feyezan eden; pek çok 

feyz veren; vehhâb. 
Fi'l-hâl: Halde, hal içinde. 
Firak: Ayrılma, ayrılık. 
Fudlâ: Efdal; üstün, en faziletli. 
Fudûl: Lüzumsuz işlerle uğraşan, kendisine 

düşmeyen sözler söyleyen. 
Fuhûm: Fehimler, anayışlar. 
Füc'e: Apansızın, ânî, birdenbire. 
Füc'eten: Ansızın, birdenbire. 

G 
Gabâvet: Kalınkafalıhk, bönlük, aptallık. 
Gabî: Kalmkafah, anlayışsız. 
Gaffâru'z-zünûb: Günahları mağfiret 

edici. 
Galat-ı âmme: Umûmun yanlışı, halk 

arasında yaygm yanlış. 
Gam-gîn: Gamlı, tasalı, kederli. 
Ganiyy-i mutasaddık: Tasadduk eden 

zengin; sadaka veren zengin. 
Gargara: Ağıza su doldurup çalkalama; 

boğaza su girip boğulmak üzer» olma. 
Garîziyye, garîzî: Tabîî, fıtrî, 

yaradılıştan. 
Gark: Suda boğulma. 
Gars: Ağaç dikme. 
Gavâşî: Gâşiyeler; perdeler, örtüler. 
Gavs : Suya dalma; derine inme, 

derinliğine anlama.. 
Gayret: Kıskançlık. 
Gayur: Kıskanç. 
Gınâ-yı sabık: Geçmişteki zenginlik, 

geçmiş zenginlik. 
Gışâve: Perde, örtü. 
Gubâr: Toz. 

Gulâm: Çocuk, genç çocuk; köle. 
Gûyâ: Söyleyen, söyleyici. 
Gümrâh: Yolunu şaşırmış; sapıtmış; doğru 

yoldan ayrılmış. 
Güzîde: Seçilmiş, seçkin. 

H 
Habaset: Pislik; kötülük. 
Habbe: Tane. 
Haberiyyet: (Arapça isim cümlesinde) 

haber olma. 
Habîs: Kirli, pis murdar, iğrenç. 



Habîsât: (Kadın) Habisler; kötüler, pisler, 

alçaklar; kötü şeyler. 
Habl: İp. 

Hacâlet: Utanma; utanç verici olma. 
Hacer: Taş. 

Haceriyyet: Taş olma keyfiyeti, taşlık. 
Hacr: Himaye; kucak. 
Hadd: Tarif, smır, derece. 
Hadd-i zatî: Zâtın tarifi; zâta ait "hadd"in 

bildirilmesi. 
Hademe-i esma: İlâhî isimlerin 

hadimleri. 
Hadim: Hizmet eden. 
Hadfs-i ahd: Andı, söz vermesi, 

sözleşmesi, ahidleşmesi yeni olan. 
Hadîsü't-tekvîn: Tekvîni yeni vuku' 

bulmuş olan; yeni yaratılmış bulunan. 
Hafr: Kazma. 

Hâib: Zarara uğrayan, zarar gören. 
Halîfe-i sûrî: Zahirî halife; dünyevî 

halîfe, hükümdar, sultan. 
Hâir: Hayret eden, hayrette kalan, 

şaşırmış, şaşkın. 
Hal': Soyma, çıkarma, koparma; izâle 

etme, azl etme. 
Halbe: Yarış için toplanmış atlar; at yarışı 

meydanı. 
Half: Arka, art. 
Halîta: Karışım; alaşım. 
Hame-i mesnûn: Yıllanmış, kokuşmuş 

çamur. 
Hâmil: Taşıyan; yüklü; hâiz; sahip. 
Hâmis: Beşinci. 
Hâmisen: Beşinci olarak. 
Hande-âver: Güldüren, güldürecek, 

gülünç. 
Hâr: Sıcak. 
Harekât: Hareketler. 
Hares: Dilsizlik. 
Harf-i vücûdî: Vücûd bildiren kelime, 

harf; bir şeyin var olduğunu bildiren 

kelime. 
Haricîn: Hâriçler; hâriç olanlar, dışarı 

çıkanlar, dışarıda olanlar. 
Harîk: Yangın. 
Hark-ı sefine: Gemiyi delme. 
Harûrî: Hararete mensup, hararetle ilgili. 
Hâsirûn: Haşirler: hüsranda olanlar; 

zarara, ziyana uğrayanlar. 
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Hasr: Mahsus kılma, vakfetme. 

Hassas: Hisseden, hissedici; duygu sahibi. 

Haşv: Uzun ve faydasız söz, doldurma söz, 

boş ve mânâsız söz. 
Hatime: Son, nihayet. 
Hatm: Hitâma erdirme, bitirme; 

mühürleme. 
Havadis: Hadis olanlar; sonradan olanlar. 
Havârık: Hârikalar; (mucize veya keramet 

nevinden olarak) tabiat kânunları 

üstünde cereyan eden fevkalâde şeyler. 
Havâtır: Hâtıralar; fikirler, telkinler, 

ilhamlar. 
Havfen: Korkarak, korku ile. 
Haylûlet: Hâil olma, mâni olma, araya 

girme. 
Hayyât: Yılanlar. 
Hay ye: Yılan. 
Hayye-i zahire: Aşikâr, besbelli bir 

yılan. 
Hazz-ı vâfir: Bol bol hisse, pek çok 

hisse. 
Hâzır-bi'1-meclis: Mecliste, toplantıda 

hazır olan. 
Hâzırîn: Hazır bulunanlar. 
Hem-nişîn: Beraber oturan, birlikte 

bulunan. 
Hemm: Gam, keder, tasa, kaygı. 
Hevâ: Heves, istek, arzu; aşk, sevgi. 
Hevl-nâk: Korkunç, korkulu. 
Hezl: Eğlence, alay, latife; ciddî olmayan 

söz; boş lâf; mânâsız mizahî söz. 
HezIİyyât: Hezller, hezl nevinden şeyler. 
Hıbâl: İpler. 
HıH: Helâl olma, helâllik. 
Hımâr: Eşek. 
Hırâset: Bekleme, koruma, muhafaza 

etme. 
Hızy: Rezil ve rüsvâ olma. 
Hibret: Zevk ile, tecrübe ile bilmek; 

yaşayarak, tadarak bilmek; ilm-i zevkî. 
Hicâre: Hacerler; taşlar. 
Hikâyât: Hikâyeler. 
Hikemiyyât: Hikmetli sözler. 
Hikmet-i ferdiyye: Ferdiyyet hikmeti; 

ferdiyyete, tek oluşa dâir hikmet. 
Hikmet-i ihsâniyye: İhsana dâir, ihsan 

ile ilgili hikmet. 



Hikmet-i ulviyye: Ulvî hikmet; 

yükseklik, yücelik hikmeti. 
Hiiyât: Hilyeler; süsler, zînetler. 
Hû'-İ İlâhî: İlâhî nefes. 
Hubbiyye, hubbî: Hubbe âk; sevgiye, 

muhabbete mensup, âit. 
Hudüd: Haddler; tarifler. 
Hukük-ı ibâd: Kulların hukuku, kulların 

hakları. 
Huliyy: Hilyeler; süsler, zînetler. 
Hulkan: Huy ve tabîatça; huy bakımından. 
Hülle: Elbise, cennet elbisesi. 
Hulûd: Dâimîlik, daimî surette kalma. 
Hulüvv: Hâlîlik, boş olma. 
Hürmet: Haram olma, haramlık. 
Hurûf-i zevâid: Zâid harfler: Arap 

gramerinde sin, elif, lâm, vâv v.s. gibi 

kök kelimeye ilâve olan harfler. 
Huzzâr: Hazır bulunanlar. 
Hûn-rîz: Kan dökücü. 
Hûr: Hûrî. 
Hüdâ: Hidâyet. 
Hükümdârî: Hükümdarlık. 
Hüsnâ: Pek, çok güzel (kadın). 
Hüvallâhullezi lâ ilahe illâ Hû: O , 

kendisinden başka ilâh olmayan 

Allah'tır. 
Hüve: O. 

I 
*Icl: Erkek buzağı, dana. 
'Inâk: Boynuna sarılıp kucaklama 
'Isıyy: Asalar. 
Iyâdet: Hastayı ziyaret etme. 

î 
tbâ: Çekinme, razı olmama. 
İbâr-ı nahl: Hurmayı aşılama. 
İbâyet: Çekinme, yüz çevirme, razı 

olmama, kabul etmeme. 
İblâğ: Eriştirme, ulaştırma. 
İbrâz-ı nefs: Kendini meydana çıkarma, 

kendini gösterme. 
Ibtidâİyyet: (Arapça isim cümlesinde) 

ibtidâda bulunma, mübtedâ olma. 
İbzal: Bol bol verme, esirgemeden verme, 

kullanma. 
îcâd-gerde: îcâd etmiş, îcâd edilmiş. 
İcbar: Zorlama. 
Ictisâr: Cür'et etme. 
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l'dâm: Ma'dûm kılma; yok etme, ifhâ etme, 

ortadan kaldırma. 
Iğtinâm: Ele geçirme, elde etme, 

faydalanma. 
tğtisâl: Gusl etme, yıkanma. 
îhâm: iki manâlı kelimelerden az 

kullanılan mânâsını kasd ederek 

kullanma ve böylece dinleyici şüphe ve 

vehme düşürme. 
İhanet: Horlamak, hakîr görmek, 

haksızlık etme. 
Ihâta-i ilmiyye: ilmi ihata; Allah'ın 

ilmen varlıkları ihata etmesi. 
îhlâk: Helak etme. 
thsân: iyi ve güzel yapma; iyilik etme; 

Allah'ı görür gibi ibâdet etme. 
thticâb: Hicab altına girme; perdelenme, 

gizlenme, saklanma, 
thticâc: Hüccet gösterme; delil, şahit 

gösterme. 
Ihtilâl-i sıhhat: Sağlık bozukluğu. 
îkâ': Vukü'a getirme; yapma, işleme. 
îkâme-i cidar: Duvarı düzeltme, 

doğrultma, dik hâle getirme. • 
îkân: Yakînî bilgi; şüphesiz, kat'î bilgi. 
İkrâr-bİ'I-Üsân: Dil ile ikrar; dil ile 

kabul ve tasdik etme. 
İktirâs: Kederlenme, endişelenme, zihnen 

meşgul olma, endîşe duyma. 
İktisâr: Kısa kesme, kısaca söyleme; 

münhasır kılma, hasr etme; sâdece bir 

şeye mahsus kılma. 
tktitâf: (Meyvesini) toplama, devşirme. 
llh....: "llâ-âhirihi"den kısaltılmış olup 

benzerleri ve diğerleri mânâsında 

kullanılır. 
t Mâm: Bildirme, anlatma, 
tlkâ-yı sem': Kulak verme, dinleme. 
Ilm-i billah: Allah ilmi; Allah ile ilim. 
Ilm-i muhakkak: Tahkîk edilmiş ilim; 

gerçekleşmiş ilim; hakîkî ilim. 
İltifat: Yüzünü çevirip bakma, 
lltihâm-ı nikâhî: Nikâhta erkek ile 

kadın arasında kaynaşma. 
lltikâm: Lokma etme, yutma. 
l'mâl-gerde: I'mâl edilmiş. 
îmân-ı be's: Ölüm öncesinde âhiret 

azabını görerek, ölmeden hemen önce 

îman etmek. 



îmân-ı bî'1-gayb: Gaybe îman. 
İmâle: Meyi ettirme; bir tarafa eğme, 

döndürme. 
İmtina': Çekinme, geri durma; imkânsız 

olma. 
İmtisâk: Tutma. 
tnbâ': ihbar etme, haber verme. 
Inbât: Bitirme (bitki için). 
İnde'l- gargara: Gargara esnasında, ağıza 

su dolup can çıkması esnasında. 
İnde'l- kıraat: Kıraat, okuma esnasında. 
lnde'1-gark: Boğulma esnasında. 
tnde'I-îcâb: Gerektiğinde. 
İnfilâk: Yarılma, açılma; patlama. 
İnfirâd: Ferd ve tek olma; yalnız olma. 
tnfisâl: Ayrılma. 

İnkişâf: Keşf olunma, perdenin, açılması. 
Innî en' Allah: Ben Allâhım. 
İnsİlâh: Sıyrılıp çıkma; tecerrüd etme; 

ayrılma, kurtulma. 
Intâk-ı Hak: Cenâb-ı Hakk'ın 

söyletmesi. 
İntak: Söylettirme. 
İntifa': Menfaatlerime, faydalanma. 
İntikâl: Bir yerden bir yere geçme; göçme; 

öbür dünyâya göçme, ölme. 
Intikâlât: intikaller. 
Intizâren: Bekleyerek, beklemek 

suretiyle. 
Intişâ: Gelişme, yetişme, neşv ü nema 

bulma. 
İnşikâk: ikiye ayrılma, yarılma, çatlama. 
İrâe: Gösterme. 
trhâ': Sarkıtma, salıverme. 
trham!: Merhamet et, rahmet et! 
Irhamnt: Bana merhamet et! Bana rahmet 

et! 
İrtikâ: Yukarı çıkma, yükselme; yüksek 

dereceye ulaşma. 
İrtiyâb: Şüphelenme. 
Irza': Emzirme. 
Isdâl: indirme, aşağı salıverme, aşağı 

bırakıverme. 
Iskat: Düşürme; hüküm bakımından 

düşürme, hükmünü kaldırma. 
İslâm: Müslüman olma. 
Ismâ': işittirme, duyurma. 
ismet etmek: Haram ve günahlardan 

korumak, temiz ve pâk kılmak. 
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tsttâre: ödünç alma. 

tsticâbe: Kabul edilme, kabule lâyık 

olma. 
tstid'â: Yalvararak isteme; duâ ve niyaz 

etme. 
tstidrâk (edatı): Lâkin, fakat, ama gibi 

edatlar. 
Istîfâ: îfâ etmek isteme; yerine getirmek, 

almak isteme. 
Istîfâ-yı lezzât: Lezzetlerin alınması, 

lezzetlerin tadma varılması. 
tstifsâr: Açıklanmasını isteme, sorma. 
İstihraç: Çıkarma, mânâ çıkarma. 
tstikbâr: Kendini büyük görme; 

kibirlenme. 
istikrah: Kerîh görme; tiksinme, 

iğrenme. 
tstfnbâtât: tstinbatlar; mânâ ve hüküm 

çıkarmalar. 
Istİnkâf: Kabul etmeme, yüz çevirme, ' 

çekinme. 
Jstitâat: Takat, kudret, güç. 
tstttâr: Örtünme, gizlenme. 
Istiğrâb: Garip bulma, şaşma. 
Işâ: Yatsı. 
tşâ'a: Müşterek kılma, ortak kılma; 

hissesi belli olmaksızın ortak olma. 
işkâl: Güçlük, müşkillik. 
Işti'âl: Şu'lelenme, tutuşup yanma, 

alevlenme. 
Iştigâl-bi't-tâat: Tâat ile iştigâl; tâat ile 

meşgul olma. 
Itfâ: Söndürme 

ttyân: Getirme; söyleme, bildirme. 
Iz'âc: Yerinden koparma; rahatsız etme, 

can sıkma. 
tzâbe: Eritme. 

jeng: Pas, küf, kir. 

K 
Kabûl-gerde: Kabul edilen, kabul 

olunmuş. 
Kable'l-ecsâm: Cisimlerden önce. 
Kable't-tenezzül: Tenezzülden önce. 
Kabz olunmak: (Azrail tarafından) ruhu 

alınmak; ölmek. 
Kadem-nihâde: Ayak basmış, gelmiş 

olan. 



Kadfmü't-tekvîn: Tekvini kadîm olan; 

yaratılması daha eski, daha önce olan. 
(k.A.e.) : Kaddes'AUâhu esrârahum: Allah 

sırlarım takdis eylesin!. 
Kâf: (Arapça benzetme edatı); gibi, 

benzeri. 
Kâfirûn: Kâfirler. 
Kâid: Oturan, oturmuş. 
Kail: Söyleyen. 

Kâilen: Kail olarak; söyleyerek; düşünce- 
sinde olarak. 
Kalak: Çırpınma; sıkıntı. 
Ka'r: Dip.nihâyet; derinlik. 
Karâin-i ahvâl: Karîne-i hâller; 

durumların şekli, durumların görünüşleri. 
Karîben: Yakında. 
Karîbü'l-ahd: Ahdi, sözleşmesi, andı 

yakın zamanda olmuş olan. 
KarîbüM-ittisâl: ittisali yakın olan. 
Karîne-i hâl: Durumun şekli, cereyan 

şekli, durumun görünüşü. 
Karîrü'1-ayn: Gözü aydın. 
Karye? Köy. 
(k.A.s.) : Kaddes' Allâhu sırrahû: Allah 

sırrını takdis etsin! 
Kasd: Niyet; gaye, nihayet. 
Kasîrü'I-fehm: Anlayışı kıt, anlayışı dar. 
Kat'â: Kat'iyyetle, kesin surette. 
K âtı'-ı hayât: Hayâtı kesen; hayâtı 

mahveden; öldüren. 
(k.A.v.) : Kerrem'AllâhÜ vecheh (Allah 

onun vechini tekrim etsin!). 
Kavânîn: Kânunlar. 
Keennehû: Gûyâ, sanki. 
Kelâl: Bıkkınlık, yorgunluk. 
Kerahet: Kerîh olma; iğrenme, tiksinme; 

kerîhlik. 
Kerîh: iğrenç, çirkin, pis; beğenilmeyen. 
Keyfe-mâ-yeşâ: İstediği gibi, dilediği 

şekilde. 
Keşf-i re's: Baş açma, başını meydana 

Çıkarma. 
Kiber: Büyüklük. 

Kudemâ: Kadîmler; eskiler; eski âlimler. 
Kurb-i maiyyet-i zâtiyye: Zatî 

beraberlik yakınlığı. 
Kurb-i ilmî: İlmî yakınlık; Allah'ın 

varlıklara ilmen yakınlığı. 
Kurret-i ayn: Göz nuru, göz aydınlığı. 
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Kurretü'1-ayn: Göz nuru, göz aydınlığı. 
KusÛr-ı fehim: Anlayış noksanlığı, 

anlayış kıtlığı. 
Kûteb-bîn: Kısa görüşlü; dar görüşlü, 

ileriyi göremeyen. 
Kuvâ-yı fa'âle: Fa'âl kuvvetler; işleyici, 

aktif kuvvetler. 
Küll-I mecmût: Toplu bir kül; cem* 

olunmuş ile ilgili kül. 

L 
Lâ hiye hüve ve Iâ biye gayruhû: Sı- 
fatlar O değildir; ve sıfatlar O'nun gayri 

de değildir.: Allah'ın sıfatları zâtmın ne 

aynıdır ve ne de gayrıdır. 
La'lİyyet: La'l taşı olma keyfiyeti, 

la'llik. 
Lâ*yezâli: Zevali, sonu olmayana 

mensup. 
Lahika, Lâhık: Luhûk eden; yetişen, 

ulaşan; eklenen; sonra gelen, sonraki. 
Leb: Dudak. 
Leben: Süt. 

Len-terânf: Göremezsin! 
Lerzân: Titreyen. • 

Levsiyyât: Kirler, kirli şeyler, pislikler. 
Leyyİn: Mülayim, yumuşak. 
Likâ-i hâss: Husûsi lika; husûsî 

karşılaşma, kavuşma, hususiyeti olan 

kavuşma. 
Ll-nefsihî: Kendi nefsi için. Kendi 

nefsinden dolayı, kendiliğinden. 
Li-zâtİhİ: Zâtından dolayı, zâtı için, zâtı 

sebebiyle; kendiliğinden. 
Lübânet: İş, meşguliyet, endîşe, hacet. 

M 
Mâ: Ne?; bir şeyin mâhiyetini, ne olduğunu 

sormak için kullanılan edat. 
Mâ: Su. 

Maa-besmele: Besmele ile. 
Maârk: Çıkış basamakları, merdivenler. 
Ma'bûdün-bl'l-hakk: Hakîkî ma'bûd; 

gerçekten ma'bûd. 
Madıyk (mezıyk): Darlık, dar yer. 
Mağrib: Güneşin battığı yer ve vakit; 

akşam, akşam namazı vakti. 
Mağrûkan: Suda boğulmuş olarak. 
Mağzûb: Gazaba uğramış, gazaba mâruz 

kalan. 
Mağzûbun-aleyh: Kendisine gazapla- 

nılmış olan; gazaba mâruz kalan. 



Mahbûsîn: Mahbûs olanlar; 

hapsedilmişler. 
Mahcûbîn: Mahcublar; kalp gözleri 

perdeli olanlar. 
Mahmul: Hami olunmuş; yüklenmiş; bir 

şey üzerine kurulmuş; müsned, haber, 

yüklem: insan hayvandır cümlesinde. 

İnsan mevzu hayvan mahmuldür. 
Mahşûr: Haşr olunmuş; 'toplanmış; haşr 

gününde biraraya getirilmiş. 
Ma'hûde, ma'hûd: Bilinejı, malum; kötü 

bilinen. 
Mahzar: Huzur yeri, hazır bulunulan yer; 

huzur, kat, nezd, ön. 
MâU-1 inhidam: Yıkılmak üzere olan. 
Makâdir: Mikdarlar; kıymetler; ölçüler. 
Makâle-İ cehalet: Cehalet sözü; 

bilgisizlikten ileri gelen söz; cahilane 

söz. 
Makdûh: Beğenilmeyen, hoş görülmeyen, 

kötülenmiş. 
Makdûr-i beşer: Beşer gücü, beşer 

kuvveti. 
Maksûme, m aksum: Taksim edilmiş; 

bölünmüş. 
Ma'küliyyet: Ma'kül olma, akledilebilir 

olma. 
Ma'lûlât: Illetlenmiş olanlar; bir illete 

bağlı olanlar. 
Mansûs: Nass olunmuş; hakkında nass 

(âyet veya hadis) bulunan. 
Mantûkun-bihâ: Kendisi söylenmiş; 

sözle, nutukla ifâde edilmiş. 
Masnû': Sun* edilmiş; yapılmış. 
Mastûr: Satırlanmış; yazılmış, yazılı. 
Ma'sûmü'l-bâtın: Batım masum olan. 
Ma'sûmü'l-hareke: Hareket ve 

davranışlarında hatâ ve günahlardan 

korunmuş, masum kılınmış olan. 
Mazmun: Zımnında olan mânâ; mânâ, 

mefhum. 
Mâşî: Yürüyen, yürüyücü. 
Mebâdî-i silsile-i vücûd: Varlık 

zincirinin ilkleri, prensipleri. 
Mebânf-i âliye: Yüksek binalar. 
Mebhût: Hayrette kalmış, şaşırmış. 
Meblağ-ı rical: Erkekler derecesi. 
Mecma': Toplanma yeri. 
Mecruh: Yaralanmış, yaralı. 
Medar: Üzerinde devredilen yer, yörünge. 
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Medlûlât: Delâlet olunan şeyler. 

kendisine delil getirilmiş olanlar. 
Meftun: Fitneye yakalanmış, fitneye 

mâruz kalmış; vurgun; şaşmış. 
Mehîbe, mehîb: Heybetli, korkunç. 
Me'hûz: Alınmış; türetilmiş, elde edilmiş. 
Mesabe: Oyun, oyuncak. 
Melâib: Oyunlar, oyuncaklar. 
Melal: Usanma, usanç, sıkıntı. 
Melfûza, melfûz: Telaffuz edilmiş; bir 

lafızla söylenilmiş. 
Memkût: Mağzûb; gazaba müstehak. 
Memlûke: Kadın köle, câriye. 
Men' at: Muhafaza, muhafaza eden, 

koruyan kuvvet ve kale. 
Menbûş: Soyulmuş, açılmış. 
Menfûhun-fîh: Kendisine nefh olunan, 

nefh olunmuş; kendisine üflenen. 
Menhî: Nehyolunmuş, yasaklanmış. 
Men küt; Noktalanmış, noktaları 

konulmuş. 
Menkûha: Nikahlı kadın. 
Menkûse, menkûs: Baş aşağı çevrilmiş, 

tersine dönmüş; aşağı doğru olan. 
Menn: Kudret helvası; ihsan, bağışlama. 
Mensi: Unutulmuş. 
Mensûbun-ileyh: Kendisine mensûb 

olunan. 
Menûtan: Bağlı olarak, ilgili olarak. 
Menşur: Neşr olunmuş; dağılmış, 

dağıtılmış, yayılmış; diriltilmiş. 
Merâre: Öd kesesi. 
Merâret: Acılık, tatsızlık. 
M er âzı': Murzıalar, çocuğa süt emzirenler, 

süt-nineler. 
Merbûbiyye, merbûbî: Merbûba, kula 

ait. 
Merdûd: Reddolunmuş, geri çevrilmiş, 

döndürülmüş. 
Mer'e: Kadın. 
Mer'î: Gözle görülen. 
Merhum: Rahm olunmuş; rahmete 

uğramış, rahmetlenmiş. 
Merhûmfn: Merhumlar. 
Merkeb: Binit, binek. 
Merkûb: Üzerine binilmiş; binek. 
Merzâ: Marîzlar; hastalar; hastalıklar. 
Merzûk: Rızılanmış, nzık verilmiş. 
Mesken: Oturulan yer, yerleşilen yer. 



Mesâet: Fenalık etme, fenalık, fenalık 

görme. 
Mesâlih: Maslahatlar, işler. 
Mescûn: Hapsedilmiş. 
Mescûnin: Mescûnlar; hapsedilmiş, 

zindana atılmışlar. 
Meskût: Sükût edilmiş; söylenmemiş. 
Meskûtün-anhâ: Kendisi söylenmemiş, 

ifâde edilmemiş; sükûtla geçiştirilmiş. 
Mesmû': Dinlenmiş, işitilmiş, duyulmuş. 
Mesmû' değil: İşitilmiş değil; kulak 

verilmez, dinlenmez. 
Mesnâ: Çift, iki. 
Mesnûn: Sünnet olan şey. 
Mestur: Setr olunmuş; örtülmüş, kapalı. 
Mes'ûlün-anh: Kendisi hakkında sual 

sorulan. 
Meşamm: Koku alma duygusu, burun. 
Meşârib: Meşrebler. 
Meşhûdön-leh: Onun için meşhûd olan; 

onun tarafından görülmüş, kendisi 

tarafından müşahede edilmiş. 
Meşrft'u'l-istİmtâ': Faydalanması 

meşru' olan. 
Meşrûrât: Şarta bağlı olanlar; şart 

koşulmuş olanlar; vücûdu diğer bir şeyin 

veya bir hâlin vücûduna mütevakkıf 

olanlar. 
Meşûb: Karışık, lekeli. 
Metruke, metruk: Terk edilmiş, 

bırakılmış, kullanılmayan. 
Mev'ûd: Va'd olunmuş, söz verilmiş. 
Mevâdd: Maddeler. 
Mevânİ': Mâni'ler, engeller. 
Mevleviyân: Mevleviler. 
Me'yûs: Yeise düşmüş, ümit kesmiş. 
Meyyiten: Ölü olarak. 
Min-gayri-ilm: Bilmeksizin; farkında 

olmaksızın. 
Min-gayri-ecr: Ücretsiz, ücret 

almaksızın. 
Min-haysü niye: O (kendisi) olmak 

itibariyle, o olmak bakımından, o 

hüviyeti bakımından. 
Min-haysü'z-zâhir: Zahir bakımından. 
Min-indillah: Allah indinden; Allah 

nezdinden. 
Mine'1-ezel ile'1-ebed: Ezelden ebede. 
Minhâc: Açık ve geniş yol. 
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Mizâc-girâne: Herkesin mizacını 

okşayacak şekilde, hoşa gidecek tarzda. 
Muallak: Ta'lîk edilmiş; bir şeye bağlı 

olan; bir şarta bağlı bulanan. 
Mucide, mûcid: îcâd eden; vücûda 

getiren. 
Mûkın: îkân eden; kat'î ve şüphesiz olarak 

bilen. 
Mûkınîn: Mûkmler; îkân sahipleri; 

şüphesiz ve kesin bilgi sahipleri. 
Mûmâ-ileyh: îmâ olunan; adı geçen. 
Mu'teddün-bih: Sayılmış; kabul edilmiş, 

makbul. 
Mu'tekif: Tenhâ bir yere çekilip ibâdet 

eden, i'tikâfta ibâdet eden. 
Muaccelen: Âcil olarak; acele olarak; 

peşin olarak, hemen, önceden. 
Muahhar: Te'hîr edilmiş; sona bırakılmış; 

sonra gelen, sonra bulunan, sonraki. 
Muâkab: İkâba uğramış, cezalanmış. 
Muarreb: Araplaşmış, arapçalaşmış. 
Mudârebe (şirket-i): Bir tarafın 

sermâye ve diğer tarafın emek koyarak 

meydana getirdiği ortaklık. • 
Mugargır: Boğazına su girip boğulmak 

Üzere olan. 
Muhakkakat: Tahkik olunmuş şeyler; 

hakikate bağlı bulunanlar; gerçekleşmiş 

olanlar. 
Muhâleta: Karışma; arasına girip karışma. 
Muharrer: Tahrîr olunmuş; yazılmış. 
Muhattıt: Çizgi çizen, çizgi yapan. 
Muhavvife, muhavvif: Tahvîf eden; 

korku veren, korkutucu. 
Muhkem: Tahkim edilmiş; sağlam 

kılınmış; sağlam. 
Muhtell: İhlâl olunmuş, bozulmuş. 
Muhtezır: Ihtizar hâlinde olan, can 

çekişen, Ölmek üzere olan. 
Muhtezırîn: Muhtezırlar. 
Muhzır: Hazır eden, hazırlayan, 

hazırlayıcı; huzura getiren. 
Muntaka, muntak: Intâk edilmiş; 

konuşturulmuş, nutka getirilmiş. 
Munzam: inzimam eden; eklenen, katılan. 
Mukarrabîn: Yakın olanlar. 
Mukavva: Takviye edilmiş; 

kuvvetlendirilmiş. 
Murzıa: Çocuğa süt emziren, süt-nine. 



Musâhabet: Sohbet ve arkadaşlık etme; 

birlikte bulunma. 
Musâhib: Sohbet eden; birisiyle birlikte 

bulunup sohbet ve arkadaşlık eden. 
Musallî: Namaz kılan; duâ eden. 
Musarrah: Tasrîh edilmiş; sarih olarak 

belirtilmiş; açık surette ifâde edilmiş. 
Musırr: Israr eden, ısrarlı olan. 
Musırran: Israr edici olarak. 
Mustafâ: Istıfâ edilmiş; seçilmiş. 
Mustalahun-aleyh: Kendisi için bir 

ıstılah konulmuş olan; bir terimle 

kendisine isim verilmiş olan. 
Mutahhar: Temizlenmiş. 
Mutavvil: Uzatan, uzunluk yapan. 
Mutbak: Örtülmüş, bürümüş, kaplamış. 
Mutesarraf: Tasrif edilmiş; (arapçada:) 

fiilden çekim suretiyle elde edilmiş. 
Muvâzabat: Bir işle dâima meşgul olma; 

bir işe sarılma ve bırakmama. 
Mûzıha, mûzıh: Açıklayan, açıklayıcı, 

aşikâr kılan. 
Muztarib: Çırpman, deprenen; sıkıntısı 

olan, rahatsız. 
Mübâderet: Bir işe girişme, bir işe 

girişmekte acele etmek. 
Mübâlât: Aldırış etmeme, kaygılanma, 

endîşe, sıkıntı. 
Mübîn: Açık, besbelli, apâşikâr; iyiyi 

kötüyü ayıran. 
Mübrem: Kaçınılmaz, önlenemez, önüne 

geçilemez. 
Mübtedâ-yı mahzûf: (Arapça isim 

cümlesinde) hazfedilmiş, söylenmemiş 

mübtedâ. 
Mücâlis: Birlikte oturan; aynı mecliste 

beraber oturan. 
Mücâmaa: Cima* etme; cinsî münâsebette 

bulunma. 
Mücâseret: Cesaret etme; cür'et etme. 
Mücerredât: Mücerredler. 
Mücîb: îcâbet eden; duayı kabul eden; suâle 

cevap veren. 
Müctemian: Toplu olarak, toplu bir halde. 
Müderrec: Dere olunmuş; arasına 

konulmuş. 
Müdevvir: Döndüren, dâire yapan, çenber 

çizen. 
Müdhika, müdhık: Güldüren, gülünç. 
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Müdrekât: Müdrekler; idrâk edilmiş 

şeyler. 
Müebbed-fi'n-nâr: Cehennemde ebedî 

kalacak olan. 
Müesserün-fîh: Kendisine te'sîr olunan, 

te'sîre mâruz olan. 
Müfâd: Mânâ, mefhûm. 
M üfârık: Müfârakat eden; ayrılan, bırakıp 

giden. 
Müheyya: Hazırlanmış. 
Müje: Kirpik. 
Mükemmil: Tekmil eden; 

mükemmeleştiren; kemâle erdiren. 
Mükezztb: Tekzîb eden, yalanlayan. 
Mülâabe: Oynaşma, oyun oynama. 
Mültefit: iltifat eden; yüzünü çevirip 

bakan. 
Mümâselet: Misil olma; benzeme, 

benzeyiş. 
Mun'am: Kendisine nîmet verilmiş, nimet 

verilen. 
Münâfî: Zıt, aykırı, uygun olmayan. 
Münakkıt: Noktalayan, nokta yapan. 
Müncer: Çekilmiş, çekilip sürüklenen, bir 

tarafa giden; varıp sona eren; 

neticelenen. 
Münfekk: Ayrılmış, ayrılan, ayrı olan. 
Münferiden: Tek olarak; ayrı ayrı, birer 

birer. 
Münkabız: Kabz olunmuş; ruhu alınmış, 

Ölmüş. 
Münkedir: Bulanık, kirli, saf olmayan. 
Münker: Şeriat bakımından yapılması caiz 

olmayan. 
Münsabb: Dökülmüş, dökülen; kavuşan, 

karışan. 
Müntefi': Menfaatlenmiş; faydalanan. 
Müntefih: Nefh olunan, üflenen, 

Üflenmiş. 
Müntehi olmak: Sakınmak. 
Müntekıd: Hatalan yakalayan, ayıplayan, 

tenkîd eden. 
Mürab: Mukîm kılınmış, ikâmet mekânı 

kılınmış, ikâme edilmiş, oturtulmuş, 

yerleştirilmiş; zuhur yeri olmuş, mazhar 

olmuş; yakın olmuş. 
Mürselîn: Resuller. 
Mürselün-İleyh: Kendisine peygamber 

gönderilen. 



Müsâb: Sevap kazanmış, sevaba nail 

olmuş. 
Müsahhar: Teshir olunmuş; boyun eğmiş, 

itaat altına girmiş, âmâde. 
Müsahhir: Teshîr eden, müsahhar kılan; 

boyun eğdiren, itaat ettiren, âmâde 

kılan. 
Müsebbebât: Bir sebeple sebeplenmiş 

olanlar; sebebin te'sîrine mâruz olanlar; 

sebebe bağlı olanlar; bir sebep 

neticesinde meydana gelmiş olanlar. 
Müselles: Üçleştirilmiş, üçlenmiş, Üçlü, 

üç. 
Müsemmâ-yı abd: Abd ismiyle 

isimlenmiş; kul adıyla adlanmış olan. 
Müslâ: En çok benzeyen; en mükemmel; 

en efdal, en faziletli, en üstün. 
Müstahrec: istihraç olunmuş; çıkarılmış, 

alınmış. 
Müstakırr: istikrar bulmuş, karar kılan, 

yerleşmiş. 
Müstebiddâne: Müstebidçe, istibdat 

yaparak; başkalarına söz ve hareket 

hakkı vermeyerek. 
Müstekarr (müstekırr): istikrar 

bulmuş, karar kılmış; yerleşmiş, sabit 

olmuş. 
Müstenbat: Istinbât edilmiş; mânâsı göz 

önünde bulundurularak ortaya konulmuş, 

çıkarılmış. 
Müstetfr: Istitar eden; örtülü, gizli, 

kapalı. 
Müstevcib: Lâyık; gerektiren, gereken. 
Müş'ir: tş'âr eden; haber veren, bildiren. 
Müşâ'a, müşâ*: Ortak, hissesi 

ayrılmamış ortak; ortak şey, sının belli 

olmayan ortak yer. 
Müşa'iyyet: Hisseleri ayrı ve belli 

olmayan ortaklık keyfiyyeti. 
Müşâfehe: YüzyÜze, karşılıklı konuşma; 

karşılıklı konuşmak suretiyle öğrenme, 
Müşâreke: Müşareket; ortaklık, ortak 

olma, şerik olma. 
Müşârun-Heyhâ: Kendisine işaret edilen; 

kendisinden söz edilen. 
Müşevveş: Teşviş edilmiş; karışık, 

karmakarışık, allak bullak. 
Müştâkîn: Müştaklar; iştiyak duyanlar. 
Müştakk: iştikak etmiş, türemiş. 
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Mü'tâ-ileyh: Kendisine bir şey getirilen 

kimse; kendisine bir şey ile gelinen 

kimse. 
Müteahhariyyet: Sonra bulunma, sonra 

olma, sonralık. 
Mütecellâ-leh: Kendisine tecelli olunan. 
Müteezzî: Ezâ çeken, eziyet çeken, 

sıkıntıda olan. 
Mütegaddî: Gıdâlanan. 
Mütegayyiru'r-rîh: Kokusu tagayyür 

eden; kokusu değişip bozulan. 
Mütegayyirü*ş-şekl: Şekli tagayyür 

eden; şekli değişen, seldi değişmiş. 
Mütekaddemiyyet: Önce olma, önce 

bulunma, öncelik. 
Mütekellim: (Konuşan) birinci şahıs: 

(Ben, benim). 
Mütelaffazun-blhâ: Kendisi telaffuz 

edilmiş; lafızla ifâde edilmiş, dile 

getirilmiş. 
Mütemâsil: Birbirine benzeyen. 
Mütemennî: Temenni eden, isteyen, 

dileyen. 
Mutena* im: Tena'Üm eden; nimet elde 

eden, nimet içinde olan. 
Mûterakkıb: Bekleyen, gözleyen, 

gözleyici. 
Mütesaddî (mutasaddî): Tasaddî eden; 

bir işe girişen, teşebbüs eden. 
Mütesemmî: Müsemmâ olan; 

isimlendirilen, adlandırılan. 
Mütevaggıl: Tevaggul eden; meşgul olan, 

uğraşan. 
Müteyakkın: Teyakkun eden; kat'î ve 

şüphesiz olarak bilen, yakın üzere bilen. 
Mütezevvık: Zevkini tadan, zevkine 

eren. 
Müvekkel: Vekil tâyin edilmiş. 
Müzâhame: Zahmet verme, sıkıntı verme. 
Müzâhim: Aykırı, karşı gelen; zahmet ve 

sıkıntı veren. 
Müzellelen: Zelîl olmuş olarak, zilletle, 

zelîl bir halde. 
Müvecceh: Tevcih olunmuş; (bir kaç 

vecihle) vecihlenmiş. 

N 
Nâ-bûd: Yok olan, bulunmayan. 
Nâhık: Anıran. 
Nakîsa: Kusur, eksiklik, ayıp. 
Naks: Noksanlık, noksan olma, eksiklik. 



Nâkısu'1-fehm: Anlayışı nakıs; anlayışı 

az, anlayışı noksan. 
Nâsût: Beşeriyet. 
Nâtık: Konuşan, söyleyen. 
Nazire, nazîr: Benzer, eş, misi. 
Nebbâş: Mezar soyucu, kefen soyucu. 
Nebş: Gömülü bir şeyi kazıp çıkarma; 

ölünün kabrini kazıp cesedi çıkarma. 
Necat: Kurtarma, kurtuluş. 
NeP: Menfaat, fayda; kâr. 
Nefi'lendirme: Faydalandırma. 
Nefs-i zekiyye: Temiz, hâlis nefis. 
Nefh: Üfleme, üfürme. 
Nekâl: Azap, işkence. 
Nekerât: Nekreler; belirsizler, belli 

olmayanlar, bilinmeyenler. 
Nesâyim: Nesîmler; hafif ve latif 

rüzgârlar. 
Neûzü billâh: Allah'a sığınırz. 
Neûzü billahi min Allâhi: Allahdan 

Allah'a sığınırız. 
Neûzü billahi min şürûri enfüsinâ: 

Nefislerimizin kötülüklerinden Allah'a 

sığınırız. 
Nev-zâd: Yeni doğmuş. 
Nevbet: Sıra, nöbet. 
Neyi: İstediğine ulaşma; nail olma. 
Neyrencât: Sihrin bir çeşidi. 
Neş'e: Neş'et, meydana gelme; çıkma, 

yetişme. 
Neş'et-İ uhreviyye: Ahiret neş'eti; 

âhiret varlığı, âhirete âit var oluş. 
Nıkmet: Şiddetli ceza, belâ. 
Nİgerân: Bakan, gözeten. 
Nfk-baht: Bahtı iyi, talihli. 
Nisvân: Kadınlar. 

Niyabet: Nâiblik; vekâlet, vekil olma. 
Niyyât: Niyetler. 
Nusûs: Naslar. 

Nutk-ı haşv: Boş ve mânâsız söz. 
Nüfûs: Nefisler. 
Nüs'e: Vadeli satış; veresiye satış. 

Ö 
Örf-i nâmûsî: Şer'î örf; şer'î âdet; kanunî 

örf. 
Örf-i şer'î: Şeriat örfü, şeriattaki âdet. 

P 
Pây: Ayak. 
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Perestfş: Tapma. 

Perrân: Uçan, uçucu. 

Pertev: Işık, nur. 

Peyk: Haber getirip götüren; her 

hareketinde birine bağlı bulunan; uydu. 
Pîrâhen: Gömlek. 
Pîrehen: Gömlek. 
Pistân: Meme. 

R 
Rabbü'I-maşrıkı ve'1-mağrib: Doğu 

ve batımn Rabb'i. 
Rabbü'l-müteallim: öğrenen kimsenin 

rabbi; talebenin mürebbisi. 
Rabbü's-sabî: Çocuğun rabbi; çocuğun 

mürebbîsi. 
Râbian: Dördüncü olarak. 
Racül-i ammt: Avama mensup adam. 
R aha m ât: Rahmetler. 
Rahm-i nisa: Kadınların rahmi. 
Râkib: Binen, binici. 
Râmî: Remy eden; atan, ok, mızrak v.s. 

gibi silahları atan. 
Rasadât: Rasatlar. 
Ratb: Yaş. 
Râtıb: Rutubetli, yaş. 
Re's: Baş. 
Re'ye'1-ayn: Gözün görmesi; kendi 

gözüyle görerek. 
Recâ: Ümit; istek, dileme. 
Refia, ref!': Yüksek, yüce. 
Refîu'd-derecât: Dereceleri yükselten. 
Remy: Atma, atılma. 
Revâbıt: Rabıtalar, bağlar, münâsebetler. 
Revâyıh-ı tekvin: Tekvin râyihaları; 

tekvin kokuları. 
Revhullah: Allah'ın rahmeti. 
Reviş: Tarz, üslup; tutum, yol; gidiş, 

yürüyüş. 
Reşş: Serpme, saçma. 
Rızâat: Süt emme. 
Rubûbiyyât: Rubûbiyyetler. 
Rufekâ: Refikler; arkadaşlar, yoldaşlar. 
Rükûb: Binme. 
Rü'yet-i basar: Baş gözüyle görme. 

S 
Sabâvet: Sabîlik, çocukluk. 
Sâbirîn: Sabredenler. 



Sabık: Müsabakada geçen, önde olan, 

ileride olan; geçen. 
Saded-i mevt: ölüm yakınında ; ölüm 

mevzuunda. 
Sâdis: Altıncı. 

Sadr-ı eceli: Ulu, büyük başkan. 
Sâha-ârâ-yı bürûz: BürÛZ sahasını 

süsleyen; zuhur sahasına gelen; meydana 

gelen. 
Sâha-i vesîa-i ıtlak: I ti âkın geniş 

sahası; mutlak oluşun geniş sahası, 

geniş mutlaklık sahası. 
Sâhİl: Kişneyen. 
Sahv: Uyanıklılık; şuur hâli, kendim 

bilme hâli. 
Saika: Yıldırım. 
Sâil: isteyen; sual soran, dilenci. 
Sâkit: Susan, sükût eden. 
Saky: Sulama, su verme, su içirme. 
Sâlisen: Üçüncü olarak. 
Saltanat-ı sûriyye: Zahirî saltanat; 

dünyevî saltanat, siyâsi hükümdarlık. 
Sâmİ': I§iten, dinleyen. 
Sâmİt: Susan, sesi çıkmayan, sessiz. 
Sanem: Put. 
Sanem-perestân: Puta tapanlar; 

putperestler. 
Sâni': Yapan, yapıcı, vücûda getiren. 
Saniyen: İkinci olarak. 
Savâb: Doğru, doğru düşünce. 
Sebîl: Yol. 
Sedaya: Memeler. 
Sedîd: Doğru, haklı, hatasız. 
Sehâ: Sehâvet, cömertlik. 
Sehare: Sâhirler; sihirbazlar. 
Sekine: Sekînet; karar, rahatlık, sakinlik, 

sakin olma; 
Sekînet: Rahatlık, karar, sakinlik; gönül 

rahatlığı. 
Sekir (sekr): Sarhoşluk. 
Selâm: Selâmet, rahatlık. 
Selâse: Üç. 
Selâtîn-i sûriyye: Zahirdeki sultanlar, 

siyâsî saltanat sahihleri. 
Selva: Bıldırcına benzer bir kuş. 
Semen-i mebî': Satılmış şeyin değeri; 

malın değeri, tutarı. 
Semİ'AUâhu li-men hamideh: Allah 

kendisine hamd edeni işitir. 
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Semm: Zehir. 

Seniyye, seniyy: Yüksek, yüce. 

Serâser: Baştan başa. 

Sergüzeşt: Bir kimsenin başından geçen 

şey; macera. 
Sernİgûn: Baş aşağı. 
Serm'z-zevâl: Zevali serî; zeval bulması 

süratli, çabuk zeval bulan. 
Sigar; Küçüklük. 
Sıyt: iyi olarak anılma, iyi olarak meşhur 

olma, ün. 
Sİa: Genişlik, vüs'at; bolluk, rahatlık. 
Sicn: Hapishane. 

Sikâye (Şikâyet): İçecek su verme. 
Sima': işitme, dinleme, duyma. 
Slnnen: Yaş bakımından, yaşça. 
Siyâb: Giyecekler. 
Siyâdet: Seyyidlik; efendilik. 
Siyâk-ı kelâm: Sözün gelişi. 
Siyâset: Cezk, îdam cezası. 
Sİyyânen: Müsâvî olarak, eşit surette. 
Sohbet: Arkadaşlık, birlikte bulunma. 
Sulehâ: Salih kimseler. 
Sultân-ı a' zam: En büyük sultan; hüküm 

ve nüfuzu en büyük olan. 
Sultân-ı vehm: Vehim sultanı; hüküm ve 

sultası nafiz olan vehim. 
Sûz u güdâz: Yanıp yakılma. 
Sü'bân-ı mübîn: Apaçık bir yılan. 
Sühriyye: Ücretsiz iş yaptırma, angarya 

yükleme; müsahhar, boyun eğmiş, 

itaatkâr. 
Sükûn: Sakin olma, hareketsizlik, 

durgunluk. 
Sütre: Perde, örtü. 
Sütûr: Perdeler, örtüler. 

S 

Şâkird: Talebe, mürid; çırak, yamak. 
Şebah: Cisim; heykel, kesif cisimden 

yapılmış suret. 
Şecere-f kevn: Kâinat ağacı. 
Şedâid: Sıkıntılar, meşakkatler. 
Şefiyyet: Çiftlik. 
Şefekaten: Şefkatten dolayı; acıyarak. 
Seki: Şekavet, şakilik. 
Şemâtet: Şamata, gürültü, patırtı. 
Şenaat: Kötülük, fenalık. 
Şir'a; Açık yol. 



Şlrket-i müşâ'a: Hisseleri ayrılmamış 

olan ortaklık. 
Şîr: Arslan; süt. 
Şuab: Şu'beler, kısımlar. 
Şurût: Şartlar. 
Şûrîde: Karışık, perişan. 

T 
Taaddt: Saldırma; zulm etme; sınırı aşma, 

öteye geçme. 
Taaddüd-f zevcât: Çok kadınla 

nikahlanma, evlenme. 
Taâruz (tearuz): Birbirine zıt olma, 

muhalif olma. 
Tabîî: Tabiata mensup, tabiata âit olan. 
Tâbut: Hz. Musa'nın bebek iken içine 

konduğu sandık. 
Ta'dâd-ı esma: İlâhi isimlerin sayılması. 
Ta'dîl: Doğrulama; doğru, âdil olduğunu 

söyleme; düzeltme, düzgün hâle koyma. 
Ta'fîn: Taaffün; çürüyüp kokma; kötü koku 

çıkarma. 
Tağlîb: Gâlib kılma, hâkim kılma, 

hükümde üstün kılma. 
Tahaffüf: Hafifleme, hafifleşme. 
Tahalluk-ı ilâhf: İlâhî ahlâk ile 

ahlâklanma. 
Tahallülât: Tahallüller; parçalan 

birbirinden ayrılmalar, ayrışmalar. 
Tahattur: Hatırlama. 
Tahbîb-i-ilâhî: Allah'ın sevdirmesi. 
Tahbîb: Sevdirme, sevdirilme. 
Tâhir: Temiz. 
Tahmis: Beşleme; bir gazelin her beytinin 

başına üçer mısra getirerek beş mısra 

hâline koyma. 
Tahrîm-i merâzı': Süt nineleri haram 

kılma. 
Tahrîm: Haram kılma, haram eyleme. 
Tahrîz: Teşvik etme, tahrik etme. 
Tahtelbahir: Denizaltı. 
Tahtıe: Hatâsını çıkarma, hatalı olduğunu 

söyleme, yanlışım bulma. 
Tahyîl: Tahayyül ettirme, tahayyül. 
Taklîb: Kalıptan kalıba koyma, şeklini 

değiştirme; dönüştürme, çevirme. 
Tâlıh: Yaramaz, faydasız. 
Ta'lîk: Asma, iliştirme; bağlama; bağlı 

gösterme, geciktirme, daha somaya 

bırakma. 
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Ta'Iîmen-Ii'I-edeb: Edebi ta'lîm etmek 

suretiyle; edebi öğretmek İçin. 
Tama': Doymazlık, aç gözlülük, tamah. 
Tarziye: Razı etme, hoşnut etme; gönlünü 

alma, 
Tasaddî: Teşebbüs etme; girişme, 

. başlama. 
Tasgîr: Küçültme; bir ismi veya sıfatı 

küçültme sigasına koyma o sîgada 

söyleme. 
Tasrîf: Sarf etme; tasarruf etme, kullanma. 
Ta'yîb: Ayıplama; ayıplı ve kusurlu hâle 

koyma. 
Ta'yîr: Serzeniş etme, ayıplama, 

kötüleme. 
Tayyib: Hoş, iyi, faziletli, tertemiz, 

güzel. 
Tayyibât: (Kadın) tayyibler; iyi, faziletli, 

tertemiz kadınlar; iyi, hoş şeyler. 
Tâ'zîbât: Ta'zîbler; sıkıntı, eziyet 

vermeler. 
Tebâud: Uzaklaşma. 
Tebşîr: Müjdeleme. 
Tecârib-i medîde: Uzun tecrübeler. 
Tecbîl: Cahilliğini, bilgisizliğini ortaya 

koyma. 
Tedennüs: Kirlenme. 
Tednîs: Kirletme. 
Teehhül: Evlenme, ehlîleşme. 
Teellüh: ilâh kabul ederek tapma, ilâh 

edinme. 
Tefakküd: işini görmek, işini halletmek. 
Tefâsir: Tefsirler. 
Tefâvüt: iki şey arasındaki farklılık. 
Tefevvuk: Üstün olma, üstün gelme, 

üstünlük. 
Tefrth: Ferahlandırma, gönül açma. 
Tefrika: Fark; ayrılık, farkta olma (cem* 

mukabili). 
Tefviz: Sipariş etme, havale etme. 
Tegaddî: Gıdalarıma, beslenme. 
Tegargur: Boğaza su dolma, boğulmak 

üzere olma. 
Tegayyüb: Kaybolma; göze görünmeme. 
Tegazzt: Tegaddî; gıdalarıma, beslenme. 
Tehabbüb: Sevgi gösterme, sevme. 
Tehemmüm: • ihtimam etme; itimam 

gösterme. 
Tehiyye: Hazırlama. 



Tekmfl: Mükemmelleştirme; kemâle 

erdirme, olgunlaştırma; tamamlama, 

bütünleme. 
Telakki: Alma, kabul etme. 
Telattuf: Latifleşme, latif olma, latif hâle 

gelme. 
Telkih: Aşı yapma, aşılama. 
Tell-i sağîr: Küçük tepe. 
Temcîd: Ululama, tazim etme. 
Temessük: Tutunma, sarılma, yapışma. 
Temevvüc: Dalgalanma. 
Te*nîs: Munis kılma, üns, rahatlık verme. 
Te'nîs: (Kelimeyi) müennes kılma; 

müennes oluş, müenneslik. 
Te'nîs-i gayr-i hakîkî: Hakîkî 

olmayan müenneslik: (Kelimenin işaret 

ettiği şey gerçekten müennes değil ise, 

kelimenin müennesliği gayr-i 

hakîkîdir): Şems, zât v.b. 
Te'nîs-i hakîkî: Hakîkî müenneslik; 

(kelimenin işaret ettiği şey müeennes 

olursa, kelime te'nîs-i hakîkîdir): Mer'e, 

imree (kadın) v.b. 
Te'nts-i zât: Zât kelimesinin 

müennesliği (Arapça'da zât kelimesi 

müennes addolunmuştur.) 
Tesahhür: Müsahhar olma. 
Tesâvî: Müsâvî olma; eşit olma, eşitlik. 
Tesebbüt: Sebat etme, devamlı olma, 

sabit olma. 
Teshir: Müsahhar kılma, emrine alma; 

boyun eğdirme. 
Teslis: Üçleme; üç olma, üçlük, üç oluş. 
Teşevvuk-ı veled: Çocuk sevgisi, 

çocuğa sevgi gösterme, çocuğa ilgi ve 

sevgi duyma. 
Tetmîmen: Tamamlamak için, tamamla 

olarak. 
Tevakkuf: Durma, bekleme; bir konuda 

hüküm ve kanaat belirtmeme. 
Tevârih: Târihler. 

Tevassul: Ulaşma, kavuşma, birleşme. 
Tevfiye: îfâ etme, yerine getirme. 
Tevsî': Genişletme. 
Tevsît: Vâsıta kılma, araya koyma. 
Teyakkun: Yakînî surette bilme; kesin ve 

şüphesiz bilme. 
Tezâyüf (tedâyüf): Yanyana bulunma, 

birlikte bulunma. 
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Tezkfr: Hatırlatma; (kelimeyi) müzekker 

kılma; müzekker oluş. 
Tezvir: Sözü veya yazıyı bozup 

değiştirme, esas mânâsından saptırma; 

yalan, dolan. 
Tıfl: Çocuk. 
Tıyb: Güzel koku. 
Tîir.^61. 
Tîz^fehm: Tez anlayışlı; keskin anlayışlı, 

t -,5ür'aüe kavrayan. 
Tufûİiyyet: Çocukluk. 
Tuyûr; Kuşlar. 

U 
Ubûr: Öte tarafa geçme, başka tarafa 
' atlama. 
Udûl: Sapmak, geri dönmek, (bir başka) 

şeye geçmek. 
Ufkıyye, ufkî: Bir satha muvâzî, paralel 

olan; yatay. 
Uhuvvet: Kardeşlik. 
Ulemâ-i billâh: Allah'ı bilenler; Allah 

ile bilen âlimler. 
Ulûhet: îlâhlık, tanrılık. 
Ulyâ: Pek yüksek, çok yüce. * 
Unvân-ı kltâb: Kitab başlığı. 
Urve-i vüskİ: Sağlam kulp, sağlam 

halka, 
Usât: Âsîler; günahkârlar. 
Uşşak: Aşikar. 
Uyun: Ayîttkv 

ü lv - ıv . 

Ücûr: Ecirler; sevaplar. 

Ümm: Anne. 

Ümûmet: Ümm olma; annelik. 

Ünsâ: Dişi, kadın. 

Ünûset: Kadınlık; müenneslik.,,. f;H0 : 

Vâhlbü'l-atâyâ: Hediyeler vehb eden; 

hediyeler bağışlayan. 
Vâhldiyyü'1-esmâ ve's-sıfât: isimleri 

ve sıfatlan bakımından vâhid olan. 
Vareste: Kurtulmuş; serbest, rahat, 

ilişkisiz. 
Varta-1 hatâ: Hata uçurumu, çukuru. 
Vat': Altına alma, çiğneme, üstüne çıkma. 
Vaz*-ı hami: Doğurma. 
Ve'1-hamdü lillâht alâ zâlik Bunun 

üzerine Allah'a hamd olsun; bundan 

dolayı Allah'a hamd olsun. 



Vecheyn: iki vecih. 
Vefîre, veftr: Pek çok, bol bol. 
Vehleten: ilk önce, ilkin, ilk anda. 
Vesâtat: Vâsıta olma, aracılık etme. 
Vilâyet: Idâre etme, yönetme, hükm etme, 

sultanlık etme. 
Vücûd-i aynî: Maddeten, cismen var olan 

varlık; ayn hâlinde varlık. 
Vücûd-bahş: Vücûd bahşeden, vücûd 

bağışlayan; varlık veren. 
Vürûd: Gelme, varma, yetişme. 

Y 
Yâbis: Kuru. 
Yed: El. 
Yed-i beyzâ: Beyaz el; Hz. Musa'nın 

mucize olarak gösterdiği beyaz, parlak 

el. 
Yeksan: Bir, beraber, müsâvî, eşit. 

Z 
Zâhib: Gidici, giden, zail olan. 
Zaîfü'r-re'y: Görüşü, fikri zayıf. 
Zaleme: Zalimler. 
Zamîr-İ mütekelllm: Birinci şahıs 

zamiri. 
Zânn: Zanneden, zan sahibi. 
Zebh: Boğazlama; hayvanı kesme. 
Zebha: Hayvanı boğazlama ve kesme işi. 
Zekâvet; Zeyreklik, çabuk anlama, 

kavrama. 
Zemzeme: Nağmeli ses, nağme. 
Zevâhir-perestân: Dış görünüşe 

tapanlar; dış görünüşe, zahire sıkı sıkıya 

bağlı kalanlar. 
Zevclyyet: Çift olma, çiftlik. 
Zevk-âver: Zevk veren, zevkli. 
Zikr-i mahal İrâde-i hâl: Mahalli 
(yeri) zikredip hâli (durumu) kasdetmek. 
Zikr-i m uhde s: Hadis zikr; sonradan 
olma zikr; zuhura gelmiş olan Kur'an. 
Zîr: Alt. 

Zİr ü zeber: Altüst, tepetaklak. 
Zû-basar: Basar sahibi; görme duyusuna 

sahip olan; gören. 
Zuafa-I re'y: Görüşü, fikri zayıf olanlar. 
Zükrân: Erkekler. 
Zükûret: Erkeklik, müzekkerlik. 
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361, 363-366, 369, 373, 378. 379. 

Mûsâ (a.s.) 63, 64, 81, 95-107, 112- 
114, 125-136, 139, 140, 145, 146, 
152-165, 169-190, 192, 198, 200, 
202, 203, 207, 210-218, 221-225, 
227, 229, 235, 242-257, 261-263, 
266-274, 277, 279-294, 296, 297, 
299, 303, 308, 309, 310, 334, 337, 
379. 

Musa bin Zafer 98. 
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Nâblusî, Abdülganî 143, 152, 212, 352, 

212. 
Nasrânîler 301. 

Nemrûd 130, 148, 151, 244, 245. 
Niyâzî-i Mısrî 226, 227. 
Nûh(a.s.) 28,62. 

Ömer Hz. 124, 332. 

ömerHayyâm 47. 

Sadreddîn Konev 218, 241, 274, 329. 

Saîd Ibnü'l-Müseyyeb 72. 

Salih (a.s.) 128. 

Sâmire kabilesi 98. 

Sâmirî 97-100, 102-105. 

Sultan Veled 326. 

Şam 351. 

Şebüsterî, Mahmûd 70,213. 

Şemsî-i Sivâsî 61. 

Şeyh-i Ekber Hz., (Cenab-ı Şeyh, Hz. 
Şe^h, Muhyiddîn İbn Arabî) 6, 10, 
21, 29, 30, 38, 39, 42, 43, 63, 64, 
66, 67, 72, 100, 116, 135, 141, 143, 
148-156, 159, 168, 205-210, 217, 
225, 228, 231, 233, 235, 236, 241, 
242, 244, 245, 249, 260, 268, 272, 
273, 296, 300, 303, 304, 308, 313, 
319, 333, 335, 351, 359. 

Şuayb (a.s.) 174, 210, 212, 221, 257, 
267. 

Tûbâ 217. 

Tûr 97, 98. 

Yahya (a.s.) 1. 

Ya'küb Hân 11, 31, 40, 104, 143, 148, 
241. 

Yûnus kavmi 155, 202, 300, 308. 

Zekâî Dede, Eyyûbî 351. 

Zekeriyyâ (a.s.) 1. 



KİTAP VE FASS İSİMLERİ ÎSÎMLERİ İNDEKSİ 



Bâlî Efendi (Fusûs Şerhi) 40, 104. 

Bî-Ser-Nâme 317. 

Dâvûd-i Kayseri (Fusûs Şerhi) 40, 104. 

Dîvân-ı Kebîr 350. 

Fass-ı Ademî 127-137, 139, 145, 151, 

166. 233. 
Fass-ı Dâvûdî 72, 95. 
Fass-ı Eyyûbî 337. • 

Fass-ı Hârûnî 361. 
Fass-ı Hûdî 29. 
Fass-ı Ibrâhîmî 62, 72. 
Fass-ı İdrîsî 29, 139, 347, 355. 
Fass-ı llyâsî 112, 355, 358. 
Fass-ı İsevî 67, 78, 347, 355. 
Fass-ı îshâkî 9, 294, 347. 
Fass-ı Lokmânî 117, 124, 162, 167, 

330, 347. 
Fass-ı Lûtî 128,347. 
Fass-ı Muhammedi 139, 212. 
Fass-ı Musevî 223. 
Fass-ı Nûhî 32, 121. 
Fass-ı Sâlihî 30, 78, 321, 340, 347. 
Fass-ı Süleymânî 2, 21, 22, 23, 39, 159, 

361. 
Fass-ı Şîsî 21, 78, 82, 117, 162, 167, 

259, 317, 330, 354. 
Fass-ı Şuaybî 5, 67, 81, 135, 159, 249, 

256, 361, 382. 
Fass-ı Üzeyrî 3, 55, 103, 297, 303, 347, 

353. 
Fass-ı Ya'kübî 81. 



Fass-ı Yûnusî 371. 

Fass-ı Yûsufî 39. 134. 

Fass-ı Zekeriyyâvî, 42, 43, 361. 

FîhîMâfîh 24. 

Fusûs 148, 149, 152, 154, 168, 245, 

249, 303, 304, 319, 361. 
Fükûk 274. 

Fütûhât-ı Ayniyye 295. 
Fütûhat-ı Mekiyye (Fütûhu'l-Mekiyye) 7, 

42, 116, 148, 152, 154, 244, 245, 

274, 304, 313, 359, 374, 361, 375. 
Gülşen-i Râz 213, 318.s 
Hal'-i Na'leyn 21. 
Kasîde-i Hamriyye 218.S 
Kâşânî (Füsûs Şerhi) 40, 104, 379. 
Leme'ât 349. 
Manüku't-Tayr 318. 
Mektûbât 67 
Menâzilü's-Sâirîn 237. 
Mesnevî 2, 22. 28, 50, 60, 63, 64, 90, 

113, 192, 211, 254, 295, 307, 319, 

326, 376. 
Nefehâtü'1-Üns 272. 
Risâle-i Gavsiyye 235. 
Risaleler 271. 
et-Tedbîrâtü'1-llâhiyye fî Islâhı 

Memleketi'l-însâniyye 228, 233. 
Te'vîhTl-Muhkem 11, 40, 104, 241. 
Tevrat 98, 99, 125. 178, 217, 277. 
Ya'küb Han (Fusûs Şerhi) 40, 104. 



ISTILAHLAR VE BÂZI KELİMELER İNDEKSİ 



abd (Bkz. ibâd) 41 t 43, 46. 84, 85, 110, 
114, 115, 237, 329, 331, 332, 383, 
334, 341, 359, 369. 370, 372. 373, 
374, 375, 378, 380, 384, 385, 386 

abd-i habîb 333 

abd-i kâmil 334 

abd-i müştak 333 

abd-i nazar 57 

abd-i Rab 57, 58 

abdiyyet 331 

abdiyyet-i mal 104 

abdü'1-câh 114, 118 

abdül-kefere 114 

abdü'1-mâl 104, 114, 118 

abdü'n-nefs 114 

abdü'n-nisâ 114, 118 

abede-i esnam 121, 122 

âbid 102, 113, 114, 115, 116, 117, 118, 
119, 120, 121 

âbid-i hâss 119, 120 

acz 43, 324 

aded 321, 340 

adem 3, 4, 32, 51, 55, 140, 142, 164, 
165, 166, 167, 256, 257, 259, 376 

adem yoktur 235 

adem-i mahz52 

adem-i izafî 166, 257, 258, 377 

adem-i kâbiliyyet 3 

adem-i mahz 4, 6 

adem-i sübûtî 165, 167, 258 

adem-i taayyün 51 

âdem 37, 51 

âdet-i ilâhiyye 299 

adi 156 

âfâkl89 

âfât-ı tabîiyye 289 

ağaç 144, 145, 146, 157, 158, 195, 210, 
213,219,242,247,248,258, 267, 
313 

ağlama 83 

ağrâz-ı nefsâniyye 31, 130, 220, 222 

ağrâz-ı nefsiyye 126, 129, 218 

ahad 5, 318 



ahâdîs-i şerife (Bkz. hadîs-i şerif) 58, 
138, 148, 290, 315 

ahadiyü'I-ayn 240 

ahadiyyet 218 

ahadiyyet-i kesret 143, 239, 240 

ahadiyyet-i ma'kûliyyet 143, 144, 145 

ahadiyyet-i mutlaka 386 

ahadiyyet-i zâtiyye 85, 144, 145, 240, 
355 

ahadiyyet-i zâtiyye âyînesi 49, 50 

ahadiyyü'1-ayn 143, 144, 145, 239, 241 

ahadiyyü'z-zât 4 

ahd 132, 133, 225, 226 

ahfâ 372 

âhiret 299, 331 

ahkâm <Bkz. hüküm) 201, 232, 233, 
236, 239, 240, 291, 297 

ahkâm-ı ilâhiyye 181 

ahlâk-ı hamide 1 

ahlâk-ı hayvâniyye 289 

ahlâk-ı zemîme 219 

ahlat 334 

ahlât-ı erbaa 335, 336, 337 

ahmak 366 

Ahmed318, 319 

ahsen-i takvim 195, 233, 291 

ahvâl 14 

ahvâl-i âhiret 208, 308, 313 

ahvâl-i berzah- 306, 307, 311, 314 

ahvâl-i Berzah' 313 

ahvâl-i mevta 313 

akâyid-i mukayyede 11 

akciğer 335 

akıl (Bkz. ukül) 2, 28, 31, 32, 33, 34, 
35, 40, 52. 53, 54, 55, 56, 58, 59, 
63, 66, 145, 156, 167, 171, 188, 
189, 191, 194. 195, 236, 241, 262, 
264, 283, 284, 287, 288, 360 

âkil 32, 44, 45, 57, 194, 287 

akıl takyîddir 187 

akîde-i cüz'iyye 382 

akîde-i husûsî 62 

akl-ı evvel 361 
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akl-ı maâd 288 

akl-ı maaş 288 

akl-ı mücerred 31, 65, 66, 67, 69 

akl-ı nazarî 68 

akl-ı sahîh 58, 195 

akl-ı selîm 44, 184, 185, 280, 281 

akl-i sahîh 57 

akreb 131, 224, 262. 

akrep 313. 

aks 70 

aktâr-ı semâvât 234 

âl-i Fir'avn 242 

a'lâ 225 

âlâm-ı âhiret 10 

a'lem 89 

a'lem-i ulemâ 34 

âlâ 278 

âlem 4, 41, 42, 54, 67, 92, 112, 113, 
134, 137, 138, 139, 140, 143, 161, 
164, 165, 169, 186, 229, 230, 231, 
233, 234, 235, 240, 241, 257, 258, 
259, 283, 285, 327, 328, 346, 349, 
359, 366, 367, 368, 376 

âlem Hakk'ın sıfatı üzerinedir 367 

âlem sıfat-ı Hak üzerinedir 366 

âlem-i a'râz 128 • 

âlem-i âhiret 308 

âlem-i cân 219 

âlem-İ dünyevî 313 

âlem-i ecrâm 354, 355 

âlem-i ecsâm 283 

âlem-i enfâs 359, 360 

âlem-i ervah 219, 233, 283, 348, 360 

âlem-i esfel 66 

âlem-i esmâî 377 

âlem-i hayâl 134, 135 

âlem-i his 30, 58, 69, 144 

âlem-i insanî 345, 377 

âlem-i kebîr-i munfasıl 137, 139, 232, 
233 

âlem-i kesafet 80, 335, 337, 367 

âlem-i kesîf 302 

âlem-i kesîf-i şehâdet 77, 78, 1 17 

âlem-i kevn 130, 170, 368 

âlem-i kuds 161, 237, 252 

âlem-i mâddiyyât 123 

âlem-i melâike 96 

âlem-i menâm 45 

âlem-i misâl 30, 52, 64, 283 

âlem-i mücerredât 96 

âlem-i nisbet 275 

âlem-i sağîr 233 



âlem-i Simsime 234 

âlem-i suret 238, 281 

âlem-i süflî 377 

âlem-i şehâdet 22, 72, 128, 129, 153, 

200, 212, 233, 248, 271, 297, 298, 

309, 313, 382 
âlem-i taayyün 212, 318 
âlem-i taayyünât 288 
âlem-i tabiat 337, 347, 355 
âlem-i tabiî 337 
âlem-i tafsil 88 
âlem-i tafsil ve takyîd 123 
âlem-i vücûd 22, 170 
âlem-i yakaza 45 
âlemi, âlem ile tedbîr 232 
âlemi, âlemin sureti ile tedbîr 138 
âlemin hareketi 168 
âlemin ruhu 137, 139, 232, 233 
âlemin sureti 230 
âlemin suretiyle tedbîr 231 
âlemin vücûda hareketi 256 
âlemlerden ganî 5, 49, 50, 72, 165, 167, 

258, 259, 343, 352, 353 
âlemlere rahmet 5 
âlemlerin sureti 281 
âlihe 119 
Alîm 83 
âlim (Bkz. ulemâ) 14, 15, 54, 77, 82, 

137, 330, 384 
Aliyy 128 
Allah 4, 12, 20, 37, 40, 41, 42, 43, 69, 

84, 94, 110, 116, 121, 127, 128, 

135, 139, 174, 295, 319, 328, 366, 

368, 369, 370, 372, 373. 382 
Allah'ı maddeden mücerred olarak görmek 

266 
Aîlâmü'f-guyûb 303, 304, 308 
a*mâ 331 
a'mâl 24, 30, 74 
a*mâl-i sâliha 22, 30 
a'mâlin sureti 312 
amel 22, 23, 290, 305, 315, 316 
amel-i hayr 316 
amel-i hayra niyyet 315 
amel-i şer 316 
amel-i şeytan 255 
âmm 172, 263 
âmme 169, 263, 264 
âmme-i halk 205, 206, 302 
âmme-i müslimîn 302 
ân-ı gayr-i münkasim 158, 236 
ana (Bkz. ümm) 97, 160 
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anâsır 251, 337, 338 

anâsır-ı basîta 50, 336 

a'râb 150, 244, 304 

arabî 88 

a'râf-ı tayyibe 359, 360 

araz (Bkz. a'râz) 5, 6, 35, 312, 356, 360 

araz sureti 312 

a'râz (Bkz. araz) 79, 80, 81, 354, 356 

a'râz-ı nefsâniyye 130 

a'râz-ı nefsiyye 126, 129 

a'ref-i billah 264 

a'ref-i enbiyâ 223, 226 

arızî 295 

arif 59, 60, 61, 66, 68, 75, 92, 102, 
111, 119, 122, 141, 172, 200, 292, 
293, 294. 325, 326, 342, 345, 350, 
351, 352, 353, 371, 381 

ârif-i billâh 17, 59, 60, 61, 296 

arif -i küll 354 

ârif-i muhakkik 17 

ârif-i mükemmil 121, 122, 123 

arş 116, 318, 359, 361 

Arş-ı rahmanı 361 

arş-ı vücûd 362 

arz 63, 142, 186, 238, 239, 279, 281, 
343, 345 

arz-ı süflî 282 

asâ 129, 195, 196, 197, 198, 203, 288, 
289, 290, 291, 292, 293, 296, 299, 
300 

asâ-yı Mûsâ 126 

âsâr (Bkz. eser) 168, 201, 231, 232, 

233, 236, 239, 240, 261, 297 
âsâr-ı feyz 7 
âsâr-ı rûhiyye 28 
âsâr-ı şuûnât 166 
asfiyâ 162 

ashâb-ı akıl 187, 188 
ashâb-ı belâ 10 
ashâb-ı evham 9 
ashâb-ı ıcl 101 
ashâb-ı illet 358 
ashâb-ı kulûb 376 
ashâb-ı naîm 10 
ashâb-ı takyîd 187, 282, 283 
âsî 195, 196, 288, 289 
asi 51, 158, 164, 247, 248, 250, 251, 
295, 324, 325, 327, 333, 339, 340, 
366, 367 
asl-ı vücûd 321, 324, 354, 355, 357, 369 
asl-ı zuhur 324, 325 
âşık 333, 348, 350, 351 



âşık-ı nûr 192 

aşk 2. 333, 349. 352 

at 30, 183 

atâ 22, 171 

atâyâ 169, 171, 263 

atâyâ-yı esmâiyye 21 

atâyâ-yı ilâhiyye 20, 104, 354 

ateş 28, 30, 62, 106, 107. 191, 210, 
211, 212, 213, 308, 309, 337, 338, 
379 

ateş suretinde tecellî 210 

ateşten bir at 30 

atom 89, 91 

attâr 327 

avâlim-i süfliyye 139 

avâlim-i ulviyye 139 

avam 60, 114, 171, 173, 263, 264, 265 

ayak 58, 59 

ayan 44, 45 

a'yân (Bkz. ayn) 9, 11, 16, 121, 122, 
130, 165, 258, 259, 320, 352. 353, 
383 

a'yân-ı ademiyye 76 

a'yân-ı«âlem 165, 167, 258, 259, 260 

a'yân-ı ekvân 72 

a'yân-ı ekvânın ecma'ı 72 

a'yân-ı eşya 123 

a'yân-ı ezeliyye-i ilmiyye 360 

a'yân-ı haîkıyye 67 

a'yân-ı hârice 1 1 

a'yân-ı hâriciyye 77, 201 

a'yân-ı ilmiyye 377 
a'yân-ı kevniyye 2, 4, 9, 291, 367 
a'yân-ı ma'kûle 16, 17 
a'yân-ı mevcudat 199, 297 
a'yân-ı mevcûdâtt 293 
a'yân-ı sabite 2, 3, 9, 11, 12, 22, 55, 65, 
68, 72, 77, 170, 199, 201, 206, 230, 
240, 248, 259, 282, 293, 297, 303, 
317, 362 
a'yan-ı sabite 73 
a'yân-ı sabite esmâ-i ilâhiyye 4 
a'yân-ı sabite ve hâriciyye 2 
a'yân-ı sâbite-i ma'dûme 7 
a'yân-ı sıfat 16, 17 
âyet (âyât) 203, 204, 205 
âyîne (Bkz. mir'ât) 47, 48, 49, 50, 70, 

82, 83, 205, 378 
âyîne-i kudret 318 
âyîne-i vücûd 84 

ayn (Bkz. a'yân) 3, 4, 5, 7, 8, 11, 14, 
17, 31, 32, 35, 38, 39, 46, 56, 57, 
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65, 66, 68, 69, 74-77, 79, 81, 82, 
84, 85, 91, 92, 101, 102, 115, 146, 
165-170, 173, 174, 187, 190, 193, 

196, 198, 199. 200, 222, 240, 257, 
258, 260, 281, 283-286, 289, 290, 
291, 293, 295, 296, 307, 324, 325, 
326, 338, 353, 363, 364, 385, 386 

ayn-ı teşbih 37 

ayn-ı ahadiyyet 21 

ayn-ı âlem 188 

ayn-ı baka 52 

ayn-ı çûn 67 

ayn-ı ejderhâ 196 

ayn-ı Hak 48, 352, 354 

ayn-ı îcâd 10 

ayn-ı ilm 20 

ayn-ı mer*î 70 

ayn-ı mevcûd 1 1 

ayn-ı müntekıd 38 

ayn-ı rahmâniyye 5 

ayn-ı rahmet 5 

ayn-ı sabite (Bkz. a'yân-ı sabite) 11, 12, 

50, 52, 61, 205, 248, 259, 267, 271, 

301, 314, 354 
ayn-ı sâbite-i mevhüme 222 
ayn-ı teşbih 33, 34, 36, 40 • 

ayn-ı vâhid 93 
ayn-ı vahide 4, 5, 6, 19, 20, 21, 46, 47, 

48, 57, 66, 79. 80, 81, 85. 91. 92, 

94, 112, 113, 115, 117, 118, 193, 

197, 241, 286, 291, 362, 386 
ayn-ı vâhide-i Hak 80, 112 
ayn-ı vâhide-i ulühiyyet 328 
ayn-ı vücûd 42 

ayn-ı zât 17, 72 

ayn-i Hak 199 

ayn-i hayır 267 

ayn-i hikmet 211 

ayn-i kudret 20 

aynı 16, 20, 23, 47, 67, 73, 77, 78, 80, 

81, 86, 93, 122, 144, 159, 189, 199, 

201, 212, 260, 266, 267, 309, 328, 

355, 363 
ayniyyet 17 
ayrılık 328, 333 
a'zâ 84, 85, 372 
azâb 1, 86, 200, 202, 293, 298. 299, 

300 
azâb-ı âhiret 156, 203, 204, 299, 307 
azâb-ı dünyâ 300 
azâb-ı dünyevî 203 
azâb-ı ebedî-i âhiret 301 



azâb-ı hızy 299 

azâb-ı ilâhî 308 

azâb-ı uhrevî 203, 204, 205, 300, 301 

a*zam-ı meclâ 113 

azhar 78, 79 

azhariyyet 260 

azl 181 

baba (Bkz. eb) 97 

bağ 219 

bahr-ı muhit 337 

bahr-i cismânî 229 

bahr-i ilim ve ma'nâ 235 

bahr-i ilm 227, 229 

bahr-i Zât 51 

baîdü'1-ahd 225, 226 

baka 61, 238 

bakâ-billâh 24 

balgam 334, 335 

bârid 335 

bârid-i ratb 335 

bârid-i yâbis 335 

basar (Bkz. ebsâr) 41, 43, 84, 85, 123, 

326, 334 
basar-ı basiret 208 
basar-ı hissî 91, 124, 208, 215 
bâsıra 223 
basîr 34, 127, 234 
basiret 59, 82 
basil 336 

bâtıl 200, 236, 295. 296, 365 
Bâtın (bâtın) 35, 42, 46, 54, 60, 77, 84, 

112, 172, 173, 187, 283. 298, 343, 

374, 386 
bâtın-ı Muhammedi 60 
bâtını Hak 345 
bed* 319, 320 
beden 30 

beden-i kesîf-i unsurî 330 
beden-i unsurî 331 
behâyim 109 
belâ 161 

berâzih-ı uhreviyye 88 
bernâmec 138 
berzah 28, 312, 313 
Berzah'taki hüküm 312 
berzahıyyet 27 
berzahıyyet-i kübrâ 322 
be's 299, 308 
be's-i ilâhî 300 

besmele-i şerife 370, 371, 375. 
beşer 60, 291, 294, 347 
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beşeriyyet 60, 176 

Beyt (Arapça) 69, 200, 218, 236, 296, 
350, 351 

Beyt (Farsça) 2, 22, 28, 47 (Rubâî), 50, 
60, 61, 69 (Rubâî), 70, 81, 90, 106, 
114, 124. 126, 144, 168, 173, 191, 
192, 193, 195, 211. 213. 219. 235, 
254, 288, 290, 292, 296, 298, 307, 
310, 312, 317, 318, 319, 324, 325, 
326, 333, 341, 366, 376, 382 

Beyt (Türkçe) 7, 28, 61, 65, 106, 107, 
192, 227, 230, 265, 329, 333 

bî-renk 371, 382 

bî-sûret 340, 382 

bî-taayyün 51, 333, 353 

bi'1-fııl 6, 257 

bi'1-kuvve 5, 6, 7, 55, 73, 77, 78, 82, 
84, 129. 144, 145, 234, 241, 257, 
261, 317, 321, 355 

bi-hasebi'1-esmâ 66 

bir (Bkz. vâhid) 321 

Bismillâhfr-rahmâni'r-rahîm 369 

bu'd 246 

buhar 27, 73, 340, 344 

buhâr-ı latîf 9, 340 

buhâr-ı nârî 29 

bulut 73, 340, 344 

burhan 289 

burhân-ı celî 301 

burhân-ı fiilî 194 

burhân-ı kavlî 194 

butun 72 

buz 9, 27, 92, 199, 240, 282, 329, 344 

buzağı 98, 100, 101, 102, 103, 104, 
105, 106. 112, 113, 114 

câlis-i Hak 370 

cami 4 18. 319, 320, 321, 334, 367, 374 

câmi'-i esma 128 

cariye 118 

Cebbar 50, 198 

cebelin infilâkı 30 

ceberut 96 

cehennem 13, 161, 165 

cehil 92, 140, 141, 180, 218, 221, 222, 

235, 236, 237, 274, 275 
celâ ve isticlâ 228 
celâl 350 
celî 370, 375 
celîs 371 
cem' 62 
cem'iyyet 128, 161, 322 



cem'iyyet-i esma 37 

cem'iyyet-i esmâiyye 84, 125, 128, 193, 

229 
cem'iyyet-i esmâiyye-i ilâhiyye-i 

fa'âliyye 40 
cem'iyyet-i ilâhiyye 319 
cem'iyyet-i mazhariyye-i imkâniyye-i 

infıâliyye 40 
cemâat 315 

cemâat-i beşeriyye 373 
cemâat-i melâike 373 
cemâatle edâ-yı salât 315, 316 
cemâd 65, 106, 108, 128, 233, 234, 

354, 355, 377 
cemâdhk 51 
cemâl 325 
cemâl-i Hak 349 
cemâl-i ilâhî 213 
cenâb-ı mukaddes 116, 117 
cenabet 342 

cenîn 159, 160, 250, 251 
cenn 190, 285 
cennet *3, 161, 165 
cesed (Bkz. ecsâd) 27, 226, 227, 262 
cesed-i müsevvâ 233 
cesed-i unsuriyye 29 
cesed-i Adem 365 
Cevâd2 

cevâmi'u'l-kelim 321, 322 
cevârih 220, 372 
cevher 35, 79. 80. 81, 356, 360 
cevher-i heyûîânî 354 
cevher-i heyûîânî 143, 144, 241 
cevher-i mürekkeb 5, 6 
cevher-i nûrânî 219, 313 
cevher-i rûhânî 356 
cevher-i vâhid 79, 80, 196 
cevheriyyet 80 
ceyb-i gayb 318 
cezb-i ilâhî 310 
cibâl (Bkz. dağ) 196 
cibâl-i şâmiha 289, 292 
cihâd 200 
cihanın canı 230 
cima' 342, 343, 345, 348, 349, 350, 

359 
cinn 62, 63 
cins 182, 183, 184, 185, 186, 189, 277, 

278, 279, 280, 281, 284 
cisim 35, 136, 229 
cism-i âlem 136 
cism-i kesîf 29 
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cism-i unsurî 227, 252 

cismâniyyet 174 

cum'a 25 

cünûd-i mücennede220 

cüz' 295, 296, 324, 325, 326, 327, 328 

cüz'-ieamm 183 

cüz'-i müsâvî 183 

cîiz*-i müşterek 183 

cüz'iyyet 127, 328, 334 

çekirdek 144, 145, 219, 258, 320 

çeşm-i basiret 195 

çeşm-i kalb 82 

çift (Bkz. şef) 321 

çiftlik (Bkz. şef'iyyet) 340 

Çİgûne 67 

çigûnegî 67 

çocuk 131, 132, 211, 223, 224 

çünî67 

da'vâ-yı ulviyyet 125 

da'vâ-yı bâtıl 305 

da'vâ-yı risâlet 181, 186 

da'vâ-yı rubûbiyyet 147, 151, 156,. 182, 

195, 244, 245, 295 
da'vâ-yı ulûhiyyet 154, 295 
da'vet 176 
dâbbe 62, 63 

dağ (Bkz. cibâl) 30, 197, 214. 292 
dâî 18, 19, 46 
dâire-i akıl 283 
dâire-i azâb 299 
dâire-i rahmet 299 
dâire-i tabîat 160, 161 
dal 247, 248 
dalak 335 

dalâl 235, 236, 237 
dalâlet 7, 86, 117, 140, 141,301 
Dârr94 

dârü'l bevâr 237 
delîl 134, 136, 229, 230, 321, 322, 323, 

324, 327, 328 
delîl-i nazarî 56, 57, 58 
dem 335 

demir 28, 62, 191 
deniz (Bkz. derya) 141, 145, 235, 242, 

255, 256, 299, 300, 301 
derecât (Bkz. derece) 107, 108, 109, 110, 

359, 361 
derecât-ı âliyye-i uhreviyye 297 
derecât-ı kesîre 115 



derece (Bkz. derecât) 108, 109, 110, 115, 

361 
derece-i rü'yet 372 
derekât-ı sâfile-i uhreviyye 297 
derya (Bkz. deniz) 133, 134, 135, 136, 

139, 172, 227, 255, 329 
deryâ-yı ulûm 136 
destgâh-ı tabîat 251 
devlet 295 
dıyk-ı adem 3 
dibace 319 
dîde-i kalb 331 
dîn 320 
dil 85 

dilsizlik (Bkz. hares) 62, 63 
dimağ 133 
diri 140, 141, 142 
domuz 313 
duâ 20, 46 
duhân 355 
duvar 267, 268 
dünyâ 134, 135 
dünyâ ve mâ-fîhâ 374 
düşünce (Bkz. fikir) 254 

eamm-i müşterek 183 

eb (Bkz. baba) 96 

eb'ad 131, 224 

ebsâr (Bkz. basar) 123, 124 

ebtan-ı butun 79 

eceîl 225 

ecma' 78 

ecr 314, 315, 316 

ecrâm 355 

ecsâd (Bkz. cesed) 124 

edât-ı istidrâk 53 

edât-ı teşbih 35 

edeb 178, 179, 180, 206, 272, 273, 275, 

290, 302 
edeb-i ilâhî 178, 179, 273, 302 
edeb-i risâlet 180 
edeb-maallâh 151, 177, 303 
ednâs-ı tabîiyye 213 
ef âl (Bkz. fiil) 138, 139, 232 
ef'âl-i ilâhiyye 281 
ef'âl-i seyyie 219 

ef'âl-i şeytâniyye ve nefsâniyye 162 
ef'î7 
efdal 271 

efdal-i beşer 225, 226 
efendi (Bkz. seyyid) 110, 111, 294, 319, 

382 
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efhâm (Bkz. fehtn) 295 

efkâr (Bkz. fikir) 9 

eflâk (Bkz. felek) 28 

efirâd (Bkz. ferd) 320 

ehl-i akıl ve takyîd 282 

ehl-i akil 195, 283 

ehl-i akıl ve takyîd 188, 189, 282 

ehl-i azâb 10 

ehl-i basiret 81 

ehl-i belâ 10 

ehl-i cezb 310 

ehl-i dalâlet 298 

ehl-i dünyâ 59 

ehl-i fehm 169, 171, 263, 264 

ehl-i fen 141 

ehl-i gaflet 211, 213 

ehl-i garb 249, 250 

ehl-i Hak 184, 185 

ehl-i Hak mezhebi 280, 281 

ehl-i hakikat 134, 264 

ehl-i havas 106 

ehl-i hicâb 13, 59, 60, 109, 123, 159, 

274 
ehl-i hidâyet 298 
ehl-i îkân 186, 279, 281, 282 
ehl-i ilim 264 
ehl-i irfan 264 
ehl-i kesafet 28 
ehl-i keşf 13, 44, 195 
ehl-i keşf ve ıyân 288 
ehl-i keşf ve tecellî 80, 81 
ehl-i keşf ve vücûd 188, 189, 195, 282, 

284 
ehl-i keşf ve yakîn 194, 195, 288 
ehl-i kitâb 302 
ehl-i letafet 28 
ehl-i mansıb 118 
ehl-i mantık 185, 277, 278 
ehl-i melekût 303 
ehl-i teyakkun 284 
ehl-i ticâret 118 
ehl-i yakîn 288, 290 
ehl-i zahir 32, 195, 265, 289 
ejder 291 
ejderhâ 126, 196 
ekmel 320 

ekvân (Bkz. kevn) 9, 16 
el (Bkz. yed) 58, 59 
el-ân kemâ kân 87 
El-hamdü lillâhi rabbi'l-âlemîn 369 
elektron 89, 91 
elem 10, 11 



eltaf-ı latif 92, 324, 344 

elvâh (Bkz. levha) 97, 98, 99 

emân 52 

emmâre 332 

emr-i ilâhî 161, 162, 253, 254, 346, 

347, 348 
eırnM iradî 270, 271 
emr-i teklifi 270 
emrâz-ı müstevliye 289 
emre imtisal 321, 324, 347, 369 
emrullâh 175 
emsal ve eşbâh 249 
emval (Bkz. mal) 103, 104 
En'allâh 213 

enâniyyet 191, 213, 366 
enbiya (Bkz. nebî) 22, 30, 60, 88, 91, 

103, 125, 130, 135, 141, 157, 158, 

169, 170, 171, 172, 173, 208, 215, 
217, 218, 224, 248, 252, 262, 263, 
264, 266, 270, 271, 278, 304, 320, 
362 

enbiyâ-i Benî isrâîl 274, 277 

ene 192 

Ene rabbükümü'1-a'lâ 294 

Ene'1-Hak 81, 191, 192, 195, 219 

enfâs-ı rahmâniyye-i rûhiyye 360 

enfâs-ı rahmet 96 

enfüs 189 

enker-i nekerât 78, 79 

cnmûzec 137, 139, 232 

erbâb (Bkz. Rab, rab) 197, 199, 292, 

294 
erbâb-ı fen 159 

erbâb-ı fikir ve nazar 278, 281 
erbâb-ı müteferrika 328 
erkân 343, 345 

erkân-ı erbaa 30, 334, 335, 337 
erkek (Bkz. racül) 146, 147, 242, 243, 

325, 340, 341, 342, 345, 353, 363 
ervah (Bkz. rûh) 31, 73, 79, 123, 124, 

170, 219, 220, 223, 226, 232, 312, 
324, 331, 360 

ervah- 1 beşeriyye ve melekiyye 320 
ervâh-ı cüz'iyye 217, 218, 219, 220, 

221, 225 
ervâh-ı enbiyâ 29 
ervâh-ı etfâl 129 
ervah-ı kesîre 131, 132 
ervâh-ı külliyye 218, 219 
ervâh-ı külliyye ve cüz'iyye 219 
ervâh-ı külliyye-i müdrike 219 
ervâh-ı melekiyye 219 
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ervâh-ı mücerrede 312, 320 

ervâh-ı müteferrika 221 

ervâh-ı nûriyye 346. 347, 348, 354, 356 

ervâh-ı semâviyye 29 

ervâh-ı süfliyye 139 

ervâh-ı ulviyye 139. 233 

ervâh-ı ulviyye-i tabîiyye 279 

erzak (Bkz. rızk) 74, 75, 76 

esbâb (Bkz. sebeb) 134, 201. 229, 256, 
257 

esbâb ta'tîl kabul etmez 201 

esbâb-ı ma'neviyye 166 

esbâb-ı zahire 166 

esbabın ta'tîli 199 

esbabın ta'tîline yol yoktur 293 

eser (Bkz. âsâr) 7, 8, 10, 12, 42, 43, 47, 
48 

esfel-i sâfılîn 343, 345 

esma (Bkz. isim) 5, 6. 7, 8, 16, 18, 19, 
20, 23, 40, 49, 50, 72, 76, 83, 93, 
94, 101, 114, 119, 127, 128, 142, 
169, 170, 182, 200, 227, 233, 236, 
239, 241, 248, 249, 254, 259, 261, 
266, 278, 282, 296, 317, 320, 322, 
325, 328, 345, 353, 361, 362 

esmâ-i ilâhiyye 232 • 

esmâ-i cüz*iyye 128 

esmâ-i cüz*iyyenin imâmı ve hâkimi 127 

esmâ-i cüziyye-i nâmütenâhiyye 127 

esmâ-i fa'âle 43 

esmâ-i hüsnâ 19, 136, 137, 138, 230, 
231 

esmâ-i ilâhiyye 17, 18, 20, 21, 37, 39, 
43, 49, 50, 64, 124, 137, 139, 140, 
142, 166, 168, 169, 234, 239, 261, 
322, 355, 362, 377 

esmâ-i külliyye 128 

esmâ-i külliyyenin ümmetleri ve 
hadimleri 127 

esmâ-i nâmütenâhiyyenin reîsi ve 
hâkimi 127 

esmâ-i namütenahi 112 

esmâ-i şerîfenin imâm ve hâkimi 128 

esmâ-i vücûbiyye-i ulviyye 233 

esmâ-i zâtiyye 3 

esmâ-i Âdem 321 

esnam 102, 120, 121, 122, 123 

esrâr-ı kaza ve kader (Bkz. sırr-ı) 184, 
270, 271, 280 

esrâr-ı kur' âniyye 302 

esrâr-ı rabbâniyye 1 

eşhâs-ı unsuriyye-i süfliyye 279 



eşhâs-ı süfliyye 233 

eşref 271 

eşya (Bkz. şey) 4, 6, 9, 10, 75, 77, 80, 

102. 135, 188, 213, 227, 233, 266, 

284, 347, 350, 355, 362, 385 
eşyâ-yı gaybiyye 78 
eşyâ-yı ma'lüme 77 
etfâl-i Benî isrâîl 129 
etfâl-i maktule 130, 132, 224, 225 
etfâl-i maktule ervahı 129 
etyab-ı tıyb, mâk-ı habîbdir 359 
evham (Bkz. vehm) 7, 8, 32, 33, 36, 37, 

40, 76 
evliya (Bkz. velî) 22, 60, 91, 141, 145, 

172, 173, 218, 304 
evliyâ-yı arifin 265 
evliyâullâh 28, 29, 107 
evveliyyet 352, 353 
evzah 225 

ez-zıddâni lâ-yectemiân 255 
ezel 309 

ezelî 165, 167, 260, 307 
ezvâc-ı mutahharât 363 

fa'âl 40, 43 

fahşâ 374, 375 

fail 42, 341, 342, 343, 359 

fâil-i evvel 352, 353 

fâil-i sânî 352, 353 

fâiliyyet 46, 322, 325, 342, 343, 344, 

346, 350. 352. 353, 360 
fakır 266 

fakîr-i mütemennî 316 
fakîr-i tâm 174 
fakr 43, 173, 174, 266, 267 
fânî24 

fâsık (Bkz. feseka) 194 
fâsıkîn 287, 288 
fasıl 182, 183, 184, 185, 186, 189, 277- 

280, 281. 284 
fasl-ı müşterek 306 
fassâd 290 
Fâtih 94 

Fatiha 370, 371, 375 
fâzıliyyet 275, 276 

fehm (Bkz. efiıâm) 173, 183, 264, 278 
fehm-i dakîk 172, 173, 263, 265, 266 
fehm-i havas 173 
fehm-i sahîh 173 
fehm-i zahir libâs 172 
felâsife (Bkz. feylesof) 141 
felek (Bkz. eflâk) 29 
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felek-i şems 29 

felsefe 68, 139 

fena 52, 61, 214, 341, 342 

fenâ-fîllâh 24, 50, 61 

fer* 295 

ferd 143, 317, 321, 340 

ferd-i latîf 340 

ferdiyyet 340 

ferdiyyet-i selâsiyye 321, 322, 323, 

340, 347, 348, 369, 370 
ferdiyyet-i ûiâ 321, 324, 346, 347, 369 
feseka (Bkz. fâsık) 246 
feseka-i mü'minîn 156, 305 
feth 346, 348 
Fettâh 128 
feyezan 7 

feylesof (Bkz. feîasife) 58, 191 
feyyâz-ı mutlak 131 
feyz 133, 174 

feyz-i akdes 4, 127, 144, 226, 320 
feyz-i ilâhî 133 
feyz-i mukaddes 4, 320 
fıtrat 126, 218, 220 
fıtrat-ı asliyye 44, 129, 130 
fıtrat-ı islâmiyye 130, 220, 222 
fıtrat-ı nûriyye 227 
fiil (Bkz. ef'âl) 185, 186, 281 
fiîl-i hayrat 315 
fikir (Bkz. efkâr) 9, 56 
fîkr-i dakîk 171 
Fİr'avn'm îmânı 149, 156, 243, 244, 

302, 304, 308 
Rr'avn'm îmânı nass-ı Kur'ân ile sabittir 

246 
Fir'avn'm sıhhat-i îmânı 148, 149, 151, 

154, 202, 205, 206, 207 
fir'avniyyet 286 
fırâk 333 
fitne 161, 252 
fuâd 157 
furkân 100 
füVeten 307 
fünûn-ı ilm 134, 229 

Gaffar 18, 24 

gafil 350 

gaflet 176, 269, 270, 306 

gafr 61 

Gafur 381, 383 

gam 335 

ganî 82 

Ganİyy 18, 20 



ganiyy-i mütesaddık 316 

garaz (Bkz. ağrâz) 107. 108, 109, 363, 

364 
gargara 149, 155, 244 
gavs 228 
gavs-i a'zam 235 
gayb-i imkânı 313 
gayb-i muhâlî 313 
gayr 82, 117, 166, 168,319,342 
gayr yoktur 81, 112 
gayr-ı mülayim 6 
gayr-i ezelî 165, 260 
gayr-i mec'ûl 205, 353 
gayr-i mülayim 6, 7 
gayret 105, 342 
gayrı 16, 45, 76, 80, 81, 85, 86, 144, 

295, 323, 328, 330 
gayri 66, 67, 191, 199, 260, 286, 342 
gayriyyet 17, 81, 112, 116, 199, 218 
gayriyyet-i i'tibâriyye 85 
Gayur 319, 341, 342 
gazab 2, 3, 31 
gemi 163, 255 

gemiyi delme (Bkz. hark-ı sefine) 24 
gıda 72, 73, 75, 76, 88, 89, 157, 158, 

247, 248 
gışâve 331 

gölge (Bkz, zili, saye) 144 
gömlek 329 
göz 70, 123, 378, 380 
gubâr-ı mâsivâ 213 
gurur 150 

gusl 147, 151, 245, 304, 341, 342 
gül 299, 364 
gül kokusu 365 
gülme 83 
günah 24, 61 

güneş (Bkz. şems) 324, 338 
güzel koku (Bkz. tıyb) 359, 360, 365 

habâset-i bâtme 147 
habâset-i zâhiriyye 147 
habâset-i zâhiriyye ve bâtıniyye 147 
habbe 74, 75, 76, 88, 89 
haber 37 
haber-i ilâhî 370 
habcriyyet 36, 37, 38, 41 
habes 146. 243 
habes-i i'ıikâdî 245 
Habîr 82, 83, 86, 87, 88, 124 
habîs 362, 363, 364, 365, 366, 367, 
368 
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habîsât 362 

habîs-i mutlak 368 

habl (Bkz. ip, hxbâl) 197, 289, 292 

hacc 382 

hacet 210, 211, 212. 213, 308, 309, 
310, 334, 337 

hadd (Bkz. hudûd) 49, 52, 53, 81, 185, 
206, 281 

hadd-i zatî 185, 186, 281, 282 

hademe-i esma (Bkz. hadim) 20 

Hâdî 7, 68, 86, 94, 254 

Hadîs 151 

hadîs-i ahd 131, 224 

hadîs-i Deccâl 328 

hadîs-i kudsî 5, 85, 116, 135, 193, 228, 
258, 324, 331, 332, 345, 355, 370, 
371, 377 

hadîs-i kurb-i nevâfil 43 

hadîs-i sahîh 44. 48, 217, 369, 370, 372 

hadîs-i şerîf (Bkz. ahâdîs-i şerîfe) 37, 71, 
107, 114, 125, 142, 147, 155, 175, 
180, 208, 209, 211, 212, 217, 219, 
220, 231, 242, 252, 270, 271, 274, 
275, 305, 307, 308, 309, 313, 316, 
328, 329, 334, 340, 354, 356, $57, 
358, 359, 360, 361, 369, 370, 371, 
375, 378 

hadîs-i tereddüd 330, 332 

hadîsü't-tekvîn 224, 225 

hadim (Bkz. hademe-i esma) 127, 220 

hadis 14, 15, 16, 67, 167, 168, 199, , 
201, 260, 261, 293, 297, 298 

hafıza 223 

hafi 372 

Hak 8, 31, 36, 37, 39, 40, 42, 47, 48, 
49, 53, 54, 68, 69, 70, 77, 84, 85, 
86, 92, 96, 111, 112, 114, 116, 117, 
118, 119, 120, 121, 122, 123, 124, 
127, 134, 136, 137, 138, 143, 167, 
188, 190, 198, 211, 213, 241, 258, 
285, 286, 293, 295, 309, 319, 320, 
322, 323, 324, 327, 330, 331, 334, 
339, 341, 342, 343, 344, 346, 347, 
348, 349, 351, 352, 353, 354, 359, 
361, 365, 366, 367, 371, 373, 374, 
377, 378, 380, 381, 385 

Hak sıfatın aynı değildir 16 

Hak, sıfatın ne aynıdır, ne gayrıdır 16 

hakâyık (Bkz. hakikat) 3, 19, 21, 22, 
39, 40, 50, 52, 64, 134, 136, 137, 
139. 140, 232, 233, 235, 239, 291, 
317, 319, 322, 353, 354, 356 



hakâyık-ı âlem 233 

hakâyık-ı esmâ-i ilâhiyye 142 

hakâyık-ı eşya 23, 75, 184, 259, 280 

hakâyık-ı ilâhiyye 20, 233 

hakâyık-ı ilmiyye 297 

hakâyık-ı insâniyye 322 

hakâyık-ı nûrâniyye 320 

hakâyık-ı rûhâniyye ve cismâniyye 362 

hakâyık-ı süfliyye 233 

hakâyık-ı ulviyye 233 

hakîkat (Bkz. hakâyık) 4, 5, 18, 20, 36, 
38, 39, 41, 43, 46, 49, 50, 51, 52, 
53, 66, 75, 85, 90, 92, 112, 129, 
135, 137, 141, 158, 182, 183, 185, 
199, 222, 226, 230, 231, 232, 233, 
248, 252, 259, 267, 279, 280, 281, 
291, 295, 296, 297, 326, 354, 362, 
367 

hakîkat-i ahadiyye 182, 278 

hakîkat-i gaybiyye 326 

hakîkat-i Hak 184, 185, 186, 277, 279, 
280 

hakîkat-i ihâhiyye 186 

hakîkat-i ilmiyye 297 

hakîkat-i insâniyye 325 

hakîkat-i külliyye-i insâniyye 353 

hakîkat-i muhammediyye 5, 318, 320, 
321, 322, 325, 353, 360, 362 

hakîkat-i tevhîde 307 

hakîkat-i vahide 65, 81, 158, 347 

hakîkat-i vücûd 141, 344 

hakîkat-i zâtiyye 322 

Hakîm 130 

hâkim 55 

Hakk'ı maddeden mücerred olarak görmek 
ebeden mümkün değildir 343, 344 

Hakk'ı maddeden mücerred olarak 

müşahede mümkün değildir 345, 351 

Hakk'ı müşahede 345 

Hakk'ın a'zâsı 47 

Hakk'ın ef'âli mezâhir hasebiyle vâki* 
olur 128 

Hakk'ın ma'rifeti 326 

Hakk'ın muktezâ-yı zâtı 2 

Hakk'ın rahmeti her şeye vâsi'dir 362 

Hakk'ın suretlerde tahavvülü 44, 45, 48 

Hakk-ı latîf 73, 328, 333 

Hakk-ı mahlûk 12, 13 

Hakk-ı mu'tekad 12 

Hakk-ı mûcid 55 

Hakk-ı muhayyel 381 

Hakk-ı mutlak 102, 193, 207, 381, 382 
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hâl 14, 15, 31 

hâl İle teshir 110, 111 

halbe 381, 382 

Hâhk 233, 239, 258, 288, 319, 341 

halîfe 95, 181, 276, 277, 292, 294, 343, 

373 
halîfe-i Huda 303 
halîfe-i sûrî 198 
halîfetullâh 373 
Halîm 383 

halk 114, 327, 343, 345, 352 
halk-ı âlem 345 
halk-ı arif 294 
halk-ı cedîd 157, 247, 249 
halk-ı eşya 337, 355 
halk-ı Âdem 137, 232 
halkın ne ibtidâsı ve ne de intihası vardır 

258 
hamd 369, 383, 384 
hame-i mesnûn 364 
hâmız-ı karbon 170, 208 
hâmil 144 
hâr335 

haram 157, 158, 159, 247, 249, 349 
hararet 30, 335, 337, 338 
harâret-i garîziyye 334, 337, 355 
harâret-i şevk 30 
hardal 89 

harekât-ı ma'neviyye ve misâliyye 63 
hareket 140, 142, 164, 165, 166, 169, 

170, 235, 237, 257, 258, 259, 377 
hareket ebeden hubbiy yedir 256 
hareket hubb içindir 261 
harekeM hubb 164, 165, 167, 257, 258 
hareket-i hubbiyye 166, 168, 257, 258 
hareket-i ma'kûl 376 
hareket-i ma'küle-i Hak 377 
hareket-i menkûse 376, 377 
hareket-i müstakime 376, 377 
hareket-i ufkıyye 376, 377 
hareket-i zâtiyye 377 
hares (Bkz. dilsizlik) 63, 64 
harf 124, 298 
harf-i basît 209 
harf-i vücûdî 207, 209 
harîk 289 
hâriç 168, 170 
hark-ı sefine (Bkz. gemiyi delme) 163, 

255 
hârr-ı ratb 335 
hârr-ı ratb-ı leyyin 335 
hârr-ı yâbis 335 



hasâis-ı muhammediyye 87 

hased 31 

hasenat 195, 289, 290 

hasene 195, 196, 288, 290 

haşirim 365 

hasr 34, 40, 207 

hâss (Bkz. havas) 172, 173, 263, 265 

haşr 61, 312 

haşv 154, 245 

haşyet 151 

hatâ 176, 270 

hâtem 320 

hâtem-i enbiyâ 128, 178 

Hâtem-i enbiyânın şerîati 274 

hâtem-i kemâlât 320 

hâtem-i velayet mişkâti 150 

hâtemü'n-nebiyyın 319 

hâtıra (Bkz. havâtır) 254, 256 

hatm 319, 320 

hava 335 

havâ-yı tabîî 335 

havadis 15 

hav arık 156 

havârılt-ı âdât 15 

havas (Bkz. hâss) 34, 173, 263, 264, 

265, 266 
havâss-ı ecsâm 291 
havâss-ı ümmet 264 
havâss-i hamse 301 
havâss-i hamse-i zahire ve batine 227 
havâss-i zahire ve bâüne 134 
havâtır 237 
havâtır- 1 kalbiyye 164 
havâtır-ı varide 254 
havf 163, 164, 255, 256, 335 
hayâl 13, 49, 52, 126, 141, 223, 293, 

312 
hayâl-i enâniyyet 213 
hayâlât 141 
hayât 126, 141, 226, 234, 237, 238, 

334 
Hayat 138, 140, 142 
hayât-ı sûrî 153 
hayât-ı akliyye 141 
hayât-ı berzahıyye ve uhreviyye 220 
hayât-ı berzahiyye 63, 271 
hayât-ı cem* 237 
hayât-ı dünyâ 313 
hayât-ı ebediyye 237 
hayât-ı hakîkıyye-i ilâhiyye 52 
hayât-ı kalb 237 
hayât-ı kalbiyye 237 
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hayât-ı ; ma'neviyye 141 

hayât-ı ma'neviyye-i edebiyye 51 

hayât-ı rûh 226 

hayât-ı rûhâniyye 237 

hayât-ı tâhire 126 

hayât-ı vücûd 237 

hayr-ı kesîr 66, 67, 71, 74, 75 

hayret 58, 59, 116, 117, 118, 140, 141, 

142, 235, 236, 237, 238 
hayret-i mahmude 141, 236 
hayret-i mezmûme 141, 237 
hayvan 51, 64, 106, 107, 108, 128, 

183, 234, 278, 354, 377 
hayvân-ı mutlak 62, 63, 66 
hayvân-ı nâhık 183 
hayvân-ı nâtık 42, 278 
hayvân-ı sahil 183 
hayvanât 233, 355 
hayvanâtın keşfi 64 
hayvanın hareketi 376 
hayvâniyyet 62, 63, 66, 105, 106, 107, 

108, 109 
Hayy 226, 234 
hayye (Bkz. yılan) 51, 52, 196, 289, 

291 
hayye-i nefs 51 • 

hayye-i zahir 195 
hayye-i zahire 28 8 1 
hazarât-ı rabbâniyye 174 
hâzır 39, 329 
hazîne (Bkz. kenz) 1, 18, 116, 164, 234, 

267 
hazîne-i gayb-i ilâhî 222 
hazret 41, 42, 254 
hazret-i ervah 86 
hazret-i ilâhiyet 232 
hazret-i ilâhiyye 5, 43, 129, 133, 137, 

13\ 139, 232, 362 
hazret-i ilâhiyye-i mukayyede 13 
hazret-i ilâhiyye-i mutlaka 13 
hazret-i ilmiyye 5 
hazret-i misâl 86 
hazret-i rahamût 95, 96 
hazret-i rahmet 96, 97 
hazret-i şehâdet 1, 2, 28, 78, 86, 161, 

362 
hazret-i ulûhiyyet 360 
hazz93 

helâl 157, 158, 247, 249 
hevâ 113, 115, 116, 117, 118, 123, 

124, 361 
hevâ-yı ilâhî 116 



hey'et-i nûrâniyye 29 

heybet-i azamet 166 

heykel 343 

heykcl-i insanî 345 

Heyûlâ 355 

hezl 211 

hezliyyât 211 

hıbâl (Bkz. habl) 196 

hıll 159 

hımâr 183 

hırâsct 52 

hîta 10, 78, 128, 129, 219, 220, 287, 

362 
hibret 123, 124, 179, 180, 275 
hicâb (Bkz. perde) 9, 22, 39, 59, 92, 

144, 170, 257, 271, 291. 303, 308, 

330, 331, 334 
hicâb-ı cisim 307 
hicâb-ı ilâhî 304 
hicâb-ı lika 329 
hicâb-ı tabîat 329 
hicâbât-ı ilâhiyye 303 
hicâbât-ı imkâniyye 331 
hicâbât-ı taayyün 214 
hidâyet 7, 86, 140, 141 
hikâyât 211 
hikem-i Mûsâ 126 
hikemiyyât 268 
hikmet 71, 72, 74, 75, 79, 87, 88, 112, 

113, 130, 133, 134, 135, 172, 181, 

201, 210, 211, 218, 221, 222, 227, 

242, 257, 263, 268, 272, 296, 308, 

309, 311, 319, 359 
hikmet incileri 172 
hikmet-i ferdiyye 317, 319, 321 
hikmet-i fırâk 177, 272 
hikmet-i hükümet 182 
hikmet-i ilyâsiyye 66 
hikmet-i ilyâsiyye-i idrîsiyye 62 
hikmet-i ihsâniyye 71, 95 
hikmet-i imâmiyye 95 
hikmet-i înâsiyye 41, 42, 70 
hikmet-i kalbiyye 386 
hikmet-i kati 126 
hikmet-i kılâl 129 
hikmet-i külliyye-i ilâhiyye 67 
hikmet-i mâlikiyye 2 
hikmet-i mantükun-bihâ 74, 75, 88 
hikmet-i meskûtün-anhâ 74, 75, 88 
hikmet-i samediyye 311 
hikmet-i tabîiyye 337, 338 
hikmet-i ulviyye 131, 217, 222 
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hil'at 171, 172, 263, 264, 265 

hilâfet 95, 180, 276 

hilâfet-i kübrâ 360 

hilkat-i eşya 135, 257 

hilyât 98, 103, 106 

himmet 237, 346, 347, 348 

himmet-i müessire 1 

hiss-i müşterek 223 

hisse-i şayia 94 

hokka 241 

horoz 63 

hû'-i ilâhî 362, 363 

hubb (Bkz. muhabbet)164, 169, 170, 

171. 256, 263, 266, 328, 339 
hubb-i ahadî 116 
hubb-i cüz'î 116 
hubb-i ezelî 22, 23, 24 
hubb-i ilâhî 116, 258, 347, 348, 349, 

350, 351, 377 
hubb-i ilâhî harareti 355 
hubb-i küllî-i ilâhî 116 
hubb-i mûcid 165, 257 
hubb-i necat 262 
hubb-i nisa 352, 357 
hubb-i riyaset 183, 186 
hubb-i zatî 328, 345 
hubs 296, 366, 367, 368 
hubsün bil-külliyye ref'i sahîh değildir 

368 
hudûd (Bkz. hadd) 52, 280, 386 
hudûd-x hissî 78 
hudûd-i eşya 185 
hudûs 165, 167, 199, 260, 293, 297, 

298 
hukuk 356, 373 
hukük-ı ibâd 156, 247 
hulefâ-i Hak 95 
hulul 27, 192 
hurdebîn 90 

hurma ağacının aşılanması 180, 275 
hürmet 159 
hurûf-i zevâid 285 
hüccet 119, 121, 289, 290, 293 
hüccet-i bâliğa 252, 297 
hüdâ 97, 99, 140, 141, 235, 236 
hükemâ 17, 182, 183, 185, 186, 190, 

194, 218, 221, 278, 358 
hükm-i nübüvvet 88, 309 
hükmen 2, 3, 4, 6, 18 
hüküm (Bkz. ahkâm) 12, 13, 14, 20, 

276, 290, 291 
hükümdar 182, 193, 225, 294, 305 



hüsn-i zann 163, 164, 255, 256 

hüve 192 

hüviyyet 9, 16, 37, 38, 42, 45, 46, 73, 

85, 200, 207, 230, 285 
hüviyyet-i Hak 45, 73 
hüviyyet-i ilâhiyye 9 

ıstılâh-ı ehl-i hakikat 159 

ıstılâh-ı kudemâ 188, 189, 283, 284 

ıtlak 16, 32, 62, 122. 123, 384, 385 

ıtlâk-ı zatî 353 

ıttıla' -ı şuhûdî 59 

izhar 55, 56, 127, 135, 325, 327, 328 

ıztırâb 169 

iânet 370 

ibâd (Bkz. abd) 53, 54, 59, 60, 110, 111, 

112, 121 
ibâdet 71, 101, 102, 103, 104, 112, 

114, 115, 116, 117, 118, 121, 122, 

123, 124. 165, 370, 371, 374, 375, 

376, 383 
ibâdet-i şuhûdiyye 124 
ibâdet-ineellüh 113, 115, 118, 119 
ibâdet-i teshîr 113, 115, 118, 119 
ibâr-ı nahl 179, 274 
ibârât-ı zahire 264, 265 
ibâre-i zahire 172, 266 
İbtidâ 36 

ibtidâiyyet 37, 38, 41 
ibtilâ 163 
icabet 46 
îcâd 3. 4, 5, 6, 9, 10, 11, 12, 15. 55, 72, 

73, 74, 139, 159, 168, 230, 233, 

259, 347, 356, 360, 367, 377, 385 
îcâd-ı âlem 166, 258, 259 
îcâd-ı maânî 323, 347, 348 
icmal 123 

i'dâm 53, 72, 73, 74, 159 
idrâk 40, 123, 214 
ifâza 133, 174 
ifâza-i vücûd 8 
ifrat 32 
iftikâr 114 
iğvâ-yı şeytanî 162 
îhâm 181, 183, 197, 198, 277, 278, 

292, 293. 
ihata 67, 84, 386 
ihâta-i ilmiyye 67 
ihâta-i külliyye 276 
ihâta-i zatî 67 
ihbârât-ı enbiyâ 313 
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ihlâs 150 

ihsan 71, 72, 95, 296, 367, 379 

ihtibâr 82, 83 

ihticâb 203, 204, 299, 301 

ihtifâ 73 

ihtilâf-ı isti'dâd 7 

ihtisâs-ı ilâhî 126, 131, 222 

ihtizâr 155, 207, 209, 300, 301, 306, 
307 

ihya 141, 235, 236, 237 

ikâme-i cidar 175 

îkan 288 

iki vücûd-i namütenahi 4 

ikilik (Bkz. isneyniyyet) 69, 143, 214 

ikrâr-bi'1-lisân 156 

iktirâs 253 

iktizâ-yı zatî 169 

ilâh 101, 105, 115, 116, 117, 118, 119, 
120, 121, 189, 190, 212, 284, 288, 
295, 296, 309, 310, 383, 385, 386 

ilâhı hakîkî 120 

ilâh-ı mec'ûl 100, 384 

ilâh-ı mu'tekad 374, 381, 382, 384, 385 

ilâh-ı mu'tekadâtı hudûd 385 

İlâh-ı muhayyel 385 # 

ilâh-ı mukayyed 13, 103, 122 

ilâh-ı mutlak 13, 103, 121, 122, 123, 
374, 385, 386 

ilâh-ı vâhid 119, 120, 121 

ilâha sena 384 

ilâhiyyet 286 

ilham 162, 163, 164, 252, 253, 255, 
256 

ilhâm-ı ilâhî 162, 164, 253 

ilim (Bkz. ulûm) 14, 15, 73, 75, 77, 82, 
108, 116, 133, 134, 136, 138, 139, 
140, 141, 142, 158, 163, 164, 174, 
175, 176, 178, 179, 180, 182, 197, 
211, 226, 229, 235, 236, 237, 238, 
249, 251, 255, 256, 260, 263, 265, 
269, 270, 271, 273, 274, 293, 315, 
326, 327, 334, 386 

ilimde tefâzul 275 

ilk madde 355 

ilkâ 164, 204 

ilkâ-yı sem* 371, 372, 375, 376 

ilkbahar 335 

illet 54, 55, 56, 57, 13$, 229, 230, 323, 
358 

illetin devası zıddı iledir 335 

illiyyet 56, 57 

ilm-i zevkî 177 



ilm-i bâtın 270 

ilm-i billah 198 

ilm-i esmâî 162, 330 

ilm-i esmâî ve sıfâtî 82, 117, 167, 259 

ilm-i ezelî 260 

ilm-i ezelî-i ilâhî 167 

ilm-i ezvâk 82 

ilm-i furkân 105 

ilm-i hadis 165, 167, 258, 259 

ilm-i Hak 82 

ilm-i hakâyık 357 

ilm-i hakîkat 101, 141 

ilm-i hakîkî 141 

ilm-i hayâl 141 

ilm-i icmâlî 83 

İlm-i ihtibârî 82, 118 

İlm-i ilâhî 4, 11, 22, 52, 53, 55, 77, 78, 

79, 89, 122, 130, 138, 160, 187, 

198, 201, 205, 206, 222, 251, 252, 

259, 260, 267, 275, 277, 282, 283, 

297, 301, 321, 347, 361 
ilm-i kâmil 260 
ilm-i Kur'ân* 105 
ilm-i ledün 230, 254, 273 
ilm-i lcdünnî 270 
ilm-i mantık 323 

ilm-i muhakkak 197, 198, 292, 293, 294 
ilm-i muhdes ve kadîm 165, 167, 258, 

259 
ilm-i mutlak 82, 83 
ilm-i nübüvvet 180 
ilm-i rabbânî 226 
ilm-i risalet 103, 157, 177, 223, 248, 

271 
ilm-i rüşd 177 

ilm-i sahîh 184, 185, 280, 281 
ilm-i sıfâtî 83 
ilm-i sıfâtî ve esmâî 252 
İlm-i sihir 198 
ilm-i şerâyi' 157, 247, 248 
ilm-i şeriat 158, 249, 270, 271 
İlm-i tafsîlî 83, 117 
ilm-i tecellî 54, 55 
ilm-i teşri' ve risâlet 270 
ilm-i zahiri 238, 270 
ilm-i zâid 83 
ilm-i zatî 82, 83, 162, 167, 252, 259, 

330 
ilm-i zatî ve sıfâtî 167 
ilm-i zatî ve sıfâtî ve esmâî 78 
ilm-i zevk 83, 84, 85, 88 
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ilm-i zevkî 65, 83, 84, 167, 270, 271, 
273, 274 

ilm-i zevkî ve ihtibârî 84 

ilm-i zevkî ve tecrübî 179, 276 

iltifat 378. 380 

imâm 95, 219, 220, 294, 372, 373 

imamet 95, 294, 372, 373 

îmân 39, 40, 44, 52, 53, 54, 154, 155, 
205, 207, 208, 209, 210, 244, 245, 
247, 271, 286, 296, 299, 300, 301, 
302, 304, 306, 307, 308, 362, 371 

îmân-bi'l-gayb 149, 208, 244 

îmân-ı be's 202, 300 

îmân-ı Fir'avn (Bkz. Fir'avn'ın îmânı) 
155, 305 

îmân-ı Fir'avn'ın sıhhati 150, 151, 154 

îmân-ı gaybî 307, 371 

îmân-ı kavlî 155 

îmân-ı şuhûdî 307 

îmân-ı taklîdî 54 

imdâd 126, 131, 218 

imdâd-ı bâtını 129 

imkân-ı mahz 4 

imtihan 82, 83, 161, 181, 182, 330 

imtihân-ı ilâhî 330 

imtinân 159, 160, 250, 377, 379 

imtinân-ı ilâhî 23 

inayet 24, 25, 327 

inayet erbabı mesturdur 25 

inâyet-i Hak 246 

inâyet-i ezeliyye 13, 23, 24 

inâyet-i mahsûsa-i ilâhiyye 22 

inci 171, 263, 265 

inkâr 118, 122 

inkılâb-ı hakâyık 67 

inkıyâd 106 

ins 62, 63 

insan 70, 83, 183, 228, 233, 234, 235, 
278, 324, 325, 327, 328, 329, 334, 
338, 339, 340, 341, 352, 354, 367, 
377 
insân-ı hayvan 137, 139, 232, 235 
insân-ı kâmil 37, 84, 106, 128, 135, 
137, 139, 174, 193, 228, 232, 233, 
234, 235, 257, 344, 354, 358 
insân-ı nakıs 84, 106, 233, 234 
insanın hareketi 376 
insâniyyet 107, 108, 109, 110 
insilâh 29 
intâk-ı Hak 146 
intâk-ı ilâhî 245 
intikâl 202, 203, 299, 300 



intikam 230 

ip (Bkz. habl) 197, 198, 292 

irade 72, 73, 74, 107, 108, 109, 116, 
138, 321, 324, 326, 334, 347, 355, 
367, 369 

irâde-i ilâhiyye 78, 271, 337 

irâde-i rızk 72 

irfan 284, 294 

irzâ' 160, 163, 247, 255 

İsim (Bkz. esma) 7, 86, 93, 137, 138, 
230, 231, 234, 240, 317, 328, 381 

islâm 146, 220, 243, 245 

ism-i a'zam 320 

ism-i Bâtın 54, 125, 176, 179, 187 

ism-i cami' 4, 37, 84, 135, 174, 362 

ism-i Hâdî 236, 254 

ism-i Hak 21 

ism-i hâss 1, 2, 18, 30, 50 

ism-i ilâhî 13, 17, 21, 49, 50, 158, 205, 
248, 267 

İsm-i küllî 127, 128, 320 

ism-i Mudili 236, 254 

ism-i m^sahhar 110 

İsm-i Rab 279 

ism-i Rahman 361 

ism-i Samed 311 

ism-i şahsiyyet 119 

ism-i Zahir 54, 78, 125, 170, 176, 179, 
187, 287 

ism-i Âhir 380, 381, 382 

ismullah 13 

isneyniyyet (Bkz. ikilik) 9, 46, 122, 
191, 214, 218, 374 

isti'dâd 6, 7, 11, 22, 39, 43, 49, 55, 82, 
103, 130, 131, 147, 157, 174, 189, 
206, 222, 223, 248, 249, 264, 265, 
289, 305, 326, 338, 339, 378, 381, 
382, 383 

isti'dâd-ı zatî 30 

isti'dâd-ı ezelî 6, 61, 130, 205, 248 

isti'dâd-ı gayr-i mec'ûl 301, 353 

isti'dâd-ı rûh 126, 130 

isti'dâdat-ı gayr-i mcc'ûle 130, 131 

isti'dâdât-ı mec'ûle 130 

istiâne 370 

istidlal 38 

istidlâlât-ı akliyyeye 149 

istidrâk 52 

istiğfar 24, 25 

istihkak 353, 354 

istihlâk-i küllî 176 

istihza 36, 367 
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İstiklâl 92 

istitâr 189 

istiva 36, 359 

isyan 290 

işâ'a 93 

işaret 41, 134, 136, 163, 229, 248, 285 

işrâk 91 

iştikak 339 

iştiyak 328, 329, 333, 334, 338, 339 

iştiyâk-ı İlâhî 330 

i'tidâl 128, 337 

i'tikâd (Bkz. i'tikâdât) 13, 45, 385 

i'tikâd-ı hâs 385 

i'tikâd-ı mahsûs 12, 13, 48, 374, 384 

i'tikâdât 11, 12 

ittibâ'-ı Resul 123 

ittihâd 27, 67, 192 

ittikâ 22, 367 

ittisal 132 

izâfât 16, 17, 85, 127, 183, 184/ 185, 

187, 277, 278, 279 
izzet 52, 53 

kâbiliyyet 3, 8, 22, 46. 55, 353 

kâbiliyyet-i ma'dûme 222 # 

kabr 62, 63 

kadem 16 

kadem-i sülük 16 

kader 231 

kader-i ma'lûm 383 

kadın (Bkz. nisa, mer'e) 324, 325, 328, 

338, 339, 340, 341, 342, 343, 344, 

345, 346, 349, 350, 351, 352, 353, 

357, 363 
Kadîm 67, 77. 82, 167, 201, 259, 261, 

297, 298, 307 
kadîmü't-tekvîn 225 
Kadîr 127 
Kadir 20, 234 
kâf 34, 35 
kâfir (Bkz. küffâr) 147, 155, 207, 209, 

210, 243, 246, 298, 304, 306, 307, 

308 
kâfir-i muhtezır 207 
kâfirin îmânı 155 
kâhin 129 
kahr 81, 212, 350. 
kahr-ı ilâhî 204 
kalak 140, 142, 235, 237 
kalb 44, 61, 71, 86, 103, 104, 113, 114, 

116, 133, 135, 237, 295, 372, 375, 

380, 385, 386 



kalb-i insân-ı kâmil 135 

kalb-i kâmil-i insanî 228 

kalem 319 

kamer 338 

kâmil-i mutlak 174 

kâmin 169 

kan 334 

kâne 87, 209, 307 

kânûn-i saltanat 294 

karaciğer 335 

karanlık (Bkz. zulmet) 140, 141, 236 

karâr 378 

karîb 225 

karîbü'1-ahd 132, 225, 226 

karîrü'1-ayn 370, 379 

kati 53 

katl-i etfâl 218 

katl-i gaflet 206, 207, 208, 306 

katl-i gulâm 24, 161, 162, 175, 176, 

253, 255 
katl-i kıbtî 161, 162, 163 
katl-i nefs 51, 52 
kavâid-i mantıkıyye 56 
kavi 321, 324, 347, 362, 363, 369 
kavl-i habîs 363 
kavl-İ Lokman 87, 88 
kayyûm 136, 188, 326 
Kayyûm-i âlem 136 
kaza 231, 333 

kazâ-yı ilâhî 221, 296, 303, 304 
kazâ-yı muallak 303 
kazâ-yı mübrem 303, 304 
kebâir 253 
kebîr 131, 224, 225 
kelâm 201, 214, 264, 265, 293, 298, 

308, 326, 334 
kelâm-ı ilâhî 298 
Kelâm-ı kadîm-i Hak 293, 298 
kclâm-ı muhdes 298 
kelâm-ı zahir 172 
kelim 322 

kelimât-ı ilâhiyye için tcbdîl yoktur 293 
kelimât-ı ilâhiyye 201 
kelimât-ı rûhaniyye-i melekûtiyye 63 
kelime 199, 241 
kelime-i vücûdiyyc 307 
kelime-i azâb-ı uhrcvî 302 
kelime-i habîse 363 
kelime-i Hak 308 
Kelime-i Hâlidiyye 311 
Kelime-i Hârûniyye 95 
kelime-i îmân 155 
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kelime-i ilâhiyye 297 

Kelime-i Lokmâniye 71 

Kelimc-i Muhammediyye 317, 319, 321 

Kelime-i Mûseviyye 217 

kelime-i şehâdet 148, 156 

kelime-i tayyibe 363 

kelime-i tevhîd 203, 204 

kelime-i vücûd 87, 217, 222 

kelime-i vücûdiyye 87, 209 

Kelime-i Zekerâviyye 2 

kemâl (Bkz. kemâlât) 15. 87, 88, 145, 

146, 147, 154, 165, 167, 178, 179, 
242, 243, 261, 267, 273, 352, 363. 
364 

kemâl-i letafet 123 

kemâl-i celâ ve isticlâ 135, 257 

kemâl-i inayet 213 

kemâl-i insanî 147 

kemâl-i mâlikiyyet 1 

kemâl-i muhabbet 166 

kemâl-i suret 137 

kemâl-i şuhûd 343, 349 

kemâl-i zuhur 320 

kemâlât (Bkz. kemal) 18, 33, 130, 139, 

147. 259, 326 

kemâlât-ı ilâhiyye 43, 257, 322 

kemâlât-ı nâmütenâhiyye 326 

kemâlât-ı nübüvvet 267 

kenz (Bkz. hazîne) 257 

kenz-i mahfî 135 

kerahet 363, 364, 367 

kerâmât 15 

kerem-i ilâhî 302 

Kerîm 20 

kesafet 27, 51, 81, 331 

kesâfet-i cismâniyye 342 

keserât-ı sûriyye 107 

kesîf 331 

kesîr 46, 47 

kesret 5, 76, 140, 144, 145, 241, 330 

kesret-i esmâiyye ahadiyyet 144 

kesret-i mezâhirin ahadiyyeti 240 

kesret-i nisebiyye 240 

kesret-i nisebiyye ahadiyyeti 144 

kesret-i suver 119, 120 

kesret-i ümmet 125 

kesret-i vücûdiyye 144, 240 

kesretin ahadiyyeti 240, 241 

ke$f 32, 39, 44, 45, 62, 63, 64, 66, 67, 

68, 98, 198 
keşf-i rabbani 122 
keşf-i şuhûdî-i nûrî 35 



keşfen 44, 90 

keşfî 32 

keşfiyyât-t fenniyye 91 

ketm-i adem 10 

kevn (Bkz. ekvân) 87, 261, 340, 366, 

368, 377 
kevnin ecma'ı 72 

kıble 371, 373, 378, 380, 381, 382 
kıbtî 98, 161, 164, 165, 169, 170, 176, 

221, 252. 253, 254, 255, 257, 261, 

262, 269 
kıbtînin katli 161, 162 
kıdem 199. 293, 297 
kıdem-i kelâm 199 
kılıç (Bkz. seyf) 181. 276 
kısas 71 
kış 335 

kıyam 12, 13. 16, 376, 377 
kıyamet 1, 2, 28, 44, 47, 48, 61, 213, 

286 
kıyâmet-i kübrâ 62 
kıyâs-ı iktiranı 322, 323 
kıyâs-ı mantıkî 322, 323, 348 
kîmyâ 337 
kibir 31 

kibriyâ 374, 375, 376 
kimyâ-yı cedîd 336 
kinaye 159. 160, 250, 251 
kisve-i latîf-i taayyün 50 
kisve-i taayyün 50, 51, 297 
kitâb-ı âlem 139 
kitâb-ı kâinat 319 
Kitâbullâh 306 
kolera 289 
kök 158 

köle 24. 110, 111 
köpek 63 
körlük 60 

Kudret 138, 326, 334, 358 
kulûb-i sâfiyye 145 
Kur'ân 201. 298. 300 
kurb 132, 210, 211, 212, 225, 226, 309, 

310 
kurb-i Hak 67 
kurb-i ilmî 67 
kurb-i maiyyet-i zâtiyye 67 
kurban 130 
kurret-t ayn 146, 152, 153, 243, 245, 

246, 368, 370, 373, 379 
kurretü'1-ayn 147, 153, 243, 321, 324, 

354, 371 
kutb 29 
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kuvâ 41, 43, 82, 84, 85, 220, 223. 309 

kuvâ-yı zahire ve batine 135 

kuvâ-yı cismâniyye 84 

kuvâ-yı fa'âle 131, 132, 223 

kuvâ-yı hissiyye 372 

kuvâ-yı hissiyye ve hayâliyye 133, 227 

kuvâ-yı ma'neviyye 372 

kuvâ-yı rûhâniyye 28, 84 

kuvâ-yı tabîiyye 27, 28 

kuvâ-yı zahire 223 

kuvâ-yı zahire ve batine 136, 372 

kuvve-i bâsıra 134, 223 

kuvve-i hayâl 9 

kuvve-i hayâliyye 8 

kuvve-i ilâhiyye 234 

kuvve-i lâmise 134 

kuvve-i nazariyye-i fikriyye 133, 227 

kuvve-i sâmi'a 134 

kuvve-i şâmme 134 

kuvve-i vehmiyye 32 

kuvve-i zâika 134 

kuvvede (Bkz. bi'l -kuvve) 261 

kuvvet-i makam 224, 225 

küffâr (Bkz. kâfir) 297, 305 

küfür 207, 271, 296, 306 

küll 197, 292, 295, 326, 327, 328 • 

küll-i mecmûî 5, 6, 362 

külliyyât 320 

külliyyet 127, 309, 317, 328, 360 

küllü'1-kül 218, 219 

kümmelîn 148, 195, 233, 303, 374 

kümmelîn-i evliya 252 

kümmelîn-i muhakkıkîn 152 

Kün! 43, 347 

Kün! kavlini istimâ'ı 321, 324, 347, 369 

küre-i arz 29 

küre-i şems 29 

kürsî 318 

lâ 126 

lâ hîye hüve ve lâ hiye gayruhû 16, 17 

la*net 246 

lâ-taayyün 240, 317, 321, 325, 328 

lâmise 223 

lâşe 368 

Latîf 20, 80, 82, 86, 87, 88, 123, 124, 

331, 344 
leben-i ulûm 158 
Len terânî 214 
letafet 27, 28, 51, 81, 124 
letâfet-i ezeliyye 44 
letâfet-i Hak 82 



levâzım-ı insâniyye 354 

levh 318 

levha (Bkz. elvâh) 53, 55, 56 

levvâme 220 

leyse fi cübbetî sivallâh 195 

libâs 50, 296 

libâs-ı ma'nâ 172 

lika 327, 329, 330-333 

likâ-İ hâs 327, 329, 332, 334 

likâ-i ilâhî 331 

lisân 84, 375 

Hsân-ı abd 373 

lisân-ı akl 33, 45 

lisân-ı arab 178 

lisân-ı arabî 88 

lisân-ı bâtın 173 

lisân-ı hakikat 170 

lisân-ı hâl 133, 226 

lisân-ı his 63, 64 

lisân-ı İsti'dâd 8, 55, 130, 131, 317 

lisân-ı işaret 61, 158, 190, 192, 248, 

285. 286 
lisân-ı tevhîd 189, 284 
lisân-ı vahy 133 
lisân-ı vehm 33, 45 
lisân-ı zahir 169, 170, 171. 172, 173, 

194, 195, 262, 263, 264, 287, 288, 

374 
lutf 123 
lübânet 30 
lübb-i Kur'ân 290 

mâ 185, 188, 189, 277, 279, 283, 284 

maânî (Bkz. ma'nâ) 14, 124, 346, 347 

maânî âlemi 348 

maânî-i cüz'iyye 33 

maânî-i külliyye 33 

maânî-i külliyye ve cüz'iyye 133 

maârif-i ilâhiyye 1, 172 

maâsî (Bkz.ma'sıyet) 147, 289 

ma'bûd 113, 114, 115, 116, 119, 120, 

121, 295 
ma'bûd-ı hâs 384, 385 
ma'bûd-ı mukayyed 120 
ma'bûdât 117, 118 
ma'bûdiyyet 370 
ma'bûdün-bi'1-hak 295 
madde 297, 343, 351 
madde ve kuvvet 344 
maddeden mücerred olarak Hakk'ın şuhûdu 

mümtenidir 343-345, 351. 
maddiyyûn 344 
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madıyk 56 

ma'dûm 7, 8, 9, 32, 42, 43, 50, 158, 169 

ma'dûmun mevcûdda te'sîri 8 

mağfiret 24, 25 

mağrib 187, 282, 283 

mağzûb 6 

mağzûbun-aleyh 3 

mahal 31 

mahall-i havadis 16 

mahall-i infial 346, 354, 355, 356, 357, 

359, 360 
mahall-i kesîf 124 
mahall-i kutb 29 
mahall-i tecellî 13, 22 
mahbûb 378, 379, 380 
mahcûb 12, 246, 262, 280 
mahdûd 168 
mahfî 2, 7, 8, 9, 22 
mâhiyyât-ı nev'iyye 183 
mâhiyyet 182, 183, 184, 185, 186, 188, 

278, 280, 281, 283, 284 
mâhiyyet-i Hak 183, 184, 185, 189, 

277, 278, 280, 281, 283, 284 
mâhiyyet-i ilâhiyye 181, 182, 184, 185, 

186, 188, 189, 277 
mahkûmün-aleyh 55 
mahlûk 288 

mahlûkun ibtidâsı ve intihası vardır 258 
mahmûd 363, 364 
mahşûr 59, 60, 62, 306 
mahv 214 
mahzar 97 

makâle-i cehalet 119, 120 
makam 91, 93, 131, 320 
makâm-ı ahaddiyye 92 
makâm-ı ahadiyyet 65 
makâm-ı aklî 31 
makâm-ı aklî-i mücerred 63 
makâm-ı cem' 316, 367 
makâm-ı cem' iyyet 217 
makâm-ı dünyâ 330 
makâm-ı hayvâniyyet 63, 64, 65, 69 
makâm-ı hükm ve tasarruf 295, 296 
makâm-ı muhammedî 88 
makâm-ı nübüvvet 175 
makâm-ı şehvet 66, 69 
makâm-ı taayyün 320 
makâm-ı tahakküm 191 
makâm-ı tenzîh 33 
makâm-ı teşbîh 33 
makdûr-i beşer 197, 198, 292 
maktul 207, 208, 210 



ma'kül 14 

ma'küliyyetin ahadiyyeti 239 

mal (Bkz.emvâl) 103, 104, 114 

Mâlik 1 

Mâlik-i yevmi'd-dîn 1 

Mâlik-i Zekeriyyâ 1 

mâiikiyyet-i Hak, 1 

ma'lûl 54, 55, 56, 57, 358 

ma'lûlât 134, 136, 229, 230 

ma'lûliyyet 57 

ma'lûm 76, 77, 78, 79, 82, 83, 117 

ma'lûm-i ilâhî 61, 252 

ma'lûmât-ı ilmiyye 78 

ma'lûmun mertebeleri 77 

ma'nâ (Bz. maânî) 13, 51, 65, 124, 138, 

230, 231, 233, 256, 289, 290 
ma'nâ-yı rabbânî 226 
ma*nâ-yı rahmet 13 
mansıb 108, 109 
mantık 182, 277 
mantûkun-bihâ 75 
maraz 336 
ma'rifet 31, 32, 36, 43, 62, 64, 68, 69, 

7$ 75, 79, 87, 102, 135, 161, 324, 

325, 326 
ma'rifet-i billâh 132, 133, 225, 226, 

381 
ma'rifet-i Hak 22, 50, 257 
ma*rifet-i hakâyık 357 
ma'rifet-i ilâhiyye 22, 31, 289, 347 
ma'rifet-i tâmme 69 
ma'rifet-i tâmme-i kâmile 32, 70 
ma'rifetullah 215 
ma'sıyet (Bz. maâsî) 25, 86, 147, 195, 

196, 245, 288, 290, 304 
mâsivâ 310 

mâsivâ-yı Hak 118, 309 
mâsivallâh 174 
masmûd311 

ma'sûm 161, 163, 253, 254, 255 
ma'sûmü'l -bâtın 252 
ma'sûmü'l-hareke 253 
maşrık 187, 282, 283 
ma'şûk 329, 333, 341, 349, 359, 380, 

382 
matlûb 210, 211, 212 
matlûb-i hâs 309 
mâ-verâ-yı akıl 283 
mâyi'-i nârî 29 
maymun 313 
mazhar (Bkz.mezâhir) 18, 24, 30, 64, 

84, 86, 119, 120, 122, 127, 128, 
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170, 179, 187, 205, 232, 234, 310, 

319. 322, 342, 350, 351, 353, 383 
mazhar-ı fâiliyyet 325 
mazhar-ı ferdiyyet 322 
mazhar-ı Hak 119 
mazhar-ı ilâhî 341 
mazhar-ı ism-i cami* 233 
mazhar-ı ism-i Zahir 54 
mazhar-ı muhammedî 344 
mazhar-ı münfailiyyet 325 
mazhar-ı mütehayyel 373 
mazhar-ı sıfat-ı hayât 98 
mazlum 91, 92 
mebâdî-i silsile-i vücûd 219 
mebde' 359 

meblağ-i rical 128, 130 
mecâlî-i ilâhiyye 104, 105, 122, 361 
mecâlî-i sûriyye 379 
mecaz 38 

mechûl 59, 60, 79 
mechûl-i mutlak 67 
meclâ (Bkz. mecali) 105, 115, 119, 120, 

122, 143, 144, 145, 239, 241 
meclâ-yı ilâhî 113, 115, 361 
meclâ-yı muhtass 119 # 

meclâ-yı tabîî 44 
mecnûn 182, 184, 187, 279, 280, 282, 

283 
mec'ûl 385 

mecûsî 102, 120. 130. 220 
medâr-ı Arz 29 
medâr-ı Utârid 29 
medâr-ı Zühre 29 
medlul 323 

medlûlât 134, 136, 229, 230 
mefâtîh-i gayb 3 
mefdûliyyet 275, 276 
mefhûm-i küllî 80 
mekâdîr 48, 49 
mekân-ı aliyy 28, 29, 30 
mekân-ı tecellî-i ilâhî 229 
mekânın mekânı 228 
meknûn 267 
mekr 367 

mekruh 363, 364, 366, 367 
melâike (Bkz. melek) 31, 51, 225, 233. 

337, 338, 364, 365, 372, 373 
melâike-i nûriyyîn 338, 339 
melâike-i rahmet ve azâb 307 
mele-i a'lâ 66 
melek (Bkz.melâike) 224, 225, 226, 

227, 229, 365 



melekî 164 

melekût 96 

melik 110, 134, 136, 225 

Melik-i mutlak 265 

me'lûh 40, 288 

meme 157 

men* at 52 

menâkıb 28 

menfûhun-fih 338, 339 

menşe-i taayyünât 353 

menşe* 324, 325 

menşur 59, 60, 62 

mer'e (Bkz.kadın) 345, 346, 349, 352, 

357 
mer'î 69, 70, 214, 374 
merâre 335 
merâtib (Bkz.mertebe) 116, 168, 252, 

260, 261, 285, 293, 352, 360, 374 
merâtib-i âliyye-i uhreviyye 297 
merâtib-i avalim 40 
merâtib-i ayn 190 
merâtib-i ervah 128 
merâtib-i İlâhiyye 174 
merâtib-i ilm 167 
merâtib-i kesafet 112 
merâtib-i kesîfe 65, 337 
merâtib-i kevniyye 33 
merâtib-i mevcudat 114 
merâtib-i rûhâniyye 27 
merâtib-i şühedâ 200 
merâtib-i tenezzülât 92, 127, 312 
merâtib-i uhreviyye 200 
merâtib-i urûc 312 
merâtib-i vücûd 65, 86, 129, 165, 167, 

220, 225, 260, 272, 273, 275, 361 
merâtib-i vücûdiyye 360 
merâub-i zuhur 228 
merbûb 188, 288 
merhamet-i tabîiyye 97 
merhum 3, 4, 10, 11, 12, 15, 362, 368 
merkeb 30 
merkûb 31 
mertebe (Bkz.merâtib) 110, 119, 170, 

190, 193, 224, 260, 261, 285, 286, 

288, 346 
mertebe-i abd 85 
mertebe-i ahadiyyet 9, 23, 33, 43, 127, 

280, 324 
mertebe-i akıl 91, 144, 240, 241 
mertebe-i ayn 4, 261, 321 
mertebe-i cismiyye-i insâniyye 361 
mertebe-i ervah 168 
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mertebe-i ferdiyye 320 

mertebe-i fiiliyye 41 

mertebe-i Fir'avn 285 

mertebe-i gayb 318 

mertebe-i hayvani 351 

mertebe-î hayvâniyyet 65, 219 

mertebe-i his 58, 240 

mertebe-i ıtlak 326, 353 

mertebe-i icmal 167, 325 

mertebe-i ilim 3, 4, 8, 9, 127, 128, 165, 

167, 168, 236, 258, 259, 278, 321, 

322 
mertebe-i ilm-i ilâhî 360 
mertebe-i imkân 40, 43, 322, 331, 333, 

355 
mertebe-i infiâliyye 42 
mertebe-i insân-ı kâmil 128, 168 
mertebe-i isneyniyyet 214 
mertebe-i kalb 116 
mertebe-i kesafet 35, 114, 166, 169, 

326, 331, 340 
mertebe-i kesâfet-i beşeriyye 66 
mertebe-i kesîf 79, 166, 367 
mertebe-i kesîf-i şehâdet 297 
mertebe-i külliyye 40 
mertebe-i külliyye ve ferdiyye 318 
mertebe-i latife 65, 66 
mertebe-i letafet 65, 114, 166, 170, 282, 

326, 340, 344 
mertebe-i letâfet-i melekiyye 66 
mertebe-i ma'kûliyet 241 
mertebe-i misâl 168 
mertebe-i müseviyyet 285 
mertebe-i nefs 116 
mertebe-i refî'a 120 
mertebe-i rûhiyyet 218 
mertebe-i saltanat 111 
mertebe-i şehâdet 50, 79, 167, 168, 200, 

297, 360 
mertebe-i şehvet 66 
mertebe-i şuhûd 376 
mertebe-i taayyün 325 
mertebe-i tabiat 355 
mertebe-i tafsil 167, 168, 325 
mertebe-i tahakküm 295 
mertebe-i ulûhiyet ve vâhidiyyet 72 
mertebe-i ulûhiyyet 40, 42, 43, 54, 72, 

92, 93, 94, 124 
mertebe-i vahdet 78, 79 
mertebe-i vahdet ve ulûhiyyet 232 
mertebe-i vâhidiyyet 9, 43, 72, 73, 78, 

320, 324 



mertebe-i vücûb 322 

mertebe-i zât 82, 167, 168 

merayye 220 

merzûk 72, 73, 76 

mes*ele-i nâdire 7 

mesâet 330 

mesâlih-i dünyâ 179, 180, 274, 275 

mesâlih-i dünyeviyye 275, 276 

mescid 274 

mescûn 285 

mescûnîn 189, 190, 192, 286 

mesken 335 

meskûtün-anhâ 74 

mesrmV 374 

mesnâ 143, 239, 240, 241 

meşakkat 367 

meşhûd 9 

meşiyyet 72, 73, 74, 135 

meşiyyet-i Hak 78 

meşiyyet-i ilâhiyye 72, 166, 223, 347 

meşiyyet-i mutlaka 74 

meşiyyet-i zâtiyye 73 

meşreb^7, 105, 125 

meşreb-i irfan 67 

meşrûtât 134, 136, 229 

meşveret 221 

metbû'110, 112, 287 

metbûiyyet 109 

metres 250 

mevâhib-i ilâhiyye 222 

mevâtm (Bkzjnevtm) 45, 161, 252 

mevcûd (Bkz.mevcûdât) 9, 11, 32, 55, 

362, 368 
mevcûd-i hakîkî 8 
mevcûd-i izafî 6 

mevcudat (Bkz.mevcûd) 326, 328 
mevcûdât-ı kesîfe-i şehâdiyye 360 
mevcudun ekmeli 319, 320 
mevt (Bkz.ölüm) 27, 140, 142, 237, 

238, 266, 306, 312, 329, 330, 332, 

334 
mevt yoktur 235 
mevt-i ahmer 51 
mevt-i cehil 139, 140, 141, 235, 236, 

238 
mevt-i füc'e 206, 207, 208, 209, 306 
mevt-i füc'enin ta'rîfi 208 
mevt-i ihtiyarî 52 
mevt-i iradî 329 
mevt-i kalb 237 
mevt-i sûrî 52 
mevt-i tabîî 329 
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mevt-i tefrika 237 

mevtin. (Bkz.mevâtın) 50, 51, 58 

mevtın-ı âhiret 59 

mevtın-ı dünyâ 59, 60 

mevtın-ı rü'yâ ve hayâl 58 

mevtın-ı şehâdet 59 

mevtm-i şehâdet 50, 222 

mey 219 

meyhane 219 

meyl-i nefsî 124 

me'yûs 147, 148, 154, 243, 245, 246 

meyyit (Bkz.ölü) 311 

mezâhir (Bkz.mazhar) 22, 39, 40, 43, 
49, 116, 118, 128, 129, 137, 138, 
187, 201, 213, 226, 240, 241, 367, 
382, 385 

mezâhir-i celâliyye ve kahriyye 128 

mezâhir-i cemâliyye ve lutfîyye 128 

mezâhir-i esma 39, 94 

mezâhir-i esmâ-i ilâhiyye 102, 226 

mezâhir-i esnam 122 

mezâhir-i ilâhiyye 350 

mezâhir-i kevniyye 233 . 

mezâhir-i münfaile 43 

mezâhir-i nûrâniyye 320 

mezâhir-i tabîiyye 161 • 

mezâhirin hikmet-i hilkati 252 

mezâlim 156, 157, 245, 247 

mezâmm 61 

mezheb-i mahsûs 30 

mezmûm 363, 364 

Mîm-i taayyün 318 

mi'mâr 8, 260 

mi'mâriyyet 8 

mikrop 90, 337 

mikrop nazariyyesi 336 

mikroskop 90 

min-haysü'1-hakîka 122 

min-haysü'z-zâhir 122 

min-haysü'z-zât 167 

min-haysü-hiye 358 

minhâc 157, 247, 248 

mir* ât (Bkz.âyîne) 52, 228 

mir'ât-ı vücûd 130 

misafir 298 

misâl 73, 79. 170, 324 

misi 34 

mizâc 366, 367, 368 

mizâc-ı vâhid-i küllî 221 

mû 146, 242 

mu'cizât 15, 129, 156, 204, 205 

mu'cize 194, 287, 289, 293, 296 



mu'cize-i asa 197 

mu'tekad 47, 383, 384, 386 

Mu'Ö 143, 239 

Mudili 7, 86, 94, 254 

mugargır 305 

muhabbet (Bkz. hubb) 115, 116, 117, 
123, 165, 166, 167, 212, 257, 259, 
261, 262, 321, 324, 325, 330, 331, 
333, 338, 339, 340, 341, 342, 344, 
345, 346, 347. 348. 349. 350, 353, 
361, 366, 367, 369 
muhabbet-i cüz'î 116 
muhabbet-i ilâhîyye-i zâtiyye 166 
muhabbet-i ilâhiyye 25, 41, 43, 123, 

337, 340, 341, 347 
muhabbet-i nisa 341, 354 
muhabbet-i zâtiyye 166, 324 
muhaddeb 48 
muhaddib 127 

muhakkakât 134, 136. 229. 230 
muhakkikin 274, 286, 335 
muhattıt 127 
muhdes 201 
muhît 5, 75, 168, 317, 318, 322, 354, 

360. 361. 362 
muhibb 349. 350, 378. 380 
muhsin 71 

muhtasar-ı şerîf 137, 139, 318, 232, 233 
muhtefî 169 
muhtezır 151, 202, 203. 207, 208, 209, 

299, 300, 306, 307, 308 
Muhyî 19. 233 
muka'V 127 
muka'ar 48 

mukaddimât 346, 347. 348 
mukaddime 322. 323, 348 
mukarreb 309 

mukarrabîn 131, 132, 330, 331. 332 
mukarreb 210, 211, 309, 310 
mukayyed 13. 32, 122 
mûkm (Bkz. mûkmîn) 194, 287 
mûkmîn 188, 195, 282, 284 
murabbi' 127 
murâd 73, 74 
murzıa 159 

musallî 316. 371. 372, 373, 374, 375, 
376, 377. 378, 379. 380, 381, 382, 
383 
Musavvir 127, 143 
mûseviyyet 286 
mustafa 210, 212, 309 
mutavvil 127 
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mutlak 13, 32, 122 

mutmainne 220 

Mûtû kable en temûtû 61 

mü'min 207, 208, 297, 301, 305, 332 

mü'min-i âşık 166 

mü'min-i hakîkî 107 

mü'min-i münkir 122 

mü'min-i müslim 44, 45 

mü'minîn 121, 122 

mübâlât 253 

mübeşşire 223 

mübrem 303 

mübtedâ 37 

mübtelâ 161, 252, 253 

mücâhedât (Bkz.mücâhede) 161 

mücâhedât-ı şerîat 191 

mücâhede (Bkz.mücâhedât) 51 

mücâhid 330 

mücîb 46 

müdebbir 1, 123. 128, 134, 136, 262. 

345 
müdevvir 127 
müdrekât-ı akliyye 33 
müebbed-fi'n-nâr 149 
müennes (Bkz.te'nîs) 358 
müesserün-fîh 41, 42, 43, 44, 46, 54, 

112, 136 
müessir 41, 42, 43, 44, 46, 49, 53, 54, 

112, 136 
müfekkire 223 
müfred 322, 323, 348 
mükâşefât 116 
mükâşefe 313 
mükâşif 313 
mülayim 6, 7, 10 
mülhime 220 
mülk 1, 181, 276, 277 
mülk-i sûrî 153 
Mümît 233 
mümkinü'l-vücûd 67 
Mün'im 239 

münâcât 369, 370, 371, 372, 373, 375 
münakkıt 127 
müneccim 129 

münezzeh 35, 40, 214, 317, 353 
münfail 40, 43, 341, 342, 343, 359, 360 
münfailiyyet 322, 325, 342, 343, 344, 

346, 350, 352, 353 
münker 374, 375 
münkerât 349 
münkir 121 
Müntakım 18 



mürab 186 

mürebbî 282, 283, 284, 294 

mürebbî-i mutlak 279 

mürekkeb 241 

Mürîd 72, 73, 127, 138, 234 

mürsel 280 

mürselün-ileyh 280 

mürşid 213 

müsahhar 110, 111, 112, 114, 137, 232, 
234 

müsahhır 110, 112 

müsebbebât 134, 136, 229 

müselles-i neş'et 321 

müsellis 127 

müsemmâ 8, 19, 21, 226, 227, 230, 231, 
232, 248, 325, 328, 352, 354 

müsemmâ-yı abd 84, 85 

müsemmâ-yı âlem 168, 261 

müsemmâ-yı salât 380 

müsemmeyât 322 

müslâ 9 

müslim 118 

müslim-i mü'min 54 

müslünfan 151 

müstakili 61 

müstakıllü'l-vücûd 17, 344 

müstehak 352, 354 

müstehlek 8, 28, 43, 51, 77, 81, 85, 
127, 214 

müstevî 359, 361, 362 

müşâ' 94 

müşâ'iyyet 94 

müşâfehe 126, 222 

müşâhedât-ı berzahıyye 306 

müşâhedât-ı uhreviyye 59 

müşahede 13, 17, 29, 32, 50, 59, 60, 63, 
64, 65, 68, 69, 70, 71, 81, 84, 101, 
102, 106, 111, 116, 124, 142, 165, 
166, 167, 186, 208, 212, 213, 215, 
232, 258, 259, 284, 310, 327, 328, 
329, 330, 341, 342, 343, 344, 345, 
368, 370, 371, 373, 374, 378, 380 

müşahede sûretsiz mümkün olmaz 212 

müşâhede-i ayn 255 

müşâhede-i ayn-i havf 163 

müşâhede-i mahbûb 378 

müşrik 92, 94, 150 

müşrik-i hakîkî 94 

müştak 334, 338 

müştakın 327, 329 

müştakk 338 

müteayyin 199 
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mütecellâ-leh 213, 214 

mütecellî 39, 47, 48, 111, 121, 122, 123 

müteesir 49 

mütegaddî 73, 89 

mütehakkıkîn 35 

mütekebbir 150 

Mütekellim 64 

mütekellimîn 80, 81, 358 

mütelaffazun-bihâ 74 

mütelâşî 61 

mütenâhî 46, 47 

müttakî 22 

müvecceh 36 

müvellidü'l-humûza 170, 208, 337 

müveUidü'1-mâ* 337 

müzekker (Bkz. tezkîr) 358 

nâib 373 
nakâis 61 
naks 363 
namaz (Bkz. salât) 315, 316, 321, 324, 

325, 354, 368, 369, 370, 371, 372. 

373, 374, 375. 376, 377, 378, 380, 

381 
namâz-ı zahirî 373 
namütenahi 47, 67, 86, 127, 170, 258, 

322 
nâr 212, 334, 335, 337, 338, 339 
nârda hulûd 244, 245, 246 
nasihat 332 
nasrânî 118, 130 
nass 302 

nâsût 133, 134, 136, 160, 227, 229 
na't 317 

nâtık 42, 183, 278 

nazar-ı aklî 17, 31, 32, 38, 54, 56, 57 
nazar-ı fikrî 35, 44, 45, 54, 56, 57, 58, 

68, 134, 139, 380, 381 
nazar-ı fikrî kuvveti 227 
nazar-ı vehmî 76 
nebat 51, 65, 128, 233. 234. 354, 376, 

377 
nebatat 355 
nebbâş 311 
nebî (Bkz. enbiyâ) 62, 72, 95, 96, 103, 

121. 122, 125, 128, 131, 146, 158, 

161, 162, 176. 181, 223, 225, 231. 

243, 252, 253, 265, 274, 276, 309, 

314, 319, 320 
nebî bâtını- ile ma'sûmdur 162 
nebî nefsü'l-emrde ma'sûmü'l-harekedir 

161 



nebiyy-i metbû* 158 

nebiyy-i müşerri* 274 

nebş 312 

necaset böceği 299, 364, 365 

necat 203, 204, 251, 255, 256, 257, 

261, 299, 301 
necm 295 

nedâmet-i kalbiyye 25 
nefes 5, 96, 97, 169, 338, 360, 362, 363 
nefes-i ilâhî 363 
nefes-i rahman 66 
nefes-i rahmânî 2, 3, 6, 10, 67, 69, 338, 

339, 345, 354, 355, 362 
nefes-i rahmânî vücûd-i Hakk'ın aynıdır 

339 
nefh 328, 334, 338, 343, 345 
nefha-i ilâhiyye 356 
nefha-i rahmânî 355 
nefha-i sûr 61 
nefs (Bkz. nüfûs) 27, 45, 49, 51, 52, 63, 

65, 170, 254, 260, 286, 313, 332 
nefs-i emmâre 196, 290 
nefs-i insâniyye 135 
nefs-i emmâre 219, 289 
nefs-i hayvâniyye 289 
nefs-i kesîf 29 
nefs-i kül 219 
nefs-i küllî 220, 223, 225 
nefs-i küllî-i Mûsâ 222 
nefs-i küllî-i mûsevî 225 
nefs-i külliyye 361 
nefs-i mevhum 86 
nefs-i muhammedî 323, 324 
nefs-i natıka 42, 227, 228, 229, 236 
nefs-i nâtıka-i insâniyye 227 
nefs-i serkeş 290 
nefsine ma'rifet 325 
nefsini arif 324, 325 
nekâl 151 

nekerâtm enkeri 76, 77 
nesâyim-i tekvîn 360 
neş'e 142, 239 
neş'et 62, 79, 334, 337, 377 
neş'et-i âhiret 59, 60, 62 
neş'et-i dünyeyiyye 62, 176, 312 
neş'et-i insâniyye 28, 32 
neş'et-i melekiyye 28 
neş'et-i nûriyye 365 
neş'et-i sûriyye 334, 335 
neş'et-i tabîiyye 338 
neş'et-i uhreviyye 59, 60, 176 
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neş*et-i unsuriyye 319, 320, 327, 328, 

339, 341, 342, 364, 365 
neş'et-i unsuriyye-i insâniyye 33, 44 
neşr 61 

nevâfil 41, 43 

nevi' 183 

nevm (Bkz. uyku) 44 

ney 333 

neyrencât 291 

nıkmet 1 

nikâb 144 

nikâh 341, 342, 346, 347, 348 

nikâh-ı şehâdî 363 

nisa (Bkz. kadın) 321, 324, 327, 339, 

340, 343, 345, 346, 347, 348, 349, 
353, 354, 356, 357, 358, 359, 361 

nisbet (Bkz, niseb) 14, 15, 20, 23, 55, 
57, 197, 292, 294, 366, 367 

nisbet-i ademiyyesi 8 

nisbet-i ma'dûm 8 

nisbet-i meşiyyet 127 

nisbet-i rahmet 15 

nisbet-i zâtiyye 16 

niseb (Bkz. nisbet) 2, 6, 16, 17, 20, 43, 
55, 73, 77, 79, 80, 84, 85, 127, 185, 
197 

niseb-i ademiyye 3, 6, 9, 43 

niseb-i ilâhiyye 8, 386 

niseb-i zâtiyye 82, 83 

nisyân 176, 270 

niyabet 372, 373 

niyyet 314, 315, 316 

nizâm 322 

nizâm-ı mahsûs 323 

nûr 141, 192, 212, 235, 236, 329, 334, 

338, 339 
nûr-ı Ahad 60 
nûr-i dîde 70 
nûr-i hidâyet 236 
nûr-i ilham 164 
nûr-i ilim 236 
nûr-i kuds 30 
nûr-i muhît 371 
nûr-ı mutlak 318 
nûr-ı vücûd 5 
nûr-ı zuhur 81 
nusûs-ı kur'âniyye 303 
nutfe 239, 345, 354 
nutk 64, 362, 363 

nutk-ı ilâhî 145, 148, 153, 154, 242, 
243 



nübüvvet 63, 88, 95, 96, 102, 103, 174, 
184, 254. 255, 270, 286, 287, 309, 
311, 319, 362 

nübüvvet-i berzahıyye 311, 312, 313, 
316 

nübüvvet-i berzahıyye 312, 313 

nübüvvet-i Hızır 274 

nübüvvet-i teşrîiyye 274 

nüfûs-i âbiyye 332 

nüfûs-i cüz'iyye 219, 220, 224, 225 

nüfûs-i cüz'iyye-i insanî 219 

nüfûs-i cüz'iyye-i maktule 222 

nüfûs-i külliyye 218, 224 

nümûne 139, 232 

nüs'c 346 

nüs'et 346 

nüzul 260 

operatör 290 
*ortak (Bkz. şerîk) 92 
oruç 375 
oyun 211 

ölmeden evvel ölmek 61 

ölü (Bkz.meyyit) 62, 140, 236, 237 

ölüm (Bkz.mevt) 107, 329, 331, 332, 

333 
örf 363, 364 

örf-i nâmûsî 197, 292, 294 
örf-i şer'î 198 

pâdişâh 111, 128, 133, 168, 172, 198, 

225 
perde (Bkz.hicâb) 213, 331 
pervane 333 
peygamber (Bkz.nebî, resul) 204, 205, 

222, 223, 248, 250, 271 
put 29, 113, 119, 120, 121 
put-perestân (Bkz.sanem-perestân) 113 
putperest 102, 114, 120 
putperestlik 98 
putu medhetmek 1 14 

Rab 71, 98, 101, 131, 132, 133, 135, 
161. 162, 224, 225, 227, 252, 276, 
288, 293, 294, 298, 321, 322, 324, 
325, 326, 327, 328, 329, 332, 339, 
372, 383 

rabb 282 

Rabb'ine ma'rifet 325 

rabb-i a*lâ 195, 285, 292, 293, 294, 295 

Rabb-i Gafur 383 



438 



FUSÛSU'L-HÎKEM TERCÜME VE ŞERHİ 



Rabb-i Halîm 383 

Rabb-i hâs 128, 158, 248, 328 

rabb-i mukayyed 207 

Rabb-i mutlak 188, 198, 294, 341 

Rabbena ve leke'1-hamd 372, 373 

Rabbü'l-âlemîn 186, 197, 198, 200, 

282. 292, 294, 300, 301, 305 
Rabbü'l-erbâb 328 
rabbü'1-küll 294 
rabbü'I-mâl 294 

Rabbü'I-maşnkı ve'1-mağrib 187 
rabbül-müteallim 294 
rabbü's-sabî 294 
racül (Bkz.erkek, rical) 339 
racül-i kâmil 374, 375 
Râfi' 50 

rahamât-ı tabîiyye 97 
rahamût 96 

rahat 168, 169, 170, 261 
rahim 14, 22, 23, 290 
rahim 13, 14, 15, 16, 23 
Rahman 4, 5, 20, 22, 23, 68, 94, 98, 

101, 127, 201, 254, 293, 327, 359, 

361, 362 
rahmanı 164 • 

rahmet 1, 2, 3, 4, 6, 7, 9, 10, 11, 12, 13, 

14, 15, 16, 19, 21, 22, 95, 96, 97, 

98, 99, 101, 147, 175, 200, 201, 

270, 293, 297, 298, 300, 312, 314, 

361, 362, 366, 368, 386 
rahmet câmi'dir 17 
rahmet-i vücûd 10 
rahmet-i âmme 21, 314 
Rahmet-i âmme-i sıfâtiyye 362 
rahmet-i âmme-i zâtiyye 2, 361 
rahmet-i esmâiyye 4, 5 
rahmet-i hâssa 18, 21, 22, 23 
Rahmet-i hâssa-i sıfâtiyye 362 
Rahmet-i hâssa-i zâtiyye 361 
rahmet-i ilâhiyye 6, 146, 147, 148, 155, 

176, 206, 243, 245, 246, 301, 359, 

361 
rahmet-i imtinân 21, 22, 23, 25 
rahmet-i mucide 4 
rahmet-i müslâ 9 
rahmet-i rahîmiyye 13, 15 
rahmet-i rahmâniyye 7, 9, 15, 97, 327 
rahmet-i ümûmet 97 
rahmet-i vücûb 21, 22 
rahmet-i zâtiyye 2, 4, 12, 18 
rahmet-i zâtiyye-i âmme 4, 5, 6, 7, 10, 

22, 362 



Rahmeten li'1-âlemîn 312 

rahmetullah 192 

râî 48, 49, 69, 70, 214, 374, 378 

raiyye (Bkz.reâyâ) 287 

râmî 52, 54, 69, 319 

râtıb 335 

Rauf 290 

râyiha (Bkz.revâyıh) 362, 363, 364 

Râzık 239 

râzıye 220 

re'ye'1-ayn 203 

reâyâ (Bkz.raiyye) 1 10, 111 

recâ 163, 164, 255, 256 

Refîu'd-derecât 113, 115, 361 

remy 38, 52, 68 

remy-i rmıhammedî 53 

ressam 53, 55, 56 

resul (Bkz.nebî, rusül) 29. 36, 37, 38, 
41, 44, 45, 62, 121, 122, 123, 132, 
133, 163, 177, 178, 181, 184, 187, 
217, 225, 226, 272, 273, 274, 276, 
277, 278, 280, 303, 312, 314 

resûl-i vakt 122 

reşş-i nûr 327 

revâyıh (Bkz.râyiha) 362, 363 

revâyıh-ı habîse 364 

revâyıh-ı tayyibe 360, 365 

revâyıh-ı tayyibe-i vücûdiyye 360 

revâyıh-ı .tekvin 358 

revâyıh-ı vücûdiyye 360 

revhullah 146, 243 

Rezzâk 18, 19, 21, 50, 143 

rızâat 59 

rızk (Bkz.erzâk) 25, 72, 76, 77 

rical (Bkz.racül) 345, 346, 352 

rif'at 115 

risâlet 36, 37, 63, 132, 133, 177, 178, 
179, 180, 181, 184, 220, 226, 270, 
272, 273, 276, 277, 280, 320 

risâlet-i muhammcdiyye 314 

riyâzat 29, 30, 66, 161. 

rubûbiyyât-ı cüz'iyye 186 

rubûbiyyât-ı mukayyede 279 

rubûbîyyet 150, 186, 188, 199, 240, 
245, 279, 281, 288, 296, 305 

rubûbİyyet-i arazıyye 296 

rubûbiyyet-i arazıyye-i cüz'iyye 199 

rubûbiyyet-i cüz'iyye 294 

rubûbiyyet-i cüz*iyye-i arazıyye 207 

rubûbiyyet-i Hak 295 

rubûbiyyet-i ilâhiyye 294 
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rubûbiyyet-i mutlaka 184, 186, 199, 

279. 295 
rûh (Bkz. ervah) 27, 30, 61, 94, 123, 

124, 134, 136, 138, 158, 218, 222, 

226, 227, 229, 230, 231, 251, 262, 

308, 320, 328, 330, 331, 334, 337, 

338, 343, 345, 349, 372 
rûh gözü 307 
rûh-ı kâmil 133 
rûh-i küllî-i mûsevî217 
rûh-i cüz'î 223 
rûh-i hayvânî 52, 130, 220, 334, 337, 

338, 339 
rûh-i insanî 128, 130, 220, 328 
rûh-i izafî 223 

rûh-i küllî 218, 219, 220, 320, 328 
rûh-i küllî-i ilâhî 328 
rûh-i küllî-İ mûsevî 217, 221, 222, 223, 

224, 225 
rûh-i latîf 29 
rûh-i muhammedî 218, 219, 318, 320, 

360 
rûh-ı mukaddes 320 
rûh-i Mûsâ 129, 251 
rûh-i mûsevî 128, 129, 130, 131, 220, 

221 
rûh-ı musavver 27, 28, 30 
rûh-ı mücerred 31 
rûh-ı münevver 29 
rûh-i nebatî 220 
rûhâniyyet 28, 29, 174 
rûhâniyyetine ittisal 148, 152 
ruhbâniyyet 250 
ruhen urûc 29 
rustil (Bkz. Resul, nebî, peygamber) 57, 

125, 129, 169, 171, 173, 182, 263, 

264, 270, 271, 302 
rusülullâh 37 
rutubet 334, 337 
rutûbet-i garîziyye 337 
rûz-ı mahşer 312 
rücû' 332 
rükn-i harûrî 337 
rükû* 376, 377 
rükûb30 

rütbe 190, 193, 197, 273, 285, 286, 287 
rütbe-i saltanat 286 
rütbe-i fâiliyyet 359 
rütbe-i Fir'avn 193 
rütbe-i fir'avniyyet 193 
rütbe-i hükümdarı 193 
rütbe-i Mûsâ 193 



rütbe-i mûseviyyet 193 

rütbe-i niyabet 373 

rütbe-i resul 372, 373 

rütbe-i risâlet 273, 274 

rü'yâ 39, 40, 45, 58, 134 

rü'yâ-yı sâliha 131 

rü'yet 214, 215, 330, 331. 333, 370, 

371, 374, 379 
rü'yet-i azâb 155 
rü'yet-i basar 255, 256 
rü'yet-i Hak 373 

sâ 145, 146, 242 
saadet 92, 206, 291, 297 
saâdet-i vücûd 10 
sabık 381 
sâbir 330 
sâbirîn 161 

sabit (Skz. sübût) 6, 8, 22, 55, 89, 127, 
165, 167, 201, 222, 240, 241, 259, 

260,30$,321,347 
sabr 161, 252 
sadcf 7 

safra &4, 335 
sağır 131, 224, 224, 225 
sâha-i vücûd 10 
sâhib-i keşf ve yakın 287 
sâhib-i vakt 197, 292 
sâhir (Bkz.sehare) 296, 297, 300 
sahv 214 
saîd 10, 206 
saika 266 
salât (Bkz, namaz) 357, 358, 369, 374, 

375, 377, 380, 383 
sâlik 65, 66, 67, 68, 69, 213 
sâîik-i ilim 236 
salsâl 364 

saltanat 221, 279, 286, 287, 294, 295 
saltanat-ı sûriyye 199 
saltanat-ı zâhiriyye 287 
Samed 123, 311, 318 
sâmi' 374 
sâmia 223 

san'at 383, 384, 385 
sandık (Bkz. tâbut) 135, 136, 140, 145, 

163, 164, 228, 229, 235, 242, 251, 

252, 255, 256 
sanem-pcrestân (Bkz. put-perestan) 120, 

121 
sâni* 383, 384 
sarımsak 363, 364 
sârî 9. 168, 328 
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savt 298 

saye (Bkz. gölge, zül) 324 

sâye-i şecer 267 

sebeb (Bkz. esbâb) 136, 166, 169, 229, 

238, 257, 262, 297 
sebeb-i akreb 169, 170, 171, 261, 262, 

263 
sebeb-i baîd 171, 262, 263 
sebeb-i bâtını 101 
sebeb-i hakîkî 257 
sebeb-i karîb 266 
sebeb-i zahirî 170 
sebeb-i zuhur 7 
sebkat 2 

secde (Bkz. sücûd) 339 
sehâ 327 
sehâb-ı muzî 355 
sehare (Bkz.sâhir) 156, 196, 198, 291, 

292, 294 
sekaleyn 63 
sekine 227, 228 
sekînet 134, 135 
selâs 357 

selâtîn-i sûriyye 128, 132 
sem' 41, 43, 84, 85, 326, 334, 374 
sem'-i rûh 373 • 

semâ (Bkz. semâvât) 62, 63, 186, 281, 

343, 345 
semâ-i esmâ-i ilâhiyye 104 
semâ-yı ulvî 282 
semâvât (Bkz.semâ) 234, 279 
semî' 34, 127. 234 
Semme vechullâh 227 
sena 369, 374, 383, 385 
sereyân 7, 31, 32, 98, 123, 284, 354, 

355, 356, 359, 361 
server-i mevcudat 271 
setr 61, 123, 285 
Settâr 18 
sevda 334, 335 

seyf (Bkz. kılıç) 95, 181, 276, 292, 294 
seyf ile halîfe 197, 198 
seylâb 289 

seyr-i fıllâh 237, 310. 
seyyârât 29 

seyyiât (Bkz. seyyie) 195, 289, 290 
seyyid (Bkz. efendi) 84, 85, 110, 294 
Seyyidü'l-kevneyn 319 
seyyie (Bkz. seyyiât) 196, 288, 290 
sıfat (Bkz.sıfât) 36. 73, 231, 240, 307, 

317, 327, 358 



sıfat 5, 6, 16, 40, 72, 83, 84, 85, 119, 

127, 138, 139, 182, 191, 193, 232, 

241, 248, 259, 266, 277, 278. 282, 

296, 317, 322, 353 
Sıfat, ne Hakk'ın hüviyyetidir ve ne de 

Hakk'ın gayrıdır 17 
sıfât-ı abd 62 
sıfât-ı ameliyye 22 
sıfat-ı arıza 3, 92 
sıfat-ı bende 376 

sıfât-ı beşeriyye 24, 130, 191, 331 
sıfât-ı beşeriyye-i tabîiyye 29 
sıfât-ı fiiliyye 15 
sıfât-ı fiiliyye ve rubûbiyyet 325 
sıfât-ı Hak 16, 17, 51, 191 
sıfat-ı Hak 376 
Sıfât-ı Hak, zâtın aynıdır 16 
sıfat-ı ilâhiyye 280, 298 
sıfât-ı ilâhiyye 62, 184 
sıfât-ı ilmiyye 22 
sıfât-ı ilmiyye ve ameliyye 21 
sıfât-ı infiâliyye ve merbûbiyye 325 
sıfât-ı kadîme 327 
sıfat-ı kelâm 231 
sıfât-ı kemâliyye 326 
sıfat-ı kudret 15 
sıfât-ı ktilHyye 334 
sıfât-ı nâmütenâhî 135 
sıfât-ı nefsâniyye 208 
sıfât-ı nûriyye ve kahriyye ve hubbiyye 

212 
sıfât-ı teşbîhiyye 36 
sıfat-ı ubûdiyyet 85 
sıfât-ı ulyâ 136, 137, 138, 230, 231 
sıfât-ı zemîme 51, 52 
sıhhat-i îmân-ı Fir'avn (Bkz.îmân-ı 

Fir'avn) 206 
sıkıntı 2, 169, 261 
sırât-ı müstakim 86, 386 
sırr 54, 162, 235, 253, 281, 372 
sırr-ı Hak 318 
sırr-ı hayât 98 
sırr-ı kader (Bkz.esrâr-ı kader) 176, 206, 

248, 270, 272 
sırr-ı kurban 130 
sırr-ı mağfiret 24, 25 
sırr-ı tevhîd 272, 286 
sîga-yı tasgîr 91 
sîn 285 
sîret 312 
sia-i rahmet 6 
sicn 189, 190, 285 
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sihirbaz (Bkz.sehare) 197 

sihr 291, 293, 296 

sivrisinek 89, 90. 

siyldet 85, 359, 360 

sodyum 337 

sonbahar 335 

su 27, 73, 92, 141, 142, 145, 174. 199, 
226, 238, 239, 240, 242, 282, 329, 
335, 337, 355, 382 

suâl 12. 13, 17, 21, 46 

sultân 110, 234 

sultân-ı a' zam 33 

sultân-ı arif 111 

sultân-ı tecellî 121, 122 

sultân-ı vehm 44, 45 

sun'î bulutlar 106 

sunûf-i îmân 308 

sûr-i haşr 61 

Sûre-i Hûd 271 

suret (Bkz.suver) 37, 38, 39, 40, 46, 47, 
49. 53, 112, 113, 114, 124, 134, 
135, 137, 157, 158, 232, 247, 249, 
282, 289, 290, 293, 296, 297. 331, 
334, 338, 339, 340, 342, 343, 344, 
348, 349, 352, 353, 354, 356. 362, 
366, 382, 386 

sûret-i Hak 352 

sûret-i âdemiyye 340 

sûret-i âlem 136, 230, 232 

sûret-i ateş 309 

sûret-i bâtıl 293 

sûret-i bâüle 200, 296 

sûret-i batine 193 

sûret-i beşeriyye 28, 227, 251 

sûret-i cesedâniyye 28 

sûret-i cisim 169, 262 

sûret-i diinyeviyye 59 

sûret-i esmâiyye 138 

sûret-i hakîkat-i insâniyye 353 

sûret-i hakîkıyye-i bâtme 230 

sûret-i ilâhiyye 83, 84, 128, 138, 174, 
334, 228, 340 

sûret-i insâniyye 328, 340, 354 

sûret-i kâmile-i insâniyye 33 

sûret-i kemâl 258, 259 

sûret-i kemâliyye 234 

sûret-i kesîfe 28, 333, 340 

sûret-i ma'dûme 8 

sûret-i ma'kûle 356 

sûret-i melekiyye 28 

sûret-i misâliyye-i nûrâniyye 29 

sûret-i muhammediyye 52, 53, 54, 131 



sûret-i müteayyine 234, 295 

sûret-i mütemessile 98 

sûret-i nâriyye 337 

.sûret-i nûriyye 337 

sûret-i rûhâniyye 27 

sûret-i rûhiyye 174 

sûret-i tabîiyye 65 

sûret-i tabîiyye-i unsuriyye 27 

sûret-i unsuriyye 251 

sûret-i unsuriyye-i muhammediyye 328 

sûret-i zahire 193, 285 

sûreti-i cami 'a ve kâmile 233 

susuzluk 43 

suver (Bkz.sûret) 48, 79, 80, 91, 104, 
123, 326, 342 

suver-i âlem 142 

suver-i akliyye 40 

suver-i âlem 13, 50, 81, 94, 114, 115, 
118, 138, 165, 168, 185, 186, 188, 
190, 191, 212, 226, 230, 239, 260, 
281. 282, 313, 331, 344, 347, 354, 
355 

suver-i âlem Zât-ı mutlak 137 

suver-i*a'yân 249 

suver-i a'zâ 47 

suver-i bâüle 200 

suver-i batine 231 

suver-i beşeriyye 27, 348 

suver-i cismâniyye 27 

suver-i esmâiyye 4, 82, 93 

suver-i esnam 123 

suver-i eşya 158 

suver-i hissiyye 33 

suver-i hurûf ve kelimât 124 

suver-i ilmiyye 23, 73, 78, 361 

suver-i ilmiyye-i esmâiyye 240, 320 

suver-i ilmiyye-i ilâhîyye 347 

suver-i kesîfe 3, 355 

suver-i kesîfe-i halkryye 9 

suver-i kesîre 57, 76, 93, 120 

suver-i kevniyye 116, 353 

suver-i kevniyye-i kesîfe 9 

suver-i ma'bûdât 115 

suver-i ma'kûle 355 

suver-i ma'lûme-i esmâiyye 77 

suver-i maddiyye 345, 371 

suver-i melekiyye 27 

suver-i mezâhir 259 

suver-i muntabia 48 

suver-i mün'akise 49 

suver-i müteayyene 69 

suver-i müteayyine-i batine 230, 231 
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suver-i müteayyine-i zahire 230, 231 

suver-i tabîiyye 32, 67, 68, 69, 161 

suver-i tecellî 143, 144, 239 

suver-i ulviyye ve süfliyye 186 

suver-i unsuriyye 346, 347 

suver-i vehmiyye 8, 33 

suver-i zahire 231 

suver-i zihniyye 17 

suyun rengi kabının rengidir 381, 382, 
385 

suyun risâleti 132, 133, 226 

Sûz-i Dil 351 

sü'bân-ı mübîn 195, 196, 288 

sü'bân-ı zahir 289, 291 

Sübhânî mâ a'zame şânî 195 

sübût (Bkz.sâbit) 2, 8, 11, 23, 55, 72, 

73, 82, 201, 293. 297, 325,362 
sübûten 165, 258, 259 
sücûd (Bkz. secde) 376, 377 
süfl 233, 281 
sühriyy 107 
sükûn 140, 142, 164, 166, 235, 237, 

238, 258 
sünnet-i ilâhiyye 252 
Süreyya 295 

sürür 335 * 

süt 157, 249 
süt-ana 160 
süt-nine 157, 160, 247, 248. 250, 251 

Şâfî 18, 19, 21, 50, 239 

şâhid 9 

şahsiyyet 120 

şakı 206 

şâmme 223 

şân-ı nübüvvet 87, 271, 276 

şarâb 158, 249 

şarâb-ı lâ-yezâlî 219 

şart 136, 230 

şart-ı mahsûs 322, 323 

şebah 103 

şecaat 49 

şecer (Bkz.agaç) 81 

şecere-i kevn 320, 345, 354 

şef* 143, 241, 339, 340 

şef'iyyet 140, 142, 143, 218, 238, 239, 

240 
şefaat 304 

şefâat-i enbiyâ ve evliya 303 
şehâdet 58, 73, 170, 324 
şehîd 39, 200 



şehvet 30, 31, 62, 63, 341, 342, 349, 
352 

şehvet-i nikâh 31 

şehvet-i tabîiyye 348, 349, 350 

şehvetsiz akıl 30 

şekâ 205 

şekavet 3, 25, 205, 206, 291, 297, 301, 
302 

şekâvet-i ebedî 302 

şekâvet-i ebediyye 205 

şekâvet-i ezeliyye 206 

şems (Bkz.güneş) 29, 187, 283 

şe'n (Bkz.şuûn, şuûnât) 1, 12, 50, 110, 
112, 166, 167, 170, 258 

şe*n-i ilâhî 35, 218, 236 

şer 3 

şer' (Bkz.şerî'at) 221, 247, 363, 364 

şerâyi' 32, 33, 36, 37, 45, 171, 249 

şerâyi'-i münzele 33, 39 
şerîat (Bkz.şer') 44, 86, 105, 157, 158, 
159, 170, 248, 250, 270. 277, 332, 
364 
şcrîat-ı hâssa 157 
şerîat-i îseviyye 249 
şerîat-i mahsûsa 277 
şerîat-i muhammediyye 249, 250 
şerîat-i mûseviyye 158, 245, 277 
şerîk (Bkz.ortak) 92, 93, 94 
şerikin vücûdu vardır 94 
şevk 327, 328, 329, 330 
şey (Bkz.eşyâ) 4, 76, 78, 79. 92, 117, 

321, 347, 362, 384, 385 
şey*-i kül 321 
Şey*-i ma'lûm 77 
şey*-i mezkûr 10, 77 
şeyin mertebeleri 78 
şey'iyyât 321 
şey'iyyet 4, 5, 6, 9, 78, 79, 321, 324, 

347, 362, 369 
şey'iyyet-i külliyye 321 
şeytan 254, 376, 380 
şeytanî 164 
şîr 60 

şir'a 157, 158, 247, 248 
şirk 91. 92, 245, 301 
şirket 81, 94 
şirket-i mudârabe 294 
şirket-i müşâ'a 93, 94 
şuhûd 9, 29, 57, 66, 95, 174, 188, 189, 
207, 208, 258, 261, 282, 284, 288, 
341, 343, 344, 345, 374, 378, 379 
şuhûden 35, 44 
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şuhûdî 32 

şuûn (Bkz.şe'n) 110, 111, 112, 267, 373 

şuûnât (Bkz.şe'n, şuûn) 50, 77, 78, 141, 

228, 321, 322, 330, 367 
şuûnât-ı Hak 2 

şuûnât-ı ilâhiyye 12, 79, 170, 330 
şuûnât-ı rûhiyye 283 
şuûnât-ı zâtiyye 35, 50, 73, 77, 83, 166, 

167, 322 

taaddüd-i zevcât 250 

taaffün (Bkz. ta'fîn) 365 

taakkul 282 

tâat 86 

taayyün (Bkz. taayyünât) 54, 102, 112, 

120, 166, 199, 214, 286, 318, 323, 

324, 326, 328, 329, 353 
taayyün-i beşerî 275 
taayyün-i cismânî 30 
taayyün-i evvel 77, 353, 359, 360 
taayyün-i ilmî kisvesi 78 
taayyün-i kâmil 229 
taayyün-i kesîf 30, 31 
taayyün-i mûsevî 221 
taayyün-i sûrî 66 
taayyün-i vehmî 213 
taayyünât (Bkz. taayyün) 77, 228, 317, 

320, 359, 360 
taayyünât-ı kesife 230 
taayyünât-ı semâviyye ve arzıyye 76, 88 
taayyünâtın mebdei 359 
taayyünsüzlük 324 
tab* 363, 364, 368 
tabiat 66, 67, 68, 161, 252, 346, 347, 

354, 355, 356 
tabiat zulmeti 251 
tabîat-ı mutlaka 356 
tabîat-ı mukayyede 355 
tâbi* 110, 112, 287, 288 
tâbiiyyet 109 
ta'bîr 134, 135 
tâbut (Bkz. sandık) 133, 134, 139, 160, 

163, 227, 229, 251, 255 
tâbût-i gam 160 
ta'dîl 343, 345 
ta'fîn (Bkz. taaffün) 364 
tafsil 328 
tahakkuk-ı küllî 64 
tahakküm 181, 197, 198, 199, 276, 277, 

285, 286, 287, 292, 294 
tahalluk-ı ilâhî 339, 341 
taharet 341, 342 



tahâret-i ezeliyye 129 

tahavvül 47, 48 

tahayyül (Bkz. tahyîl) 44, 45, 52, 53, 
119, 120, 197. 198, 380, 381, 382, 
384, 385, 386 

tahdîd 32, 34, 35, 40, 68, 102, 188, 189 

tahrîm-i merâzı' 159, 160, 250. 

tahyîl (Bkz. tahayyül) 292 

takayyüd 102, 112, 326 

taklîd 40 

takyîd 16, 32, 40, 102, 122, 188, 189, 
283, 384, 385 

taleb 12, 55 

taleb-i rü'yet 215 

tamâm-ı müşterek 183 

ta*rîf-i ilâhî 281 

tarîk-ı hâss 30 

tasadduk 315 

tasarruf 63, 105, 108, 120, 131, 132, 
139, 228, 234, 277, 374, 375 

tasarruf-ı mutlak 94 

tasarruf-i sûrî 279 

tasarrufât-ı ilâhiyye 360 

tasavvur 33 

tasgîr 91 

tasgîr-i rahmet 92 

ta'tîl-i şerîat 86 

tavr 200, 236, 296 

tavr-ı akıl 59 

tavr-ı şeriat 296 

tavuk 56 

ta'yîb-i sefine 175 

tayyib 362, 363, 364, 365, 366, 367, 
368 

tayyib-i mutlak 368 

tayyibât 362 

tebea 110, 111, 223, 225, 294, 295 

teblîğ 173, 176, 181, 266, 270, 271, 
272, 276, 297 

teceddüd 158 

teceddüd-i emsal 159 

tecellî (Bkz. tecelliyât) 5, 23, 31, 32, 
35, 36, 38, 39, 44, 45, 47, 48, 57, 
58, 62, 68, 73, 107, 122, 123, 124, 
144, 158, 159, 195, 210, 211, 213, 
258, 259, 308, 309, 310, 317, 350, 
353, 361, 377, 378, 379, 382, 385 

tccellî-i esma ve sıfat 350 

tecellî-i Hak 213 

tecellî-i ilâhî 44, 57, 58, 59, 60, 158, 
222, 236 

tecellî-i ilâhî-i zatî 61 
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tecellî-i kahrî 350 

tecelî-i lutfî 3S0 

tecelH-i nûrî 106 

tecellî-i rahmânî 3 

tecellî-i sıfatı 213 

tecellî-i sûrî 214 

tecellî-i zatî 107, 214, 215, 266, 350 

tecellîde asla tekrar yoktur 159, 249 

tecelliyât (Bkz. tecellî) 90, 104, 141, 

142, 374 
tecelliyât-ı Hak 236 
tecelliyât-ı ilâhiyye 296 
tecelliyât-ı sıfâtiyye ve esmâiyye 241 
tecelliyât-ı sûriyye 374 
tecelliyât-ı zâtiyye-i zevkıyye ve 

ma'neviyye 379 
tecerrüd 56 
tecrîd 56, 57 
tecrübe 180, 275 
tedâvî 336 
tedbîr 136 
tedbîr 134, 135, 136, 137, 227, 228, 

229, 230, 232, 343, 345 
tedbîr-i ilâhî 231 
tefâvüt7 
tefâzul 180, 275 
tefâzul-i isti'dâd 38 
tefâzul-i nisbî 180 
tefrit 32 
tefrika 50 
tefvîz 369 
tegargur 149, 244 
te'hîr 346 

tekaddüm-i vücûdî 354 
tekasüf 138 
tekellüm 83 
tekfir 118 
teklik 340 
tekrar yoktur 247 
tekvîn 78, 321, 323, 326, 334, 347, 

359, 360 
tekvîn kokusu 359 
telkîh 180 

tell-i sağır 196, 197, 289, 292 
temaşa 380 
temâşâ-yt cemâl 379 
temcîd 369 
temsil 340 
ten 327 
tenasüh 29, 30, 313 



tenezzül 5, 54, 68, 78, 85, 86, 114, 127, 

138, 224, 282, 320, 324, 328, 331, 

340, 353 
tenezzülât-ı zâtiyye 170 
tenfîs 2, 3, 5, 6, 10, 168, 169, 170, 261, 

355, 362 
te'nîs (Bkz. müennes) 356, 357 
te'nîs-i gayr-i hakîkî 357, 358 
te'nîs-i hakîkî 357, 358 
te'nîs-i zât 357, 358 
tenzîh 16, 31, 32, 33, 35, 36, 37. 38, 

39, 41, 45. 69, 105, 125, 170, 188, 

189, 215, 284, 383 
tenzîh-i aklî 35 
tenzîh-i hakîkî 31, 32, 68 
tenzîh-i resmî 31, 32, 68 
tenzîh-i sırf 68 
tenzih 34 

tepe (Bkz. tell-i sağîr) 292 
terakkiyât-ı fenniyye 106 
terbiye 94, 211 
terbiye-i iim 101, 102 
tereddüd330,331 
tesahhür 114 
tesâvî 315, 316 

tesbîh 139, 232, 233, 383, 384 
teshir 105, 108, 110, 111, 114, 132, 

133, 137, 139, 223, 224, 225, 232, 

233, 234, 235 
teshîr-i kahrî 110 
teshîr-i kâmil 234 
teshîr-i mertebe 110, 111 
te'sîr 11, 12, 21,46,48,49 
teslim 106 
teslis 321, 322, 323 
testere 2 

tesviye 343, 345 
teşbih 31, 32, 33, 34, 35, 36, 38, 40, 

41, 45, 58, 68, 105, 125, 170, 188, 

189 
teşbîh-i şuhûdî ve keşfi 31 
teşrik 61, 92 
teveccüh 345, 355 
teveccüh-i ilâhî 343 
teveccüh-i iradî 346, 347, 348 
tevehhüm 163, 164 
tevekkül 367 

tevhîd 151, 191, 193, 204, 213, 304 
tevhîd-i ilâhî 277 
tevhîd-i ilmî 191, 213, 286 
tevhîd-i resmî 307 
tevhîd-i zevkî ve şuhûdî 286 
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te'vîl 59 

teyakkun 188, 189, 203. 282, 284, 299, 

301 
tezâyüf 56 

tezkîr (Bkz. müzekker) 356, 357 
tezkiye-i nefis 161 
tıb 336, 337 
tıbb-ı atîk 335, 336 
übb-ı cedîd 335, 336 
tıyb (Bkz. güzel koku) 321, 324, 354, 

356, 357, 358, 359. 360. 361, 362. 

363 
tıyn 319 
tıyn-ı yâbis 365 
timsâl 120 
tokat 249 
toprak 335 
tufûliyyet 132 

ubûdiyyet85. 117, 118,360 

ubûdiyyet-i mahza 360 

ukalâ 183, 189. 278 

ukül (Bkz. akü) 31. 32, 33, 36, 189, 

263, 295 
ukül-i cüz'iyye 313 
ukül-i nakısa 273 

ukül-i sahîha 194, 195, 287, 288 

ukül-i selîme 145 

ukül-i zaîfe 168, 194 

ukûs 322 

ulemâ (Bkz. âlim) 38, 111, 169, 170, 

171, 181, 221, 262, 279 
ulemâ-i billâh 177, 178. 264, 272, 283 
ulemâ-i rabbâniyye 262 
ulemâ-i zahir 31, 68, 264, 265 
ulûhet 120 
uiühet-i mutlaka 120 
ulûhiyyet 5, 113, 114, 116, 119, 121, 
296 
"ulûm (Bkz. ilim) 31. 171, 172, 174, 263, 

264, 266 
ulûm-i ledünniyye 125 
ulüvv 233, 281 
ulüvv-i mertebe 273, 274 
umûr-i cüz'iyye 180, 276 
umûr-i külliyye 180, 276 
unsur 251 

unsur-ı nâr-ı tabîî 335 
unsur-i arz 335 
unsur-i mâ* 335, 337 
uruc29 
urve-i vüskâ 71 



uyku (Bkz. nevm) 60, 134 
uykuda Hakk'ı gören 38 
uyûn-ı sabite 11 

ücret 107, 108 

üç 320, 321, 323, 325, 340, 346, 347, 

354, 370, 376 
üfred 322 

ülü'I-azm 175, 225 

üm&m (Bkz.ümmet) 125, 218, 223, 224 
ümem-i mâziyye 289 
ümm (Bkz. ana) 96 
ümm-i vüâdet 159, 250 
ümmet (Bkz.ümem) 36, 57, 103, 125, 

128, 129, 157, 158, 172, 176, 217, 

223, 225, 248, 249, 263, 274, 275, 

276, 313 
ümmet-i Muhammed 75, 88, 249 
ümmet-i muhammediyye 179, 180, 274, 

275 
ümmet-i îsâ 249 
ümmet 176 
ünûset 339 

va'd-i ilâhî 204 
Vâcibü'l-vücûd 67 
vahdâniyyet-i ilâhiyye 203 
vahdet 218, 241 
vahdet-i vücûd 76, 86, 191 
vâhid (Bkz. bîr) 46. 47, 57, 317 
Vâhid-i Kahhâr 81 
vâhidetü'1-ayn 81 
vâhidiyyet 5, 218, 240 
vâhidiyyü'1-esmâ ve*s-sıfât 4 
vâhidü'1-ayn 42, 54, 240, 241 
vâhidü'1-esmâ veVsıfât 43 
vahime 223 
vahy 132, 133, 163, 164, 225, 226, 

227, 254. 255, 256 
vaîd 302, 305, 308 
vâkıa-i sâdıka 223 
vaktin resulü 122, 123 
vâlide-i rüh 158 
vârid 41, 43, 256 
vârid-i ilâhî 254, 257 
vâridât-ı ilâhîyye 254 
vâridât-ı rahmâniyye 63 
vâris (Bkz. verese) 121, 122, 123, 135, 

141, 172, 173, 233, 252, 266 
vâris-i ulûm-i nebevî 303 
varlık (Bkz. vücûd) 278 
varlık vardır 237 
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vâsi' 3, 4, 5, 6, 17, 18 

vatan 338, 339 

veba 289 

vech 71 

vech-i vâhid-i Hak 49 

vehm (Bkz. evham) 7, 8, 9, 16, 32, 33, 
36, 44, 52, 53, 54, 68, 81, 107, 191. 
255, 313 

vehm-i enâniyyet 191 

vehm-i isneyniyyet 16 

vehm-i vücûdî 191 

velayet 103, 176, 270, 271 

velî (Bkz. evliya) 72, 265 

veraset 36 

verese (Bkz. vâris) 263, 265 

verese-i enbiyâ 145 

verese-i irfan 233 

verese-i muhakkik 172 

vicdâniyyât 133 

vilâdet 238 

vilâyet 181, 276 

visal (Bkz. vuslat) 333 

vitr 239, 241, 340 

vitriyyet 218 

vuslat (Bkz.visâl) 329, 341, 342, 343, 
345, 348 

vusul 333 

vücûb 21, 22 

vücûd (Bkz. varlık) 3, 4, 5, 8, 10, 11, 17, 
23, 32, 33, 41, 43, 47, 55, 61, 68, 
72, 73, 78, 84, 87, 89, 90, 92, 102, 
112, 113, 140, 142, 164, 165, 166, 
168, 188, 189, 199, 228, 237, 249, 
257, 260, 282, 284, 291, 293, 298, 
299, 3İ4, 315, 317, 330, 333, 339, 
340, 342, 346, 352, 353, 360, 364, 
365. 366, 367, 376, 381, 383 

Vücûd birdir 41, 76, 142 

vücûd vardır 235 

vücûdda hakikat üzere şerîk yoktur 93 

vücûdda O'ndan gayri bir şey yoktur 102 

vücûdda şerik yoktur 93 

vücûden 2, 3, 4, 6, 18, 167, 258, 259 

vücûdî 306 

vücûdun merâtib-i tenezzülâtı ve maârici 
devridir 312 

vücûd-ı abd 85 

vücûd-ı abdânî 61, 62, 94 

vücûd-ı Âdem 139 

vücûd-i âlem 42, 54, 166, 240, 257, 358 

vücûd-i asâ 292 

vücûd-i aynî 3, 4, 14, 144, 259 



vücûd-i cüz'î 326 

vücûd-i ezelî 167, 260 

vücûd-i gayr-i ezelî 167, 260 

vücûd-i Hak 7, 8, 43, 50, 55, 72, 76, 81, 

135, 140, 142, 143. 144, 186, 228, 

238, 239, 240, 241, 246, 258, 260, 

288, 320, 339, 340, 342, 353 
vücûd-i hakîkî 17, 76, 86, 92, 112, 126, 

187, 186, 193, 232, 237, 326, 332. 
vücûd-ı hakîkî birdir 81 
vücûd-i hakîkî-i Hak 4, 188, 218, 258, 

261, 326 
vücûd-ı hakkânî 61, 94 
vücûd-ı halk 81 
vücûd-i haricî 14, 166, 167, 201, 240, 

282 
vücûd-i hayalî 293 
vücûd-ı hissî ve şehâdî 78 
vücûd-i hükmî 3 
vücûd-i illet 56 
vücûd-i ilmî 2 

vücûd-i insanî 298, 325, 326 
vücûd-i izafî 4, 17, 35, 42, 61, 158, 166, 

191, 257, 259, 260, 284, 297, 326, 

332, 377 
vücûd-i izafî ve mümkin 166 
vücûd-i izâfî-i a'yân 4 
vücûd-i izâfî-i âlem 92, 258, 261, 377 
vücûd-i izâfî-i eşya 284 
vücûd-i izâfî-i insanî 326 
vücûd-i izâfî-i kesîf 167 
vücûd-i kesîf 331 

vücûd-i kesîf-i izafî 259, 333, 383 
vücûd-i kesîf-i mukayyed 334 
vücûd-ı kesîf-i zahir 122 
vücûd-ı kevn 76 
vücûd-i kevnî 205, 314 
vücûd-ı kevnî ve hissî 76 
vücûd-i küllî 326 
vücûd-i latîf 76, 79, 81, 86, 282 
vücûd-i latîf-i Hak 84, 326 
vücûd-i ma'lûl 56 
vücûd-i mahz 4, 6 
vücûd-i mutlak 6, 65, 102, 127, 170, 

228, 317, 344, 367 
vücûd-i mutlak-ı Hak 2, 6, 168, 258, 

259, 260, 307, 318, 322, 328 
vücûd-i mutlak-ı latîf 35 
vücûd-i mümkin 68, 167 
vücûd-i müstakil 158 
vücûd-i müstakil 17 
vücûd-i sûrî 168, 170, 261 



İNDEKSLER 



447 



vücûd-i şehâdî 360 

vücûd-i tafsîlî 117, 118 

vücûd-i vâhid 42, 46, 85, 282, 289, 353 

vücûd-i vâhid-i Hak 47, 50, 52, 69, 240, 

257, 284 
vücûd-i vâhid-i hakîkî 86, 186, 230, 

241, 254 
vücûd-ı vâhid-i latîf 112 
vücûd-ı vehmî 86, 94, 107, 191 
vücûd-i vitr 239 
vücûd-i zıllî 4 
vücûd-i zihnî 240 
vücûdât 188 

vücûdât-ı izâfiyye 92. 258, 324 
vücûdât-ı kesîfe 137 
vücûh-i gayr-i mütenâhiyye 5 

yâbis 335 

yağmur 7, 131, 132, 133, 225, 226, 227 

yahûdî 130 

yakaza 39 

yakîn 299 

yaz 335 

ye's 163, 164, 255, 256 

yed (Bkz. el) 20, 36 

yed-i beyzâ 129 

yed-i kudret 217 

yed-i Mûsâ 126 

yevmü'd-dîn 1 

yılan (Bkz. hayye) 51, 52, 196, 290, 

291, 292, 313 
yıldız 295 
yokluk yoktur 237 
yumurta 56 

zâhid 165 

Zahir (zahir) 35, 39, 42, 46, 54, 60, 81, 
112, 172, 173, 187, 231, 281, 282, 
283, 298. 343, 345, 355, 361, 386 

zâhir-i kelâm 172 

zâhir-i Kur'ân 206, 304 

zaîf-i akl ve nazar 263 

zâika 223 

zâkir 371, 375 

zakkum 313 

zaman 158, 219, 306, 307 

zamân-ı îsevî 249 

zâmân-ı muhammedî 249 

zann 384, 385. 

zann-ı hayât 305 

zât 5, 14, 16, 17, 19, 20, 40, 49, 50, 52, 
71, 73, 75, 78, 82, 83, 85, 123, 127, 



138, 139, 143, 184, 226, 232, 259, 

260, 321, 324, 327, 347, 354, 362, 

364, 369, 386 
zât, zâtiyyeti cihetinden ebeden tecellî 

etmez 166 
zât-ı ahadî 283, 321 
zat-ı ahadiyye 9, 23, 43, 55, 317, 318, 

319, 320, 325 
zât-ı ahadiyyet 2, 5, 7, 8, 22. 65, 144, 

167, 169, 201, 361 
zât-ı ahadiyyet-i mutlaka 386 
Zât-ı baht 215 
zât-ı bende 376 
zât-ı eltaf-ı Hak 137 
zât-ı Hak 3, 17, 21, 23, 73, 92, 112, 

158, 185, 186, 187, 190, 358, 361, 

376 
zât-ı latîf 166, 344 
zât-ı latîf-i Hak 78, 326, 344 
zât-ı mucide 57, 358 
zât-ı mutlak 135, 170, 324, 353 
zât-ı mutlak-ı Hak 323 
zât-ı mutlaka 40, 184, 280, 382 
zât-ı müsemmâ 20 
zât-ı pâk 144 
zât-ı rûh 348 
zât-ı sâzic 240 
zât-ı sırf 317 
zât-ı vâhid 114, 186 
zâtiyle tecellî 212 
zâtiyyet 317 
zebân-ı hâl 213 
zebh 71 
zekât 22 
zelzele 289 
zerre 89, 90, 91 
zevâhir-i kur'âniyye 302 
zevat 9, 52, 84 
zevç 142, 339. 340 
zevc-i behîc 140, 238 
zevciyyet 140, 142, 143, 238, 239 
zevk 7. 16. 31, 88, 123, 124, 125, 175, 

177, 180, 189. 215, 241, 269, 270, 

275, 366. 368, 371, 373, 374 
zevk-ı isneyniyyet 332 
zevk-ı muhammedî 88, 125 
zevkan 9, 12, 13, 17, 35, 39, 45, 68, 69, 

70, 83, 138, 165, 169, 175, 180, 

232. 235 
zevkî 378. 380 
zılâl (Bkz. zül) 77, 248, 347 
zılâl-i esma 141 
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zül (Bkz. gölge, saye, zılâl) 3, 4, 50, 
144, 201, 230, 248, 267 

zıll-ı ilâhî 173, 174, 266. 267 

zındık 86 

zikr 10, 21, 293, 369. 370, 371, 374, 
375. 376, 377 

zikr-i muhdes 200 

zikrullah 374. 375 

zillet 376 

zina 118, 349 

ziya 338 

zuafâ-yı re'y 287 

zuhur (Bkz. zuhurat) 6, 33, 72, 73, 78, 

122, 127, 135, 166, 189, 199, 229, 

240, 259, 283, 288, 296. 320, 321, 

337, 381 



zuhûr-ıHakllö 

zuhûr-ı küllî 320 

zuhûr-i ahkâm 234 

zuhûr-i kemâl 168, 259 

zuhûr-İ küllî 135 

zuhûr-i şahsî 66 

zuhurat (Bkz. zuhur) 200, 324, 325 

zulm 92, 156, 296, 313 

zulm-i azîm 92 

zulmet (Bkz. karanlık, zulmet) 141, 327 

zulmet-i imkâniyye 383 

zulmet-i tabîat 160, 161 

zulumât (Bkz. zulmet) 141 

zübde 328 

zübde-i kâinat 271 

zükûret 339 



— m — 



j ^jı j^fe . ^ı as ju-î J « *m p-» v l ^ o-* ^U » ^ 

•jVıii : w> ^ t v >U £>u~ S&ü ^b/ W^ Jl g\j V-~ f-^ 

\c} *j£ <> ^>^ <^i J ^ * >V o*^ >j*ü ü * ^ u ^ VI 
& jO Lj «fiil üjÎ M oj xAl J« U üf j» il < £l j co .^l 

,U& ^ <# ^î a*~> H JIUH <İM o^ < -V> ^ H tf J» <^ 

j# Ujjs-r J* -âl J^j *j^ A ji-ij c *siy o-^ * J j fr -> ^ ! M f 

oUü : w (t) V-r- "^-j 5 : ■- < Y > ^ v ^h ' <- • ^ dM -^ : ^ ^ ) 

aMolJ:u.(T) o u ^ : «-(*> »3ifc*»J:^(ı) 

.•as^Uı^CN.)"" 4j : ' O) Ytf1:u.(A) ju + : ^ (v) 



Yto 



< cJ&VMaZjj**. Jfj J* . *>^£ SjaLL. <*j*j s^\ V&* tf jlk^ll 

••V.i* J* **•* <-i ^ M O^^'j • *«r>. ^jp- <Jl *^ ti <^' ^ 
jft jJj Sjj-aj a-Jî ^ jUVl » ûj» ' V fi aUİiI SsLJI .1.» j ilîN 

30, 

ljAİ.lj 4İ J-a) jl lî^.1 JL» 4İ l» î <^l 4*~» Aİ S^)l ^^4 ji W j^Aİ 

ı_^>j»> X\t'\ o) M ojJ J& OjU'j Alı Âi^ll ^ Ji^ ^ jijii.1 Jli £ 
OjCıi y-Vl Ua 4)^ JU jAî/1 tf CV) 4İ UCi >Vl ^Vl lı) j&V 

^uı jc^; 0) 4İ;/ v djüjj . j^ıı au j ^ ç^ m j^ vı ^ ^ li 

ye. tj^ jl ^1-1 <J j 3 ^";. (j"^*~^ '^j ^ıj^^ cj^T I »I ».« e^i l!*.^ ı>»!U«.» ^lâ:r >ls ^«U 
k'lj : I (t) s>uij : ı (y) ( r \ y ^ ^-Jdl ^ij ) . ^^ 
: \ı\\ li* j jl u (v) j^- ^U : /f (ı) a2:«U 4 : t (o) -vU : u- (ı ) 

b r : ^ <v. ı (^ ^ ;£ o^O : /o (a) 



-m — 



a;^ <« jCülj ♦ListiN ^c ^p S>U)1 Ol » Jj* J^-*> <^ o* - üj\ 

a~ş* Oi^ ^ ^ û* üj^ı <^ f& ı&\ : V} (i*L «>*"" * ^ J* ^ )} 
. JU 4JJ A^Ol öSl t l n * * j V 1 f> ü* A^ ' A ^ '^ ' ^> J 
•jtfllı . « Ju r î *»j wjl j)\ jl » Jlij a j^J U W aI>^ » J\5 dMj 

i J*aN */j JU- ^Aj 4*2» I tf^j < J^ail ^\ — *î JU *j w;«.,« "£j>- 

Lcti ^^ ilyı Uli : aîISj-âT,». ^L^tt^Jj ıÂ^d« oUH ^,»\j i^İı 
fil . * *V 

|i jî AîU : J*U Jl V JU 4-JI £^y> Wl J*JI jtl ji 6^ - <-A 

U» . Aİ Aİ-. Jşi j\& Jfr S>Lıl\; o^N <«4Î ^ ( t — \ • A ) Âi^ll *İa ^i 



sAJI eâ* ^^— ^ı «^ıi^ <-*; ji^j »ii (t) j^-Cr : ^ (n) 
. Ak? u : u. ( t ) *k»l- : JTâİU : l (r) 



rxr — 



OL) 



v_--> 



i3l>iVl Jj\i . JLU tSVl) cS- 5 ^ <Ji; J ci A i ■•■** *^ Ji*i : öi*^ ^[i 
C— iter Jl' J»'y^ f£~Ü İp\^J\ ( t — \ *v) IüaI JuJI Jj* . Â,Ml »jı* j 
. JLU iS\^j (J^ *y}v Al J^l : ojİLJI Vj ^U vj*^ ^ *-£^ 
A jJ-l S*l J> vj?*J ^-* 0* i"* ' J^" ^ J^' <^^ ^ *^ ■* V** o*^* 

LîD lU/ »Juc öî! J Al tjj; Â«^~.2İI &I.JI L> Iİ Uly* 1 ^,5 . O^UH v_jj 

J p^» aîU «'Jji.l '-CHŞj Jİ-I ^-IL jü* " { ^JL\ j>S frj. t JT S ^m ;LL. 
L» LiA ^i . •/ i j*a) IS ^x> I ö^* • ^i jjj Si*UL» ft-v^i . ^L (^lj 

plfi)fUJUjİ .jr 1 öj» • Vft ;^J! oi* j İ j^l â*J^W J* 4l£, ■ JJU 

( dL y, f uı v -j^. JTöv» - a*. osUi» co ^^uij ^^\k\ *ju uuı 

3uTj <l J^ Jü» - ^1 j >x £ oJb*j J«* 1SJ -M' ^^ J^" *0}W ol* 
Jyj a-ü jjii > . xf ö \ &\ *e> Jfc ISI . Al ^ *U» ^ s^UI j J-JI 
Jfeİl ol» • jJ-I ^j ^ j 0) uj>^j *^*U Jyâ <•** ■*» & o\ û£ 

Ji ^ t&.zj l n » -J ö^Vj l^lc £İ; ti s^Uall j ijjl Â rJ > Jİ^î |l ^ 
ja li l n i ( t-j — \ . v ) cv) a s U jJJ ^ v. U »^.j, ji öj» • <-rL ^ j m 

^^ ı y ^ £~.^ i/ ç. 4ı . j £ ^^_ f O^J • Â ^^ J 1 ^ ö' 

: c- . <- : ^ ^\ oi^ U : ı (v) öj^\U : ^ (^) 3Cî^j : ^ (•) 

. .*J1 : /t> (a) ^ : u ,jLı ^-<» aj^ U 



w — 



Vl viUıl (j-Jj i ^ } öjC ,\ij»j> <ji-l^»j *•* |>- !l j«k 15JİI J-»Vl 
^^-«JcoUVlj «jW S^#> |tUlj .Lİl, VI ^M^V, ,'J^U 

((JjjJl jûj v.^-1* JjJiR; u-u> hTU Aİ^ **< »^-h*^ ^ Vt^' ^^.r'/ 
■ VyW Cİ* *» tf JİI *ULJJI Wj/ ^^ ^»İ5j : *U*± U £İ> J>. j 

r^v^ll ^J' jlJIJJjSi • c*^ ci***" **' J>*i : û;^*" V-> ** Jj ^ •^ d>*i 

-V^ ill[ JuJ Jj^ < . ^^ JU" <) AİTuJ^i» Iİ-4İ . t^V cJi (>V 

c«:«-(i) uJj:^(t) Vjiw(r) ^Hj:t(v) 
cn«^ :-/^ (v) ^Xı : ^ (1) ^i>. : ^ (o) 

4U îî ^^'^ '<*+** JS* 



-- YT\ 



jş.- ^7 J^' cj^'^3 V^" ü *l>* c^j- ^> J % a ^ f UI 
Oliutl » JUV Uîfc. ;.l^ j ^KCjJI f U:M I i* J _ ( °jı,r _ ÇJJI 

jj^-« dkJjî ( oLUl u>f^b Oî*-kiJ ^W*^ (Ob-^D jy^^ljtjjiıJJ 

. jkll îjj~^ j 4» jfe U ^^.^ J* C °^Wf j v:M ( I — \ • A ) 

' ** 

■ cv V ^ . Ualı ^;ı ^ ^j >J\ ü\j j^ı JİL'i E >> u» tf 

^Ll i» y*\ îjj^j j mA ^Ijlt U* Jî„ Jt j& ^ . ÂJ* £ ^ J.İ.1 jj^ 

>j : /u^u. (r) ->j\T : u. (v) <Ac ^ y ^x\ : ^ (\) 
fcuyı, : /w (-\) ^l\j : ı (e) v; yı ju- ^ı j.*. jlSj : /u (O 

^.»^ ^A«ı jl \İjC \*\ » J^-rtlI U jy L . â^.^1. : ^ (a) <î İ: ^ ;_^^ î ı- (v) 



rf — 



4İ»Uİİ . '4~ j\ & |.U aJI ^-^l j°\ V» ** ^ ^ 4 - U *\>* 

;jJiî «IW J. r a;\ f/İ jy^JI o>j JLİİ L, < J?tiU^j ^ A\ ^*&*\ Vâ 
c^oi- W*, 5!AJl >j >Ufc W . ct> /jJtt U^ g-^j ^İdl j JjSh 

iU»J & }i UJij^lî cii ûl j ( ^ — N • ° ) ^ •Vrj 1 ' »ir ûü 3 V* 
. p ^ J ^ Jil »i~. ( °cr j« â^ ^ •** J- f ^ ^ ! V i 

^tJ^Î « ^. » ^2j ^\^j . J_>«;i) *U\» -v^« y jciifl *\:A ^^? Ijîl ji ^ı (n) 
^Ji : v S. I (O l^c ^ : v (r) X'i;li : v (y) ^H J^ jî ^l £ l\ 

. 4j J \^H j^\ : ^ (v) 



— r^^ — 

-ÜJİ ü'j L5^l v*^ û c İ-*J y* ^ ti^ ** .»Ull »—>■ ü» '-H^ • <-^ 
$ cjUVi J* ^ »Ull f * k'l^ J^sJl CA) ai oU; J\ : ^ 
( t — \ . o ) ^Üj .^Uİ |fcjl Jy * t^sit 4-J 4iU * jb^l ° ° Lr ill 

lji;> . ^ji- Jj«? V> tlj* ji- Jt> 3j J"lj«)l >) J^:»^; \x)1 J^ j5^ isli ı^îi" jl 



•j>-Jl : *> (v) -Oy' : u. (r) û>C- : » (\) 

^ı^^jLrt'ijijjıî : «(i) u^ jl\ o<^: ^ (0) dttâ : 4> Ç. u. ( t ) 
<uu : /^ (a) <2)^ : m (v) « jM j>. <$i j^^Utî if «u ^î. jr j^ı» » 
r A\ : o ( > x) ûrt^^ljcVij : »-» ( > > ) u Jti\ : v ( \ • ) s J>A n : ^ (^ 

. Aİa-L- : y ( n r) 






<dA, } jU- v »Vk» « ili y ıi JJI *- jj o' V £*-> <J - Xc J el ->-' • *"" 

yy « ^ Jl j, ^ l X » * JUÎ a;1» cjÇit İÜ JS!^ **-•> ,İA -> •> 

•i* o- ^ J^ J^ <■>>» c^' diSİ ^ ' &P ^ J oUs * 

^ l ( cj — W i ) ^1 ^ j<* SL>\ \S* J* p\Jİ\ v *t tf/. oj^J\ 

jje l^lj ç- ^ iü yty ^ d v^**" <^> r ^ ö\ i < >■>■" tyj 5t 
^jJjjVoJCJ, ÖIJcN\ ( \f _cj1T^*^ jL«Î^V .L^l l^l. 



jAi >U-t dte^j f r ^ u ^î (a) ^A7 : ^ (v) i^fi : *> İS) 



— \\v~- 



^£ l^».l a; li İA7İ^*y *z t < J j;>- ^j^ J^ J* <£^ ^ / ^ o^ *■"** 

W . co dfc Vf o/T^ H < V ti' a~P <s>l M gji J-& ™*J* 
^ _ a*J; j »j*U i^l j t JmiiA J l>j^- ö^ »^ d J^ J^j^ ^^ 
j\^ £* ciî (j •J^LiJSI^ < J^lj (J »Ji*l£ - a;c ;I^L1 j^U *!.*»- 

4gU «fil J*? ^».1 lA^U /. 5^»U J*Ll* j* £*■>■ q*(\ — \ * t) cJ; tfj 
o^ t tx>j >ljU <y W J^ ***& ^ M « ûr. ; J^ >jr* «J^ J > u " )-i 



<D 






i!k : a> (t) j4 Uj : ^ (r) slii : l (y) j^i 0^- : ^ (>) 
o<, _ u^ : 1 (a) , > : u, (v) e^ : 1 (-\) a.^, : 1 (• ) 



'jjy'** J^Uf\* 



— YNA — 



'/ ' 
/ 

"/ 



wti\jCı i} ostojZb u;n 0) <ji j ^yj» ji^ 

** 
ax*W J- rJ >ll ijy, j VI ^ İl JTU I jij . *Ui J r ^ \j\i pUVı 

aİJuz— l»j < ai*c yU Âiûill j» ^jjl ^iJI Uf. AîVi < ^Jl ^î; ^ a;i 
* ü^lçi °V^ J% (e) 6 Li . ^ Vf> jUı^Vl o^ a-c> £yAl 
a^j^j o^lii < siyi »U* A7j^ J* w*£ a;* 4İ jıil f . liL>\ t ûl-'V 1 
c-u^- . 4iL»j J[ f^l ^u.». a_J| c*ı*-j < A-i; J| ı-^îJI ^^ \^S\ "y- 
O&jl^ ArfCî>L a) jıseJj aJj^ J* a«U. 'J* k^>.\ <üjI 6^» < ^-^ <JI 

^j uu* i/ w*" rr^ -^ rr J >j ^ ^ ^ ( ^ ~~ w r ) 






o 1 - 



V> : ^ (ı) Yi**! : l (r) *UU : 4* (t) Jlj : ^ (\) 
v: i- ^^(a) jıL?L, : u, (v) j l> : ^ (i) jUJ : *> (•) 



— t\ö— 



*~iiı ö^>^ ^j-^l <-» — \ • r ) . V^ jl^ J^' J JrJ 1 o - *> *'^ 

J/bll» . 4»jm[\ vlr^î; cAi> O.U û|3 t v *fU AîU Jj^l ^fr i*^l> jî^' 

/di j Ü^İ l«iy» j* Jl% : di j Jy)" }U [4,9 jml V dLi; 0' Ci^*)" jl 
J*b İDİ ^ >j r JS' jl» i At j J^ J ; b tç^jI Uj <jl^ Ai J«* sf j&_» 

** * 

. IİW *;y ^ *.« « U jo* » -dy A t ^l* . dJîi fViU ^l j »^ û^ v^î'* 



jil ej^j : ^ (t) î*îU : «_ ( y - r ) o^ g;j : ^ (s ) 
v >,: s : v ^ u. (♦) *-Jl lçî^JH JUi v . jLı jı ûj»i:Ui j? Jiö » : 1 (ı) 
jji : * <*^i : «^ (a) *ui-_ : v (v) Âk»i- : v (-\) ^V 

, <îU »^ftıj : ^ (> •) «J^ ^ Uj * <- (^) 



— YU — 



•j** f cİ* X ^ * ^^A-l^i»- tf j>-\ 4* Â^UA-l AT^İS* 4elJLl J î^l-all 

jj\ ^ jM 4jiı İA j . Jb dU * °Vıraı d,&>> ı^ j/jı <o,a» J^r 

v \^l> + : l («) UtfL. : v ^ l (ı) r Al^t : ^ (r) 
»j^uı : c- <L l <a) <la?l- : v (a) U.Î : ^ (v) < ; ^ : ^ (ı) 



— t^r — 



4;jX ^J ^Oj ANl^ftj «Cb-U <j\c ^L>U^*J^/ 

" A L JİU İP J \ Ju^> <£»- ^yâ — Y*\ 

* 

*j£T ^Ul o^l ]-j ^ 4Jjl Js* JU- ^fr jlC-i . Lî Jl ^U^ j 4> Ij^il 

t^Ul. ^j, ^j . ylj ik* Jt ^JuJll 4İL^I J Âa-Jl »Â*^ J^4 İ ^jU 
A*y acUU . JİW<> J JJI j jyl o^î 1 £3^1 J'döij Ji'rf Ot 3İ jti 

Wj;4>^u(t) ^/u : ^ <l ^ (t ) ^ : c(v) ^:l <; •^(^) 
■L-ıiJ ; aj (a) jaSL, : v ( v - v ) âIju ; ^ (^) o^î :/»*.(•) 



- v\r 



<« iîdAitJlûj^ &<**. &*& çj^y> JU* Jii t? ijb J^ ia-İ j 
OViV ıSlj*-^ v^' aP Aİ^c-Ü^ . ^j U». ;UJI a:^ jıJîi . yn;l 

ı * ti 

* * 32 / *~ 

as j ,> ^ ı 3 i 4?isi ü - jiw u* ^ j yxj a (4 iı jı u * Aij 

( I — \ *\ ) «i^lj : ^iVl _,UVl 4j o>W U j\w J -> j*j VI IjJ 
jC* \m } . M^ül o r Ü«> . ^U:| ^iJI J^jl, Vj Jil Jl ^iJt £ ^ jl 

j-\!û-î^(t) bV=»(t) 4U?U:^(t) ıyJi:i(0 
r c-^" : ' (^) ^ ^ U ^j :a» ,UcûU:i(.) 



J Jf 



-vtt- 

o^d\i «J 1 ^ f-\j^^ ^j' f 1 **» • «İD fyjl» t ,_p»l» ^t U ,_p»Sİ> 
2^** J j^ ^ ^Ju*j J^j *l* ^"V^ f^*'/ ^^ âjj^.% jL\ ü& 

O^ll ti <—J^ *l* *j>j^î VI j^jll j ^k> ^§ f l^ii Şilili jUVI 

Jj 3j^j 4JD U 4 1 4*J^»- ^ fj^i Vj * ^^ J^ lA~>[ (fj*N \j<&£ <Jj^>- 

j\i-\ *ii ^ • ^uı ^ <i J&»Vi» <y : " ^ (^1 0^1 0^ ol ^* • ^ 

uj^il f ^1 Sj iJ}Ul (jj^» ^Ji )» . j^J! #1^*5 ^^^ hj^^î j*^ <£$ 



y»su : 1 (t) j^c : u- Or) 4] : ^ (v) ( v« ^T*U 
;UU : a> (a) jy. : ^ ) (v) <rj^ : *>% s (-\) aUj : ^ (•) 



— YW — 



f * * . . * ' 

. SyklU a**. fj\ « ^ jL*) ^ ISU » i at^:> ^; VI <j fr ^y ti 't$*>* A> e j* 

-üjI Jju> » Jte I? Âi**.^ (j\ ( <-> — ^ ) ÂeiU âjuji u a ^ıı Âx^*i* ^ t u\* 

A*». \rSÖ* ^^ Û** ^' /^ ' ./^ 0WNj <*-S^ t/i ^-" C5^* 

Oİj Ui/ Â^Li)! JÜJ ^ JUİ-I a1>c^j^ jJ^JJ a-JJI /joU- ^1 : >i-»N 

* * * • 

: jt^\ .jjiîu ^ ^J »jlj (^Jl ^Ij < ül j ^^j-. â*7j l^ie tilîi> S^ıJİ 

er 

J*^t lifc a) £ v* V*J J^ Jl ö^ui'j y : « «>^ f.j W » <> tüÜ 
1 Aİİİ4 J aîJu* S^tJt v!*İa Uj . jCl» i^ıll u - ^aIUI! j Ar^Ucl U ^ 
Ujİİ sLLİ #JL-Jk ^ia; U'l : 4 y IS ( | — ^ . . ) düi 4 l^lj ^C^ 



. JI>JI j .tifc düS js& Ai. r U cr> ^ . V U <Y \±U* < (N) u: J»p J 
jjtf V 4 J^a, cv \î/j <î^ .IL&1 ai^ ^^ dili 0> ^ U» . VJ^î ^JP3 

r n 

vî^:i-.(o) . jâ5li»üUB:^(i) j» : ^ ^ (r) 
j^n : 1 (^) Vy^ 1 v^ 1 j : «- ( A > <s/~fl- ^ (v) ^TT^mCî) 
^*\uu:^(\r) ı f i^-\ : v (\y) #jy:o(\\) Uı»U:^(s.) 



. 0) <-ü j Â-> J* OjÇu» -^ < V jO 4-JJ- o* J'r- «-»w ^ 

: JUİ : «i»S İü oje} ö\ ^ ( *-» — ^ A ) l^ r L Jl <İ A: ^> 
i XJS<*A#\ p5"ûi t*' : t ûjfc»" ;^ûi » • « > »^ J^ » ^>J 

J\ : ^ (y) ,« C: ^ J^J\i f •j î i> o^C- V <^i-, J » : ^ (> ) 
ûlj : 1 (v) j^jJi ji-Jl ü^v» : ^ (^) 



T«V- 



JA jU : 4, J^A (e) ^ ; U* tfl : dlif^J J^llj . *VjJIj J;Jlj 

ojv J 1 }*- "^ u V v r £*=Wj *ü»w ^jp» u ^ı - 4iju- j^ js* u 

Jju~jS _ Jüt J ûji^U v-v> o> e / f ^ *h - \* j o* 1 **W l*° £ 
^Nl »UJİ *~>lj>- *>V^ İSI» * ü}- J *~* jy» jmt Ic j^^Jj V v^.*>- ^ 

it: 5 " 

V^ aî\ oy) A* *b ' ^ J*- ^ V^ -ft* >> A ^ tİ ( 1 -7 AA ) >*3 - 
^:^ J « üA fJ\ y} 4%\ &j~j d\ » +\~Ji JUİ - dJJİ VJ 
Jîj-,11 Jli f rc-*»-^ J^-'y- ^' J-î. Ü 1 jj^-i V SI t A+c AZİL U U <±c 



jT:i(ı) ^V:i(r) fb, : t (t) «lu* : » <\) 

/Jj ^:iı oil^ykı J a.11, r l r J (v) j£:, : ! (1) u ^*JI : u- (•) 

i^^âU ^J^ f_j., Jl)- jl^U^ . ^)li Âi*î J cjtf UC J^s.^ r l n i Ujy, jU 



— t-n — 



^* J*£ Q* «j . cr) /jLPj .K"3j ^^- ju* <î <S»I j^î jıî.(5Jill yJ^V J* 

O^J . A j*l Ux«.İ Ul Ui 4*-^ 4AfrLî\ j 4İc aU^î Uj 4>»l â5> û* 

«i» J-rf ji >> <ji <$1 « Îj£ <* W jiU » y*k\ 4 Jfc U dlû UW ^ V 4 
öI^âİ:! ^ j^îj . Jjiiı \ j» juc ( r— ^Y) J^*jfli ^ujı ^ oyji *>jM 

4İJ& : Jj-*JI ^ aS* »-o *' <İ#' ^ PjO* vVl ^^ *** Jj*v c5 - ^ 

«L** ^.İU Vj J-İ7 V J* r 4ji jlj . « CÜİ. j ^ Jly \i* » Jfc ÂİİUI 

au w a>i v ^ı u/j p «j ^j» <>>-* jTji Jütf. J»>» £j 

J^ 4 <~Â', -İl ^ju CV> ll.^ : a, J 4 ll ^ j^ .^l JLM Ol ^UVj 



T'ö 



. Jjij «jji u* wjo ^jiı ^iijij jsji ^^1 ^stiî . « jtjı j *»ı * t Ç 

: « »lİlU £, ÂJi:l »Ja » _ U* ^?*j s -*l l £ - £-^*\ jj> J* ^Ull JJJI 
|İUI J J İyMj J-Jlj ,uty cJU Ilı . U* Jîfi 4 > V ö t >jd J^_ 

4. 4 ^# ı* ;Mû/aî, ^ rt *u ^ıtı Ai, j^li ı f uij ^ıtı co iiı>ii 

Ojy» .J* Ij « « £-â^ il Sİ^Oj^iİ )) f }UI Ajjlc Aİy ÂS^ ( v_J — \A ) \ J4» 

** ^ 1 Sı ^. 

^, « [k vJt )) fâb j\L\ i».y ^Jt, Jl »l»*i/j A*iU)lj Â*)LJl <j L>- \_n 

« js*-*^ û-Jl *=A/i U JJ v; » Ji-» C5 A )" « J^ Jl jy f » < ^ js* 

t tlöi J* ° '^uui jJ\ £c ^a jljil Â,te[ y*^ *L> V • JL - lft (S^ ^ J 
Lj a*U <»l J^» ^T jf* jTjj 1 Lf tiüi ^c Jl i^-l ^\c^, Ail5-- *jTi» 

r fJj : 4/ . r ^ı jj : u. (r) . ^^ : /^ . c ^> : ı (t) <j)\ : i (n) 

j-jT\j:^(v) ;L?U:^(n) iJi^Vi : v («) Ijji 4 * :^.(«) 

Uı?U : /t» (\ >) <..-» : *f (s •) Uc : t (^ jyaı : ı (a) 



r.i — 



^ jc-j* <!«*. j* ( <-> — \o ) <~iij JU Upj t a;IÂ1 v>î ^ J£LN 

^;ıij^iı u J£Jt ; Jr />» . oj^j 6i «p jul cöU^ •** 

ai, y, rJ ll û^' : >j?^ v*V J^ 7 dUİ ^> * ^-^ (l JI ^ J^ 1 * 
>jr> Ji^J^J < «-^ J^ >jtj <i)^» • ^^ %*-> J3^jJi' 
*JLJ >j w) w j4 U <& lîjjb. w l5 ^ . ^Wl p c %-*> JÜ 

.1; vljp» J£-i H 4- p "O ciiÇi ^ jC; . p ° V*> 
Üjtı J^jjt j^aı 4»^ ^j u <ı ı* Jr L. ^jl Jjtı u^-i . u-^J* 

.^ö ,-i.l â^jT,* tfJI ^ d <i >V^ Vj& v^ 1 ^ • *. ^J 
*U% . J /^ r JjU -M-* û&~*» A -f u*** »V^ v^J ( I ~~ ^v 

> f ^uı a v *"« ^ > ! OY V/. r* iJ :UJ ' V! J^ 1 *"• * 

;j^» : ^ (-\) ^ : /t» - a *«i : ı (*) J} ^\ : u. (t) & : u- (t) 
<5İ : ı (n .) aJ ^»-jj\ : ı (^) &L. : l (a) o c : » ( v ) 

. <j^ : /u ( \ x) ^^ j»t :»(>> ) 



— x»r 



. ;uî aiU j dbU v »iki . a_ 2 l (İki * ıı J ofe^jjı aI o^uıı ^iı. J 

Jtt ^3 O) 0y ^A o^ ûW w^Ull ^ tf Üj^ dUS a*I a, oU U: J j 
-u^y 1^1 \ r Jû J O-Uy . ^-i» V ^^ ^ a» aIjI l f «iı c^Jill ^jll ** caJ| 

V^(J C , — *^J ' _/•*! * i-J ûj*- A ^ c »I*» j*- Vj « jj^fc «.ulJL» Oji- aJc Lîu£ 
*W^ t l^j j ^lill lA- r o.iU , a, l^U <r) ^-A- \ r )\ oj lc j ahI u 1 

< VJIj^ o^b ^ni^b^ij-^u . *0i j* ML> O^y «iiı^' 

tfjjl f jull . JUI ^ J^l 0^ dttij . «ill/cJj < >İ v^î ^ 

Jc L^ A ; U 4İ)I J^ 4AJİ J^ Ay JJj . ı^». Â.\,>. İUI ^»-J ^A jli tf^-î 

I 

;i.ı ^âa Vji* . « 0) j^ı u^ cm*\ j^I ^ CA) ı>f^r» 4jyj döi 

a^ j$C* c-}KCj t l^ \*J^ r i ^ oj^j <-*' jjfî v^: ^'- M - ^ *J 'J 
ol» : vU-j Jİ1 ^J U ^* Ç^ Â!î^jw >^^l J\ Jij3 çS»)\ ^ kSj*. 

^»^' : Af (f) ç*j : m (y) j^f-^ Jy Ij^* <l:?j . ^-ii_/ 1>^» jlj 

y-îL, : ! (•) £)l jJ dtti j»-l o-^ ^* : - ,lji ! J 1 »- jj^j j^ (O 
Uit t^j": ^ (a) o;fe^ : ^ (v) ^^j : l- (i) 
, ^j>.) : /u ( \ • ) il» J 1*îL- « o/^ı jl » (^ 



j 1 



— r*r 



^ V as***>i ^ ââjA.1 J* a*\j i /"*^ fly^*î t***^ J** <i '■*-* o e 
^ l^L» ^ x (^jû>j l r i ûjd* ^ *' u?- <J? ^ »*V^ f 1 0^ « AiJ> 
f jj ° } u vı ^ u <;u t o^ı 4-u a o^C V j^ as j u ;*u /> 

f JJİ Cİfc dLU J .A*i" vUİS^5 J Jr iH <y A— Jij Ufey f jji diÜ; (^İi" 

a*U ;I^V ^C U < ATiMj ^1 j ^jl döi <W J**i .d»\îj\ j a;L>. as^U»^ 

V,» «u,^ j co «iiîii j*15j aîxj >, Oüj Vî fc ^^ *^j f^ ^1 S^ 
;^p <jkij* j *^ı ^ı ijy* Aüij/i V e r/: f ol j l* * * i*" o* ^ 

(h^fi a~İ; j j£ 1 C)j < <İ4) i L> 1 ol } W ? r * j -0 aSİ^ İl -uJLİ U 

*-*£*" ij* •" Cj* AMJt L^ 1 " *-* * 'dili A» j ^*l AjjîU ^» «w4»y l« A»y »* <U5ı 

&; aJc (A) /j\; wji j»>tı Jjl ı^ . dii ^ J K/ j^ ^ V 

AîıJ^ Jfr A^y t (( (^^1 ^o ^AiLJ U )) ^itl Aİ JU* JduîM Aİ2» }):» İJ 

•Ijlj/Î dlîi j«-t) i Ol j j* »I ^î J a^,İ.I |.^*^ O^^l W{ û^ J-» 
d«"> Aİ J^ . v u»UI jl, 6 ^ ;U£ l^lj J^a UyılU j)l îuJLJ! J> W 

•\jjm : l (O yJ : ^ (r) f^j : ı (y) <;î u : ^ (>) 

^ y jCk : u. (a) *j»*\ : ^ (v) *Lsi- : l (\) ^U>U : a* (•) 



r*\ 



\-rc f%}\ Uc Jfc if J&LU Vü- ( ^ - \r ) JU -İl <# il « ûy>y» 

. J>JI j^ İl .IL*İ ^jjl.ölfi^. C °ûj*yö e^ V tâ * UJi\T VJ J~*>. 
v—^i û' Jt* a; y -^ w* a;N JL*J:I ^ ^ o ^J ^«L» î/lU AJaJ» 
^•y 4,-U*-. **> Ja lî^j . JJ U Ce> L^ fM^lj . f IPÎI ^ &i 

^^j-ûlC» . û^i Jl jA' ^ u^t o c oj c J û^O» • « üjytedı |.jîiı 

c^JI ^)l ^a aîİ 1^ U IK # ûj j f >L Jl **U a, L t .i; Al jU aÎj dölfj 
ju«^l » oj ft y (>• *»' *-*■* ^j/ ^ I ^)^*j u^j» dlU ifcU ^-H J* û>& 
wijll O* p» Al ol f • V:^ & o% <s^ J^ o- 4 a ^ c^-f f * ^J* 
i »ji^ııı l diü> . Aı Ujj^* U <î»ı jJj Wjii <*\ <^jj ^ jjî j». 

l>A r \j ,U ^U J « U\^j Âc^i (| — m ) Cj^ liL>- JSÛ » JU Jfe £ 
. .W au L$:i\ ^Ji\ Jl ;jlil J^l ü* «j<Li . >U VJL >tl dil; ^ J 
ty.ı j 0^ û& °'\» . 4İ*J j- Vl ^j;a» V ;^)l *y d IT» jU^^» 
u-^ & * ^^ P^ Jy (i^l • bj^ J ci-l >^^ ^ ^*" ^^ 

<L»L- : ^ (t) j\Xji J : i (r) ji/'J : a) (x) âLijU : c- (>) 
Vjl» *u\ <rj : i \jh_j . JasU : ^ ( v _ y ) tbj : a* (1) v ^„ : c, (•) 
Cj1<-j : f (> •) «İ«aO : v- (^) VîL- : ^ (a) â&\ r^^* 



f«. — 



^ Aic ^ U \ifj liS^İ Ar*i\ >UJj -0 ;#Jt ^itfjl.1 > jrJ dÜ-T 

'4,jJ in a\2 3 i, m *cJi/ m A-J>y\ >\r*i\ jns* «la. wju ı«jiı lut 

• * * ' 

^ oU ^ >b tf aA* f^UVl 41)1 ^ tf J ^aN» JU^U I j* ^1 u 

cJte ^ _ *Wı jkJt îaii o;^ Av CA) cJUS ^ '^t . ıı 

ca& : i (r) âU\-:^(y) ( i-J:i(\) 

b'ıi * V*~'* ı5' £ ^-r^U * *î c ': i: ' * ( * * ^ o* ) J^ 2 " 'j 2 t • £**H*j M (i ) 
Jl l^ij . aîU <>ö ^H SjKİN 4, jl».1 JU.11 ^ 4;e j4 U U cJUj ^ « **'^.j » 
( v v t ^» ) (iy^ 1 ijft'j • « s^Oı < l a»i aîH-J^ j <; ^ : iîj » ( \ _ r ^ • ^ ) 

•>îC.H ^»l <£^*?M U^^U 4İÎU ^c^JJ^ ^*J Jl*'\> Cfls ^1 — <r *dU^j4j Oiİ* .» 

vj^j : Jy.j . oiıUiij *ı«-Vı J^< ^ujı <sjJ\ <u\ ,_,*-* oî J^^^ı u**' 1 J j* ^ 

OjiJ^ j « ^ » : t (v) 05-Ji^ o s^- : ı (^) Sj^V : ' (•) 

4 cJli» : ^ (a) 



— \v\ 



tüy Üj/' a, YJ 9J j> M . v JL! ^^r^j p * dHİ y 3 . l,*UV J* 

J**-\i" d*" oU-allj ^11 »ir- Yi a, ^*\i _ İUI »^ ^el _ A>j^ jl 

,Yl düi ^ la rJ Yi.* JLlT -I & Ul >j li . ^ üuJlj l^ jW 

^ (oTjU. j Jto döJilj . jıU ^ Y\ W jO jo tf . p j a* Jj3 

01 » J^&j C*U-)»j dJ)1 j* J\ 'Â^Yl l^ A l\ Oyd £^ £'M ;* 

Â^lYt »Ir^ll ^ J.KJI OUîYl j* ciJI ( o - \x ) ^tll^İl 
jlJI <l >«i ^IJÖ C^ ^ r ^4 J^iıll ^Ol ^Ul j 4io £> U 0) J^j 
t o J^ rt-^-l j*>j Yi İUI ^ *c**(j-*i 4»J 1^-» • »jj^' JÇvJ J***^ 

.aTjj^ âiju 4 ; u.r il o^-îY' m j^aj*; Yi iuı (T) ^, *^i ^ı duJ5^ 

J^j _ J^OjUYl j* 3 _ <i* . cUîS > t 0^ Cf, j4İ-.» ^ |IUI 

Ç*^ ; Jsii^ a) ;W ojK^LUI jj <*ibU ; J-K Jl j c^UI »ÜIJj 
J^U j«> « lx^ $ ^ jl )) JU Jfc If < J4İJ o>« j* W\> u-i* 1 " i-*i 
t (^aAI jaj « <j-LJI j Aı ^c \jy aI Ui«»j » < Ul ^«j « •b*»-\» » 
ol» : W ii^ n Y^l « l^ ^Ua ^J » J^*k» j^y <roUlill j ^î^ ^fıı» 
jLjYi ^jL-ı^ 0' ı* \S^ • ^-k* ^ ^»»>i ^ *o^ Y A_«ij J e ^Yl 



Ui-j : .-. (t) o^^ı j« ji'.u(t) i*îL- : /u ( n - \ ) 
^ii^j : v o) jjı : l- (O âUîU : l- (i) 



üfİH+J^J** 



— \\A 



Hi/^yl) dili' ^i^jf* ju>İ -a)! ^> û^ û* >*-* v^ ^ lV ^ er* 

^jı j^'t '>sj JL. j^ . \ f ^ij*j u^uk^Çüu ^ı Vs* ö * <k *i^ 

aîU J\U (î) öUji» < Ue^A J>i^ÂH Jr*/3^ ö^~* *j j o- A ! /* 

' * (O 

ü* ^ j: Vl JüLM ^iiîl .ii UÜ ^ V, ^ ^t 6j5Ç V jll ÂJUkij 
^* 4 ^jtU t- jjl JÇ o\j ^ <^\ A ^ CA) İ-^ Oy* J* e^ îl °^-r: 

vı .> u "juı jtı ^x diıC. 5li.ij oi;ü)iı v v j 0) oj;U\. ^ 

s- 

\a jUW J\ «Ifr^j , .^jb. : /t> *v. ^ (t) <««• : w (t) >-> : -** (n) 
j-^F : ^ (*\) s^siij : w (*) j^ ^^(ı) Jii\ jU J>-^ 
vUy.ıı : /n ( \ . ) ^.wı J : u- (^) ^y-» : t (a) "^L- : ^ (v) 



— uv 



\^y* İp j \j*- *X>- u&* — T^ 
^^^JcatU j^û* a,^9 < ~3<r "f **> ■ t5^ AJ 1 J* J s * * ; ^ -i*-' o* 

j&*£J J J** J-*^ W ^ • a^~ü J J*i> j^w Ji 3& jij» ^ ;jiiT 

dhj i Jî^Olj jwll J«İ j* «Of 1 JL.A . ^JU» ( ^, — \ \ ) J*^ V J* 
. JUJİ j^.X_JİJ t>^X_jJ! «İvA^ Ai N A; ^ Sf kL+I^O- J<*uA\ jlİ İ fiil) öjîl 



* ; > J 6 J"^ J :? û- /" ^ ^ c A; ' l5- £ . J^r r ^ j' • Mİ <*C1 ^^i. j* J; * j 4 r 

<Aj : u- (v) <kîU : 1 (1) 



— \V\ 



p,U « ji) <üjI Jl bj> ^y VI ^jı*»; U » ly j ^j^lj *Aıc o^;l ^1 
: c f^c- JS » Jji ^ -LjjİI c-lî <1IIJİİ3 . îjU^ CY j^-JI dil; ûl 

^»^ Wl J ^t^"c^* ü^ iu**M £•• -V c ^ jKLi^H »j^^»> öjjt^ ^- y % \* 

0)1 IjJL* I* i j t l r L^I j^l dili' <y I^Ji*c U ^ r l» * f it ** ci^l *Lp *4» 
Lt 4İ ^ V ^JJI ^Cıll <Uij * ( ° rr . *y^ ^Jl J^ u^jÜ VÂ 
j-l>;Vl f^lî . ffP £j\j } Jj^jj ^ £, jOj>J! * 6 ^j < Jfî 
^i fil <S>I 4*5t j LJ, J^j ULIj^yi Jj-; ^ ?->l U j>>«JI d^ ^ 

^ 1*^ j 4j[ X>Lü 4İJ Jl IcJki/ (( -ÜJİ f^d Jj*^ 4Wİ ÜJ*^ ^^ Üİ J* * 

• jU^ll 4jJb ° V » Jî < « j u !^ *j* ^ » V- V ^ < «^ ^ 

« Jj&Jıij ( I — w ) « jîjt» <-U*l)iy^ » . ;^Ui!l u^^j QiLii ;> ;JdU 
•Ij ^ *vt ûl A>)tt ' <+* AjVj l r * A,^i . j^\ j J*:"j < J^ 3}Jb\j 

1 

. J-İ-JI Aw»» 4İ>1 J^J t 0* f İ o! °'jf 



^x : v <n. ı (v) *U»L- : u. (t) .ju. y : /w (o) 



>\o 



(| - \. ) * Ul I Wb *U «1 dbj : .îjAl 10 »*^, «> Jf İ> ^» 

, j? *hj ifj . »^ J* vTVj i\ A** u . °\**.;JjVı j^j - co* 

y^U |l ^ fj^U ,/5İl JA* »lj- V VI .JUrfJ Vj .ly> Vl JL-* U 

JJÜ IA_* j >yJi \5+ £ oıCuU *UI 1 1> ^*J jW J* «LiU J* 

« jij iı ji lij» yy Vı > v» \** ^ ^ ^^o* <-H $ ^j -u*^ 1 



A..ır : ^ ^ I (») *: : *.«; : u- (O <« «aU ^ : / 
j juU« j> : 1 . ja-._ : c (a) <*/vij : l (v) M^ : ^ O) 



— \\l 



q)j^I Uc^İl £* JU.I» j$>*.~S Akfıj^j . ^{c ^ r *jiiij Mj*\ 4lu-j /bU 

► * i ^ y 

^ — a^ a*u j* Ujc yyı, »U-Ji ^ı düi Jc -Al »^u i^ü^j^j^ L» 

^^ ^ JUl» . ota ö^-i J <!>t û/j «M J* (jjC li* Ji* ^Ij 
. ö jli j ^* p* tf Ja » JU Jb . ^^v. Ai 1 a*U JlL> o' £& ^ ö* ^~\ 

J^ j Jk t *J 3;>j)1 (j ö^JkiU (JL) .(Jul ^* aST>. ("AjjU ^^ iaU Ç J^*N 

ota Ui j <l\j ota Ut jucj Vî * lyVl ^ *y ;» U üij . v/Jl> Ua,U 
^a!:)! Jk-*ı Vl 1Uİ ^a p^i ı t c Uj . Jüp <jl tifc j* X^* . .#*-» 

Jf li^lj . l n > li Lll Jf i r ^ J£"otal Âil;* îjĞfcJ^p J *ll Vl 
: Jjîİ 4İj t AiU Vl ON) ^a J0*ı Vj t 4 VI >t5 t JLjtf V -ül* 



j*„ı : aj (r) ^— > : <_ (v) V-»^i • ' * ^L - 
jic : ı (v) f <u»:^(-\) 0^:^(0 -v. : ) 



\ jj^.r : ^ ( \ • ) 



^-ü : c (^) ^-ü; 



(O 

(t) 

(A) 



*U»u : /^» ( \ \ ) 



\\r — 



<^i jU^l »j* V ü° eA* * ^i^r d *" u**î <i •*^ 4:-* »îû İÜ {j*j&j 
v o^U». jî SjîH »i* a! ^C 1 ol j . <jL.î)/l AI-. • Jo j li r- jirl 4i* ^ 

\»^ Jlr ^ ( I — a\ ) u~! ti Aic JU 1 - ^ •yrJ. && ^ lH ö* - 

j$J«*»i5j < 4*îLiVl <j 4 İ4 JD jjj «JL*) JuJI jj^Zj J^-*^ ^Afle*!)! • 

oUyı^bU» ^ (t) *WîL- : c- (t) f : «^ (n) 
^ : ^ (^) rf .^} : ı ( • - • ) s^fy a;* ^,u juı jJİ j* â uv» 

^1 y» Lİ (\ . ) erJj.yJ» : ^ (^) >-» ! V <s. t (A) >»>j t I (V) 

»ıJHiı : w ^ t (s •) ^ı : ı (m) „j y-su « -j vim » (> r) 



— \Vr — 



i 4İ fjjtöj t$ r Ul \cL*îl • V ^^ ^ 0&-» * frt ^) J**" M *^- c üj* 

C. L, : .11 VI cr) £ivt ^5 Ji % &\ o\ AİJ < J~.ll ıJ#\ ^U 
fjcj »jfef.il J r ^1 Jj O öî^* »^ <3*y v :t ^-' • ^ ^l *<5*l <** 
ü<i . ^ J^ ûs* »ir Jî « \p J? J J Ll ı^Jl O" ^J ul <# ' ^ Ln 

s. . > ^ 

W» (i*L f< ^ -A" \î ( ^ — AA ) ^*~ ^ * ^J üi ef^-UI Jj ^ t Jl» U 

lC ^ C~ ^Ji J Xli^ ^-r^ «^ ^ ^ u l J? v lî Jü'U-1 j>\ » 

<"%-» ^J^ a-JJ >:*VI - l n » Ü VJ ÜII j JUI J*& ^ill co J4 ; 
4-Je C-*iii . ^»^ lS'.J'* J**"***! r J J=***N *Jf* V^ O"* **i ^* i ^' 

« dl^J Jl CV) Ji»l » <i Jl»J (UJ *JI J Sj^-a)' d^7 iUj ıJuJ /T AİîjStİ SjûN 

Ol»\y iî^»- Si » : 4* 4 Nl JlAl ^-j a;1 L li < J«:ö a+Ai\\ JıJ*> U^l »lc«* 
t tjl-î >l) U^â:- -uâl jjKİÎ û^*i-l V'^s* - J «-i/^sM U gL.i^/1 \j\j*>- 

^ : /vi . Ijxj : u. (r) o^> : u. (y) ^ j âUîU (\) 
. t Jat jı*j » : /f(v) j^:^(ı) ^*^ : l (•) JL.:^(t) 



^M — 



tfjUL. U^ûl vjs» ^ Aİi^ Je J^lj JS' ûA» «ÂZ^U-I ^ ^t^î f ^ lpJ» 
. 51LU j- jj li* « *-JI jy>*! jl -il ljol J» » . ^U>t J,^ 
Aj j jU a£" J a*,U| aX^ ^ — y £ 

y 4>jŞ> ^uKL_* . « L-a; û_jji* oU-1 » ^-^1 f J»i m « Uia-j ^ Aİ L*Ajj » 
^-*3 • * jt' **■* ^ t$*3 4 ü&3 * ^** ^j-* rV ^y ' AîU V>*"^ *yi>- 

( t — AA ) J t ^> J^lî V » JV* jr , a,, jtfl î^L, Je 0;w» U A*-Jt ciftî 
^-1-3/ Âa-^l (^-Ul y"^* a)S IJL«» . a *lj^ <j ^-^ ^3 t*-ir ^3 
_>U . *jjt, ^ ULill jll ^-^N^ ^ au, J û^\c* ^Jl j ^*~ Jl f ^ <^S 

y t^^C A^lj J^-l V jl£L.* «Aj^l Â^^lj '. a;* y^ öjjU-ykl? a*^1 
û * ^-j- (J* Â3İ..İ 03^* <>• <Üli u^-* . a;* ^ J a; 1j •^.'TiM A*y 



.o<,:.^-(0 



w* - 



< »1 Jp <! ^ ^l « ^/- ^ *_ t ^ JlSi. dk o\ » ^y ^L> • t-V: ^ ^^ 

, «^Vy Ü U^ U ^ v^L o* 1 cş^-i *»* Ol » J^" Vî * V Ç A î ^ 

\i_*5 . ji^l» J ^-i ö U»y ^ » Jl» Â^JI ^ >J y> U tf f Aıl ^ H f 

JL-î At ûVUî ö ^> dh >\i .U»3 Al Jy a <ljjt » j jMj - Art Jy 

. uUlj WLU J* cHÛ .U Aîli t ^ ^ J yi U tf p .jjll ûj> Jp ./-*»* ^ 

et) ** • - 1 \ % t 

f JUillj i a (0 JiA 1W iJ/JI ûtt Al V J ».^ *W V"J *^ ^^ 
V| ^ iJ^lv V a;U <;j*Jj o^ y>j ( *_, — AV ) f Lsyi* 4>i ^ ^ ÜU 

^ jc ^ı, <ı ;>^ V ^jii ^ji ûl Si *-+-> . J«w *> 'j*j^ 

dUS J ^>'^> tf^ *;>-»)' J-r « 2^^'j üs* ti (V) «-fck^ döi û' 
<^JJ\ r ^\ ^ ca^t j f ^7f uu düi o* ' w * hy* J^- 1 <>?» f l;l1 

.°°>İA!^İI «<Jli ^JJt>S?l °Vçr!! CA)t O~ 11 V ^-îj ^ <^„ 

^-/ı : » (0 ^ j J.3U « ı f »y> ıi » (r) *u»l. : /w *î. i (y) 

j = f^iJj =L 0)' « ^ » "^ö^ j j . fit :*»<>.» (•) 

c;jy- jjÂrSîll'CıiU^i» ^'j « o^ » (i) S^aII : l (A) o*:^ : ^ (y) 



• j^ 1 <sj<"cr>} *f V J^ ; : 5>j l »* y*~ «i -M 1 o^ 0) j^>. 

J\« \jj* » J& ^ ^ UJJ ^f\SL 0> IJ^ . j*dlj «J.iC.11 J*1 

- . ı mi • tf "• CA) ı ı. » . ■ 

t>\ — *-\) üf- ^4» . ^.^-jl» *.*^ <j Ai*t <5j^ *- ^J AîU t l^wi-» 

Ai>l fj^ı J ö^ *A>. fU ^i/ oU*j c\sUI j w~J oiS ( 1 — av ) 



^^•i.^ r feT.=H «j A^-liU (V) Oj;»^ ^-) (Y) J*-^. . I (>) 

•Â> : ^ (v) *-i' r ^ * ^ (n) »A : *^ : c- (•) *!♦» : /u (t) 
jl j : ' j* ' 1 (M «-i»- :^(a) 



\A\ 



tsi j/l -v_Ü ÂİLJJ 0> Cıji.^-j : ÜCİİ.1 û$ uTjJIj » JU Jfc/' 
UCilj . dU 4 JUî İl ;>l r ^ jjîCji j4:I (V) jS ^l ûU> . « î***" 

dk ul \-r\ J'\ }) ^ ol? (r) Jy Ji* V" kj£~*> V: ^k*k* 0^> -*» 
. (t 4Î>I \ r ol> (^Sll J y Oİ^Jl j y Sy^» j^Cs» J^i- ^, â*>- JlÜ* 

t jıi-i aii^îi cTAc-j \^ 'o^Cu vOj l»lj/ <rt J? J^*ıı i i-* v lj 
4J5\ \ r ov Ai,v jfe Uj t t jTs \i t â_j~i dil:» 01 jyj ^& ^C a^CI» 

JjjITûI olj* Ji j * J>U J^j U oU?i J-J> . ^ Jl Vj dLİl 
• « u^' cb 0^*JI j -Al j*j » aİj» j * ^.UliJI Jkd l nt i; ^j VI j y 

^~)l«>. ti ^.U jV <f jL. JS <^e JİI^I Al* vZ.C l* ^ fcC? Ifi j^l A*!*/ 

JL3- l^i «l-.&'Yliill ö^Clı) Ulijs-^ aJZJ*.\ i W. o^Cill jC; I j«» 
UÇ^aİI lAT^LI ^*JI j *î AİIilUj *İÜ ^ « Ce) <juU <»ı ol » 
Jiy .^L-Vlj jU^fc aH Uc Jx L VI aJ JuV j~ u^tll <UIİ ^ 
^ îi^lj (j\«)l^ 'C^j <İ)^ dlU^ ül>^j ^A* *>*"*) (^»jlj *U* \Â* 

i y*\) j*j>-jv • y>>^V J*£* *& M*" ol s/bVı Jy» £ . vj ^ J^" 

Uy jAj t t>^<^ ^^ ^ ^* .(^ — AA) SJUİj 05»^ ^^> 0i fr J<* 

•kir 

UAj/< *j*j*~ Ju*»- ^ U» (jjc !â_jbj . Ji> ci- <-Jw A ^)* j' aJ»^ jl 

j^^ : w(v) ^.^l o* i— yW » ji-l J*»-l : y - Jjî : *» ^. I ( \ ) 

jtıtı : u- (i) vj J«3U « Jy» » -dy Jl « _çi-i ji » : 4j>.^* (v) 

•^^ : t (n) ol ^c ^* ^juü ûi : y . >ji. ^jıJa) : *> (©) 



— uv — 



O) 



V-i* ( V~k îA* j£ j b/f- y&*o& ö^ J1J&' *^/"i> Ic J^ Uv 
ıy* <İ p£-J>l 1-i* *j4,k &} & W* Â.j t U)l j)* j Jf lâü U Jj^î ^a l^j 

f j^f Li . jj*J1 *.L> iJiU ^Jjlj < ^j\^İ^ JbJİJ Vl * f ix»Uj : « ^U> 

^iill a r iû|* • U; j>£»;« < ^j>*>j U>*A j^-Vi i*Uw < ^Ij Jiull «5j 

? ■. S— . 






üjj x Jm <M >u Ul/ / 

jJİS- Lfljj Jyll Ijk 4»/ 



-A.) 



j j4 lii <jr1 j. uj » tu. (r ) < : . ;: U!i j^li : ^ ( y ) a^ \ Af^\{\) 



un 



UU . CO J^M j ( I - ao ) * *# j Uj JLM ^^ Uj e-S^l. J2JI 
û^uİ j * *-*H J--M *j v^ ^ ö^ lA* : »b V» j£ 4*-* 1 ; J* s ^ •*■! ^ 

r*;/Vl ;tüM J* y>j> VS J^t J^l ^ & Ay J> ü . Li . fJ^t 

3L-J j#l v-UVl UCll »Â*Jc ^iJl JjlJV «HSj ^Vo^! *»l ö * 
t cÜJS J*> Vj-j J>3 «i; a- r-y» J_*» U û^~» « Oî'^' Ai »Uil ıjji\ 

U1L* Wj-^ OjÇ 3 * 4>jf~İ JJ aUİc (*-^ o c J^* ÛÎ^J^ »^! ^ «»l /»**• 

msjjîI^Jİ^ a* 4»'î U Jü-sti $ i^Jjill t-VeL ^bJ^Ai^OlVCj^CTij*. 
( (V *jb ^j »jjî jj v-M O" <-^ * *-**-*ü' '**— * 5-i>-ijH j\s*5(e as*>Lj 
-d ^ ^fcl Âjlill -u^Ulj . LiL. j^WIj LKd. c-UJlj U cJl ^ j 
LJ 0^3 . ^ ; |>j^ J^i iü*»»» ( «-» — A© ) ^îı i »ij lc jUi» o' ^b' j' 

UjJ\ : u. (•) js.u Jc sjîU <C J^ f V J\ Jc soîU aJI j *U\ (t) 

U». : w (n) 



\A* — 



.i.* ^ JİaÎ ;^ ^ . >>^ ^ J* ^ V dlı» « "Xji!j V^ij oijjı 

. JİJ J ^^ Sj^l J> |l fj\j j;.)\, j < cJbül dU f jft J-isi î •>» 

fVj\ ^r c <_^ J1 Al j ; ti" e,*j < <jJ*t J ı/J* ^ ^>* ti" İJ^A* hj^ 
& 0) AiV^ , 4, . jt£ ;^ J ^IJI y» -ujl jl jül jJ^Vl. ile s t lU-j \A a:a7İ 
jtiji^j . ° W v>" ti 3^\ J>İ j* jjll ü*Jt ptftif. ûU^fl 

.«CJj ^t Jiî j* J : ( c-> — A4 ) dlU Aifr U, S* I Jfe Vİ < düÂ, »>U V»«i 

JiJ! j^ri ^Ci ^ ^ JiJI ^Udl <Ju^ J* dJÜJk. Ifj . ^yl» L* L-l j 
< a, >U^ *tf JLÎI C U* : <S ^ * ^1 3JJL. ^Cj *J \ r \ fl jl J* £i 

d~^i < ^iCl» U* j ;^\ } l^lc^ jl juj ^1 jl «tfjUıN JJ J »IU1U 
JW j UjU 3jU ûjC; ^i «\Ü JjlJL Jr J\ â_* ^ Sj^ j cr V ^ 

jiuij;^ < LljlJ âIjIm û^^- 1 * « j>-^" j UUsl» iCi-' Jiı>i J; * 'İ* ^y 

C °^ ^ « U* yk L Je ^1 J\j 'ja O* İSİ, Ai> U* . co U "^ Ujl,. 

p\ jU\, dtıU ıi * iiii .i^ uji j ^1 j^uı ^ . ^Oı ^ - 

^xa. :v(ı) -J : u. (v) \Jt : u (y) ^ J Ja?U ( n „ n ) 



NAt 



^Uî; V S-uljlI^II »A* ^Uil jt$ < yi.». Yj JU* Vj ju . j^a U fyp J 

,Aı yi» aT,c 4İJİ j »J& M îjj^Jl ^ ^U)l ^lii İSU * l\J\ Ah c.*fe IJ^\J\ 
ciJjl ySl\» : a>.j* jr I ULj a^j j^l <j yi \k ı\j\\ of ** t S^lj fa: 1^ 

J'l l t U î \J*j&} Jj^J ->Î^-Nj j** 4 ^'' J^-*^ SjJİS-» ftj^*Aİl /y l^jTli 

** 
Jb U'U ijii q* jl dLi; Aj» Ojli» ^1 ^.-i c5^* i yjtö' û^ ^j" d.ö i> 

l^İil a** a*İ.İj . tiA*-A^j^ Â-i-İC—Oj $ Â*»- J:5 J^ jl^ Â^UeJLIl ^-«i Al 

* t ( A^ 



OUV\ ,> jJU ^Jı» (r) eU Vj : ^ ( t) Ali ^ j. Jr J\ : l ( s ) 
oUJi : ^ (v) **\j : ^ (n) ty : c (•) f j» J : 1 (1) 

^ . ja- : ^ (a) 



— ur — 

ar *** ' 

j,vui aj yı jii < vW (ijiı *.l .yt jf 'jü; to 'i ;j im . ( °p.,» 

y'l I j* . jl.II , Jily)!^ U>l Ut citfl ( °>i D6 (*> öXo' 

< ^JJ» J-UI Üj/? b> cjlTû! ^ ^ ./_;! Jc 'SssfSjJuJS 
erk ^ ıy> 4 j < ^l* ^-vs» <^K> J <>! J* v-- 1 ^ 0> M V 
^yt ca) j;üi j, ^ (v y ^ı JIUL ^ a,Vj . ç^l J ^ İp 4, 

o^öl j * »^ o 4 ü^S[ Yi L^- Oj^V îi « Jlo İSİ ^Ui Sje> 

oi^Lfi * ;> ^ii J^i j <j^ ^ .( cj — Ar ) ^-J-i ^ ^ Jl J^ft 



«.iU: *» ( r - t ) <uu : u- (t) & : *> ^. t (s) 
. ^jjl : u. . <>V\ 3^ J , ^j y . o jy^y jy. J r «:, ^:Jı ^\ J\ ( t ) 
^'.^(a) 4LiU:^(v) âUU;^(i) j35t ^^ j^l ; ^ (*) 

.^«j. ^ ^ r j ti| vı ^1 : Uî ö^ (^) 



— UT — 

U ^ A-i; * JU U 3 < a^ AJJI >î J4 i . JSİU* aa^II o fc J* \ 
dUij < a,>3)I <tV\ ( o — AT ) »j^ i[ f<r.>' û fr A - i; *^* • (A> îc 

. f Ujty a, X2 ic \<fc jîı^i ci r ^ ı i> jî- $A o c Jy- 11 aH 
aj> JyNt cJu«* . o*ı r U j i cJU lif. \i jfa w & 3^ y fi 
&\ J^ a, oîU» l* cAâ * CV) aM j3 J_^)\ f £,**& J ? di Jil UlUİi 
J[ ;, ^H A rJ 4 : 4j- « >1 <* li » • C °^-o >?: ^- i^ ^ » 
os«rjW *î • ^k> lK ^ ^ Jl -M^ ^j <l> c İl 0) >j 

j^ ^j ^ ^6İJ * AîxJllj ^^' 0s e J* v? 1 ^ JiJj jj:JI ^^i 
A:,* jL! lilA N Aiîj I jn> /l V, f yJI J JW <sj m * Ji> : döi . .fcV 

* » el 

IjUû^i - j^.cLİIİAp; f* < pili J V> J? 4 J 1 * V^J îjj^*^ pV *-**=», 
*> . . ■ . - 



j^ : /ü(t) -u-vu-j : a) <; u (t) ^j : 1 (v) a^u : u. (n) 

ûMy :/u^u.(n) U^ : t (•) 



— \A\ — 



^_Jl» fj jt* i Llc li^C 4JJİ 4_*»jJ İ T- y JJ UaÎ O" ^^[^i U*yi/ 

< f«* f\ J— *! j * ^-M*! * / Jl ^-! f • tj»*^ «^'» j*j <y ^ ityrth 
^ _ jU ^11 JJ-1 JW 0) 4 Jİ Jİ ^l pi ^ c*J» u*yi Û*J? 

•T, u; . cv) >- ^^vT^^i ı >' ^ ^> c _ vvu ^ i âîU\ 

»Jürili J^ oK^-* < ^ A >* V J^ J^-*/^*^ u*^^' * c^* : ' ^. J^" 

«âjmAcJ* J^ Âi r ll tul »Üad ISJ j/ ^titl Jc V < . >slt Jf auL Asij« 
Â-**W)i jj*a)\ (j jU-l oVy*''' ı^b^ < r* y* *-^ V — ^J ?**$* *-J *J rVİ * **"î 

* . ( o 

Xj\lW *ljm[\ ejjkj . l^ ^L\ tjjc £y 3 V[ »j^v? <1 O** l» j . Âj^aJlJİj 

• ^ f l*j ** A V^ *^-r c-^>j < At ^ o* ^-^ fîjZÜ V. İ - J *V ti^ 
ü, (e) ^ J5VJ1 o^ < JyJI . slüJI . i* j GlUL ^yl f UjNi c-lK dUj/ 

]i < JSJl> jO J^;> . JiJl* JuiîIİ <j o»)j < ^jll. 4>yı)l j £y£ 
<jjj : ' (O o;K-j : ^ (t) <-. J]»îL. ( t _ y ) ^Uî^Cn; 



\Â« 



ı ■ . * 

. 5 ly;l J* u Al ^1 Jf jl (^ -a\ ) a-M >\<Ji\ J ^J'cr -Üll J: İ 

< ►t^fl w; 4.; (r> jf iiı j «,j£ isi : ı f ir ;_avı ^ı •*♦* C5 ^.- 

J^A ûlauVl Jı> 4a^l Cû) ^* 4, Jbj ^ AH >-Sîl j, >l^ co ^UI J 
«■ dil Oyo aS ciiL J-^l » 4İy l^j i a ^\s Uj dL>j> ^ ^î;U 4İ1 



j j.?L, « u ; : l U>1 dU» » : «ly (t) .Ul j : - : «^ ^ I (\ ) 
«U?u : ^ (d) ujijUi.ii : /t> (ı) f> : _ (r) 



— w\ — 



Cr) 



Jf i 4 ot uı <_; 0) c.îjİ- . jju ii. t - yuı Ot Jl »JJl JU ttW if 3 

t >IJI y^ . a_;i Âa-Jl :>UV J»c ^Jli < vlot^ü J=*f ^J 4»W-^j7' 
S.^ .^jk Vj ( I — A ^ ) y^» V »Ja* jLlolUi . Ujjc Vj UJI ^ j* U 

as jı vj\, <*■» li • ^ ^ **■* **■*" ;^V^ u f • ^- J 5 " 
aî^i^ . .irfy a-at ^ « r ji V j J ui J/j o^ 1 u^ 1 ^ 
jjjj t ;U ! ^Jl» j* Jj^t .v^ı .i.» o^l ^ft ^J ^A iiyt d 

j <_^;i j r> . f «ı ö\ J (t) ö-^l ^' : ^ (r)^ ^.> : *» ^ l (n) 

<:^j : ^ (i) *Ui- : ^ (•) *Lîl- : u- (O uulOi 

^^^^ : Jy. j jj^u J *.\:C)\ (v) 



— \VA — 



jfS, . l*)\ -fc/i^ Yi jr'Uj c JU- y» Â+J\ if> °V jc;/' 

jji ^ Vj . p ^, ^>. (r) jsC; . uy u^usj ûj* CT) ,u^ıı â^)i 

V jtt ;>Yt f NT . 4, D ^; Lj >%\\ v Uf I , i; lc .LU U illj>l * 
o^li . Ve A$\ J j> \£\ a*)\ J Vjl ^Ij/J * ^fc ,_/>" 

'(OkJl Vj * ,» f ^ Ji Vj «>/ Jl >1V Yj . l^y & $ ^1 

J •J* 4 *' Jî • •**■-* Jt ; *jrr $ o* j SjW»' VI' ! f ^ ^ JS Yj 

<julîll ö>-fl J â&I»* but obU^Yi j JjlİI Jİ-I cJ> UAj < 4)j*r oa* 

«JuiCjl Jaİj t ^Lfccl J ^av jt J^ ( <-> — A* ) o^ >^* J^ 

1 » » »I t 

i <_+j\. Yi ^ ^Jü ou it ^ * . *yu j> f -ı;ı ( %* . jiı 
. w jLii W ^1 «A jitı, jub V ° v) r Ci-i J . ^»;ij ^1 

Y 3 t or) i j l^ ^1 j U ûsc Y J « *-jJ^- ^ ; Ajr> . Y Jl^l» 
A,öyiı : ı (a) 4^:. : 1 (v) s>^ : u.(-\) /vı : /uS. ^(*) 



\w 



^İU)l 3L*J :'4j'['Â*-jH '4^*J C-Ü*- <_£! A^C ■ Aj'*rj..Ç.****» ." «^—Âiîlj AllV <*-j 

A»*U t ^C JSaiî-j O^ döjj i -Ü>t £* AJLr ^>-J ^ JSİJ J^^/ ^i 

■ '■**« '■*■'■■■'■■■■ 

ij^-j* J^ ( t — A» ) ÂJoui x- < l^H jlJtU aA^II < l^i; Â*-Jl ax*.*j »^î 

j&»\ V_j/1 Usu— |J W' ^J < ^J.">7*J ^; C -* ' *J*~b ^-J* 3 C^kl* *^ Ül ^^1 

^ v? j4* v f^ />. V & ^V- ^^ ^^ ^ ' fV^jVv v^ 'Vt- 

. aIL.11 ©A* 

• j J ı üs j« çj^» c J ç£ J u ^>r i v ^ -■ **" ^^kı J '« j : s M » ( v ) 

ı^ij^. : <- (O ^^ S^- 11 ^^y*- 11 (^) 



1 'UVhL^lZ 
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